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1. Spiritualita’ e attivita’ economica: binomio possibile?
prof. dr. univ. Tiziano SALVATERRA
Universita di Trento, Facolta di Economia

1. Premessa
Molti indicatori economici evidenziano 

come il sistema mondiale stia uscendo dal periodo 
di crisi per iniziare una nuova fase storica che non 
sarà uguale a quella precedente ma dovrà attestarsi 
su nuove modalità di organizzazione e di relazioni 
fra le persone, fra le organizzazioni e fra i territori.

Gli ultimi decenni hanno costruito un mo-
dello organizzativo e di convivenza fra le nazioni 
che ha mostrato nel corso del tempo tutti i suoi 
limiti. Da un lato si sono sviluppate azioni, ini-
ziative, modalità di vita positive e favorevoli che 
hanno permesso all’uomo di migliorare comples-
sivamente la qualità della vita: si pensi all’impatto 
delle scoperte scientifiche, allo sviluppo tecnologi-
co ed alle sue positive conseguenze a livello sani-
tario e di cura della persona, nella comunicazione, 
nei trasporti, nella riduzione della fatica nel lavoro, 
dall’altra non sono venute meno alcune criticità 
pesanti. La povertà non è diminuita anzi interes-
sa anche le aree urbane e metropolitane dei paesi 
avanzati, sono cresciute le dipendenze, gli squili-
bri territoriali sono aumentati, sia fra le nazioni 
che all’interno delle nazioni, la violenza ha subito 
una accelerazione che sembra non aver fine sia sul 
piano delle singole persone che fra gruppi, etnie, 
nazioni, tanto da far parlare di terza guerra mon-
diale in atto, il mito dello sviluppo infinito ha su-
bito una brusca frenata che ha portato ad una crisi 
economica senza precedenti. L’economia ha invaso 
tutte le sfere collettive e private nella convinzione 
che il denaro, il possesso dei beni, lo scambio sia 
l’elemento centrale dell’esperienza umana e delle 
comunità e che la sua presenza capillare in ogni 
ambito della vita fosse la ricetta per la felicità ed il 
benessere delle persone. I media tradizionali come 
la carta stampata, moderni coma radio e televisio-
ne, post moderni come internet e tutto il mondo 
digitale si sono tuffati in questo approccio tanto da 
condizionare con la loro forza persuasiva le scelte 
ed i comportamenti singoli e collettivi.

Molti sono gli studiosi (Bauman, Sen, La-
touche, Zamagni, Stiglitz) che hanno posto in 
evidenza il pericolo di una società basata esclusi-
vamente su un sistema economico che invade ogni 
meandro del tessuto sociale, nel mito della crescita 
infinita e dei benefici a livello di socialità e di be-
nessere delle persone. Di fatto invece ci si accorge 
di una perdita in libertà, sempre più condiziona-
ti da quanto viene proposto, dall’influenza che la 
pubblicità più o meno evidente genera nelle perso-
ne e nelle comunità. Si creano cosi tendenze che 
poi diventano comportamenti, stili di vita, con un 
serio rischio per la democrazia che da luogo di par-
tecipazione attiva e responsabile dei cittadini nella 
scelta della classe dirigente, diventa lo strumento 
di preponderanza di gruppi di potere che con i 
loro mezzi determinano il consenso al di là della 
proposta politica e degli obietti nel governo delle 
comunità. 

Occorre anche dire che la realtà diventa 
sempre più complessa ed articolata e che spesso il 
singolo cittadino fa fatica a comprenderne tutte 
le dinamiche al punto da rinunciare ad esprimere 
un giudizio ed una preferenza ragionata. In questo 
stimolato da un sistema che propone modelli dove 
non serve una riflessione personale, una capacità 
di giudizio sulla validità di quanto proposto, anzi 
proietta i suoi messaggi sul piano prevalentemente 
emotivo, il mercato riesce ad incidere sulle persone 
al di là della razionalità quasi ad indicare che non 
serve pensare, riflettere, discutere, ma il sistema è 
in grado di offrire gli elementi necessari per il bel 
vivere; basta seguire le “ istruzioni” e dalla culla 
alla bara ed il soggetto sarà garantito del massimo 
possibile. Sembra che si vada verso l’annientamen-
to dell’uso della ragione e della coscienza quale lu-
ogo dove i valori incontrano fatti e comportamenti 
per esprimere giudizi dai quali poi dovranno sca-
turire comportamenti coerenti. E cosi ognuno si 
costruisce un suo mondo fatto di emozioni, sentito 
dire, ripetizione di slogan, in una specie di babele 
dove il dialogo, la relazione, il pensiero critico, di-
ventano banditi quali elementi vecchi, del passato, 
non in linea con le tendenze. Le ripercussioni sono 
sotto gli occhi di tutti non solo nel campo delle 
scelte economiche oggetto di questa memoria, ma 
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anche a livello educativo, delle relazioni sociali, ne-
lla costruzione dell’identità nei processi culturali.

Ci si chiede come sia possibile uscire da qu-
esta spirale negativa che sembra portare l’uomo 
verso condizioni di dipendenza di povertà cultu-
rale, di incapacità di gestire le relazioni e di vivere 
una proiezione verso il futuro.

Riportare l’uomo al centro dell’attenzione 
in tutte le sue dimensioni ed in particolare nella 
sua capacità di pensare e riflettere sugli elementi 
ultimi dell’esperienza umana, sugli aspetti che di-
ventano precondizioni alla vita, ai comportamenti, 
alle relazioni, nella promozione dei valori dai quali 
scaturisce il giudizio verso fatti, comportamenti, 
opinioni. Chiamiamo questo insieme “elementi 
spirituali” intesi come manifestazione dell’imma-
teriale, che per coloro che hanno il dono della fede 
diventa patrimonio di gioia, speranza, trascen-
denza ma anche per coloro che si fermano ad un 
approccio antropologico può essere punto fermo 
per darsi ragioni di senso e gestire i gradi di libertà 
che, pur fra i molti condizionamenti che il contes-
to propone, ogni uomo e donna hanno la possibi-
lità di esercitare. A ciò si aggiunge la conoscenza 
come secondo prerequisito o meglio ancora come 
co-requisito per comprendere i fatti, discernere 
quanto accade vicino e lontano, gestire il proprio 
essere lungo le diverse fasi della vita, acquisire ele-
menti di scelta che sono la garanzia della libertà..

Dunque l’ipotesi di queste brevi note può 
essere cosi sintetizzata: 

- l’invasione nella sfera personale e comuni-
taria della dimensione economica rischia, se non 
governata, di rendere l’uomo schiavo del materiale 
e la società di non essere in grado di garantire a 
tutti e lungo tutto il corso della vita la dignità e 
la valorizzazione dei propri carismi ed una qualità 
di vita adeguata al contesto in cui un soggetto si 
colloca;

- il recupero di una dimensione spirituale 
intesa come capacità di riflettere sugli elementi che 
hanno reale importanza, sui valori che stanno alla 
base dell’esperienza umana ed alla loro applicazi-
one ai propri comportamenti ed alla definizione 
dei giudizi sul tempo vissuto, rappresenta una con-
dizione indispensabile per recuperare la centralità 
dell’uomo;

- data la complessità del tempo in cui vi-
viamo e le interdipendenze difficili da comprende-
re, è necessario la crescita nella conoscenza e nella 
capacità di discernere situazioni e contesti e di tro-
vare comportamenti coerenti in grado di aiutare 
l’uomo a dare significati in quello che fa.

Di seguito questo approccio che lega spiritu-
alità e comportamenti economici, solo accennato 

dato lo spazio limitato a disposizione, verrà breve-
mente applicato all’esperienza di ogni cittadino an-
che se la riflessione potrebbe allargarsi in maniera 
produttiva nella sfera delle organizzazioni e nella 
gestione dei territori tre ambiti 

 2. Il rapporto personale

Ogni persona vive uno stretto rapporto con 
la dimensione economica cioè con tutti gli aspetti, 
situazioni comportamenti che hanno a che vede-
re con i beni materiali, il loto possesso, l’utilizzo, 
lo scambio. Quante volte in una giornata consu-
miamo beni acquistati, utilizziamo servizi pubblici 
e privati, usufruiamo di beni acquistati in passato, 
o del lavoro di terzi per poter vivere una qualità 
della vita in sintonia con il contesto in cui si vive 
e si opera.

Spesso si tratta di comportamenti automa-
tici che vengono consumati senza nemmeno pen-
sare a quante risorse, energie sono state utilizzate e 
consumate per permettere a noi di utilizzare beni 
e servizi. Altre volte siamo indotti ad assumere 
comportamenti dal contesto in cui siamo inseriti 
in quanto simbolo di status sociale, voglia di essere 
protagonisti delle tendenze, della moda, o solo per-
ché osservato negli spot pubblicitari o per imitare 
qualche persona a noi cara o autorevole ai nostri 
occhi.

Vi sono almeno quattro componenti che 
interessano il rapporto fra persone e mondo 
economico:

a) la formazione del reddito. Mentre nel 
passato la formazione del reddito era dovuto alla 
remunerazione del lavoro oggi le modalità con cui 
si forma o si può formare il reddito di una persona 
sono plurime e diversificate. Anzi spesso vengono 
proposti modelli, come il gioco, il guadagno facile, 
la finanza, dove la relazione fra lavoro e reddito è 
inversamente proporzionale nel senso che all’au-
mentare del primo non è detto che aumenti il se-
condo. Questo approccio stà portando ad un incre-
mento della disuguaglianza perché la distribuzione 
dei redditi risulta essere disomogenea a seguito di 
differenze marcate fra i redditi delle professioni, fra 
le generazioni, fra i sessi, dovuti alla capacità di co-
gliere le opportunità, di essere proattivo nel senso 
di utilizzare al meglio le proprie competenze nella 
creazione di valore. I livelli di istruzione e di conos-
cenza influenzano molto la formazione del reddito 
e la possibilità di definire scelte professionali con 
quello che ciò comporta in termini di reddito. La 
ricerca di reddito è diventata per un numero cres-
cente di persone specialmente nel mondo giovani-
le, un elemento centrale nella vita delle persone al 
di là della sopravvivenza al punto che il possesso 
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di denaro sovrasta altri aspetti importanti della 
vita di una persona come i processi educativi verso 
i figli, le relazioni interpersonali, l’uso del tempo 
fino al punto di utilizzare mezzi e strumenti quan-
to meno opinabili pur di raggiungere la ricchezza 
(da professioni ambigue, a speculazioni, a ricerca 
di privilegi all’inganno e la truffa, alla corruzione). 

b) la concezione del lavoro è un secondo 
elemento che stà subendo grande trasformazione 
nella società del dopo crisi al punto da metterne 
in discussione l’identità, l’anima. Cosa è il lavoro?

- una tragica necessità per poter avere il ne-
cessario da vivere?

- un modo per crescere nella scala sociale?
- un modo per realizzare i propri carismi le 

proprie vocazioni?
- la partecipazione attiva alla costruzione del 

mondo, una piccola goccia nel mare del creato per 
restituire quanto quotidianamente si riceve?

Tanti modi di intendere la propria esperien-
za professionale che spesso genera nei posti di lavo-
ro una poliedricità di posizioni non sempre facili 
da gestire nei ruoli e nelle relazioni.

A ciò si aggiungono altre scelte nel cam-
po lavorativo e professionale a cui una persona è 
chiamata:

- lavoro manuale o intellettuale;
- lavoro autonomo o alle dipendenze;
- lavoro di base o direzionale;
- nella piccola, media o grande impresa;
- pubblico o privato;
- e, se privato, in quale settore produttivo

Tutti interrogativi ai quali un soggetto è 
chiamato a dare una risposta nel corso della sua 
vita; molte volte lo fa con consapevolezza altre 
sull’onda del sentito dire o delle emozioni che 
generano le diverse opzioni, altre volte ancora a 
seconda delle opportunità che gli giungono altre 
ancora cercando con impegno di raggiungere il suo 
sogno.

E’ facile verificare:
- l’importanza che gli elementi valoriali, cul-

turali educative hanno su queste scelte;
- l’esigenza di avere gli elementi conoscitivi 

essenziali per comprendere le diverse possibilità; 
- di fermarsi a riflettere;
- di confrontarsi con chi può offrire un con-

tributo di pensiero e di analisi;
- di interrogarsi come è possibile valorizzare 

i propri carismi.

E’ un lavoro delicato che dura tutto il corso 
della vita, in un contesto in rapida evoluzione in-
certo e precario nel quale la posizione del soggetto 
non può essere rigida nei comportamenti anche se 

può essere rigorosa nei valori di riferimento e nel 
metodo di analisi.

Purtroppo le dinamiche emotive, l’incapa-
cità o la paura di leggere i segni dei tempi, la fretta 
di giungere ad una soluzione, i modelli proposti dai 
media più funzionali al sistema che non alle perso-
ne, spesso ostacolano un approfondimento sereno 
e responsabile favorendo invece una scelta emotiva 
che poi genera dei vincoli difficili da superare che 
possono portare a demotivazione, rincrescimento 
rispetto scelte passate,fino alla frustrazione ed alla 
perdita di stima e di fiducia in sé stessi e nel tessuto 
sociale.

c) le modalità di consumo e cioè di acquisto 
di beni e servizi sulla base del reddito disponibile 
rappresenta un terzo aspetto del rapporto uomo 
economia. 

Il tema dei consumi ha interrogato ed in-
terroga studiosi ed esperti delle ricerche di mercato: 

- i primi interessati a comprendere quali 
sono gli elementi che determinano la scelta di 
acquisto di un determinato bene o di un determi-
nato servizio, di come viene utilizzato il reddito;

- i secondi sono invece interessati alle moti-
vazioni di cui sopra con l’obiettivo di individuare 
elementi sui quali fare leva per poter incentivare 
il proprio mercato all’acquisto del bene proposto.

Nel corso del tempo la quota di reddito uti-
lizzate per le diverse classi di beni e servizi (cibo, 
vestiario, trasporto… salute… tempo libero.. co-
municazione) è profondamente mutato. Maslow 
nella sua famosa scala evidenzia come ogni persona 
cerca di soddisfare bisogni gerarchici che partono 
dalla sopravvivenza per passare poi alla sicurezza, 
alla realizzazione sociale, alla stima di sé e giungere 
a dare risposte a ragioni di senso. Questa categori-
zzazione razionale non sempre coincide con i com-
portamenti delle persone che invece decidono di 
utilizzare le risorse disponibili in maniera talvolta 
confusa, legate alla moda, alle tendenze, a bisogni 
ritenuti importanti ma che in realtà sono voluttu-
ari, generando una confusione fra bisogno e con-
dizionamento, scelta e imitazione, coerenza con il 
proprio stile e stimolo emotivo della pubblicità.

Il reddito che non viene consumato diventa 
risparmio cioè accumulo di risorse per investimen-
ti futuri cioè per la costruzione di qualcosa che non 
si consuma subito ma che genera effetti positivi nel 
tempo come l’acquisto di una casa, di un’automo-
bile per andare a lavorare, l’iscrizione ad un percor-
so scolastico, la prevenzione di emergenze future. 
In passato avere qualche risparmio era importante 
per le incertezze del futuro, oggi che la situazione 
si presenta precaria e vi è grande incertezza questa 
funzione ha meno appeal in parte perché in tutta 
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Europa è diminuito il valore del salario e pertanto 
la possibilità di risparmio ma anche per una con-
vinzione dell’inutilità del risparmio in quanto in 
futuro non saranno possibili investimenti perso-
nali e familiari come in passato (ad esempio ne-
ll’acquisto di una casa).

Del resto i media invitano sistematicamente 
all’acquisto, stimolano il desiderio del possedere 
con tecniche sempre più affinate che vanno a colpi-
re target specifici, al punto che lo spot, la comuni-
cazione risulta fortemente indirizzata e va a colpire 
il cliente potenziale al di là della sua capacità di 
comprendere che il messaggio è rivolto a lui.

La capacità di fermarsi a riflettere ed a selezi-
one gli acquisti secondo una logica coerente con i 
valori professati rappresenta uno degli aspetti più 
significativi del rapporto fra economia e spiritua-
lità. Senza una adeguata riflessione, la conoscenza 
dell’offerta, la capacità di leggere il mondo della 
comunicazione e della pubblicità chiedersi della re-
ale utilità di quanto proposto e desiderato, la scelta 
si trasforma da spazio di libertà a manifestazione 
della sudditanza verso il mercato

d) utilizzo dei beni pubblici e collettivi

Vi sono infine tanti beni e servizi a caratte-
re pubblici e collettivi di cui ogni persona è usu-
fruitore; in primo luogo l’ambiente, la terra, l’aria 
l’acqua, ma anche tutte le strutture ed infrastruttu-
re pubbliche, strade, ambienti pubblici, come sta-
zioni, scuole, ospedali, uffici pubblici, boschi,…… 
che rappresentano senza che spesso il cittadino se 
ne accorga, beni preziosi che hanno la caratteristi-
ca di non essere sul mercato ma a disposizione di 
tutti, che non si acquistano ma sono molto utili 
anzi talvolta indispensabili, rispetto ai quali non 
sempre vi è la consapevolezza che sono dei capitali 
preziosi senza i quali la qualità della vita avrebbe 
una forte caduta. L’utilizzo di beni e dei servizi 
che appartengono a questa categoria da parte dei 
cittadini non sempre si rivela corretta. Tanti sono 
i modi per un utilizzo improprio o quanto meno 
dubbio. Si pensi, solo per citare qualche esempio, a:

- l’inquinamento dell’aria dovuto all’emissi-
one di sostanze nocive;

- il vasto tema dei rifiuti con la perdita da 
un lato perdita di beni che vengono gettati senza 
essere utilizzati o riciclati e dall’altra la difficoltà di 
trovare una giusta collocazione o adeguati processi 
per il loro smaltimento (si pensi ai rifiuti tossici o 
dannosi);

- la ricerca di privilegi da parte dei cittadini 
rispetto alle regole previste dalla normativa speci-
almente nella Pubblica Amministrazione fino a gi-
ungere alla corruzione per avere favori illeciti;

- scendendo nel dettaglio al modo di vivere 

l’ambiente, di comportarsi nei luoghi pubblici, di 
tenere in buono stati i territori, evitando di pensare 
che la cosa pubblica è di nessuno quando invece il 
bene pubblico è di tutti e quindi anche mio.

Senza un’adeguata attenzione, responsabili-
zzazione, coscientizzazione, l’uomo nei confronti 
dei beni pubblici segue le tendenze, oppure cerca 
di curvare sul suo interesse personale quanto è pos-
sibile fino ad infrangere le regole pur di avere dei 
privilegi. Spesso non ci si interroga, si agisce e bas-
ta, si fa quello che fanno tutti, quando invece una 
riflessione adeguata, una documentazione analitica 
può rendere i soggetti consapevoli delle risultanze 
del loro comportamento. 

3. Quali proposte

In questo quadro di riferimento due sem-
brano le osservazioni principali:

- viviamo un’epoca dove la scienza e la tec-
nologia ad essa associata nonché il sistema produt-
tivo e l’organizzazione sociale ha messo a disposi-
zione del cittadino una vasta gamma di prodotti e 
di servizi al punto da far diventare la dimensione 
economica la più significativa dell’esperienza uma-
na ed il denaro un nuovo idolo con il quale si ha la 
presunzione di essere in grado di trovare la risposta 
a tutte le problematiche personali e comunitarie. 
L’economia ha invaso anche le altre sfere dell’espe-
rienza umana come le relazioni sociali, i processi 
educativi e di comunicazione, il tempo libero come 
il mondo dello sport e dell’arte;

- senza un atteggiamento di riflessione e di 
sviluppo delle conoscenze l’uomo si trova ad essere 
soggiogato dalle dinamiche del mercato che ipoti-
zza un cittadino ubbidiente che si lascia trascinare 
dall’onda dei messaggi promozionali e dalle ten-
denze in atto in maniera acritica, senza riflettere 
sull’utilità di quanto proposto, sulla relazioni fra 
valori proclamati e comportamenti assunti, nel 
cercare di dare valore alle proprie scelte e di mo-
tivare comportamenti ed opinioni rispetto a feno-
meni quotidiani che altrimenti scivolano sopra la 
testa delle persone e ne condizionano l’esistenza. 
Particolare riguardo deve essere riservato all’utiliz-
zo dei beni pubblici, la cui presenza è spesso poco 
considerata se non data per scontata quando invece 
rivestono un ruolo centrale nella vita delle persone 
e delle comunità.

In questo quadro di riferimento ci si deve 
interrogare su cosa si fa, cosa si intende fare, cosa si 
deve fare. Da solo il cittadino difficilmente riesce a 
costruirsi un modello di vita in grado di discernere 
in maniera chiara e definita il proprio tempo e le 
proprie scelte. Nessuno ha mai insegnato a lui a 
pensarsi nelle scelte anzi il sistema lo ha invitato e 
lo invita sistematicamente a seguirlo nelle proposte 
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che gli pone attraverso i media o nelle attività pro-
mozionali. Il sistema educativo che ha il suo cen-
tro nella famiglia si trova in difficoltà specie negli 
strati più umili del sistema sociale a comprendere 
la realtà e quindi a trasmettere contenuti e metodi 
di analisi ai propri figli, mentre il sistema scolasti-
co specie nei primi cicli, indicativamente fino alla 
maggio età, non si interessa molto al tema. Ne con-
segue che un bravo medico non ha mai fatto una 
seria riflessione sui temi oggetto di questa comuni-
cazione, e cosi un ingegnere e tanti altri compresi 
i sacerdoti grandi esperti in spiritualità e nei valori 
ma poco abituati ed allenati a riflettere sul ruolo 
dell’economia nella vita delle persone delle fami-
glie e delle comunità in cui svolgono al loro azione 
pastorale.

Se da solo il sistema non si orienta verso 
un giusto equilibrio fra analisi della realtà, rigo-
re morale, atteggiamento di riflessione e di ricerca 
interiore verso il modo di vivere l’uso dei beni e 
se si ritiene che questa dimensione sia importante 
nell’esperienza umana per porre al centro l’uomo 
tutto l’uomo e tutti gli uomini nel loro rapporto 
con le cose è necessario che qualcuno prenda in 
mano la situazione e sviluppi modelli e metodi in 
grado di aiutare le persone a vivere con maggio-
re responsabilità la propria esperienza di soggetto 
economico. La chiesa esperta in umanità, illumi-
nata dal Vangelo e dalla riflessione teologica può 
essere il soggetto che aiuta i fedeli in questa direzi-
one? Oggi nel panorama dei mondi vitali e della 
struttura educativa e formativa non si vede altro 
soggetto istituzionale in grado di offrire chiavi di 
lettura in grado di orientare i fedeli e non solo. 
Non si tratta di costruire una nuova dogmatica 
né di addentrarci in anguste digressioni filosofi-
che e teologiche e nemmeno di proporre posizioni 
profetiche quanto piuttosto di avviare iniziative 
sperimentali che aiutano i partecipanti a diventa-
re testimoni del possibile, di promuovere percorsi 
formativi eticamente orientati in grado di aiutare a 
comprendere il significato di un approccio sobrio, 
solidale responsabile alla scelta economica, di fa-
vorire la sperimentazione e la sua diffusione a tutti 
coloro che ne sentono il bisogno.

Certo per fare ciò è necessario prepararsi 
con rigore, costanza per costruire un tessuto di 
animatori e formatori capaci di coniugare la com-
plessità del nostro tempo con il messaggio evange-
lico che su queste tematiche riesce ad interessare 
anche coloro che non hanno il dono della fede. 
Molte sono le esperienze non solo europee, dove 
gruppi di famiglie si incontrano per riflettere sulle 
scelte economiche, mettono in comune i bisogni 
per trovare risposte adeguate e coerenti con i valori 
in cui credono, si impegnano affinchè il territorio 

sia rispettato e consegnato integro alle generazi-
oni future cosi come è passato di generazione in 
generazione. 

Solo cosi si può evitare la tentazione di fer-
marsi alle enunciazioni (come ho fatto anch’io in 
questa relazione) lasciando poi ad altri le applicazi-
one, generando quella che viene chiamata l’immo-
ralità delle parole proclamate e non praticate. Su 
questi tematiche è forse necessario abbassare i toni 
degli enunciate per sperimentare un innalzamento 
delle proposte operative e dei tentativi di coniugare 
valori e scelte.

Una bella sfida che interessa tutti noi, i mas-
simi responsabili per primi e poi a scendere tutti gli 
altri fino al più umile dei cittadini. 

Bibliografia
Prof Francesco Forte, Il liberalismo delle regole, Genesi 
ed Eredità dell’economia sociale di mercato (con F. 
FELICE), Soveria Mannelli, Ribbettino,2016

A Handbook of Alternative Theories of Publi Economics 
(con R. MUDAMBI e P.M. NAVARRA, Cheltenham. 
Edward Elgar, 2014

L’economia sociale di mercato e i suoi nemici(con F. 
FELICE e C: FORTE), Soveria Mannelli, Rubettinto, 
2012

L’economia industriale nelle società di capitalismo 
avanzato
Reggio Calabria / Iiriti, 2011
L’economia italiana dal Risorgimento ad oggi. 1861-2011
Siena / Cantagalli, 2011
Principles of Public Economics in a Public Choice 
Approach
Cheltenham / Edward Elgar, 2010
Ezio Vanoni economista pubblico
Treviglio / Leonardo Facco editore, 2010
a cura di S. Beretta e L. Bernardi, Soveria Mannelli, 
Rubbettino
L’economia liberale di Luigi Einaudi.
Leo Olschki editore, 2009
Manuale di scienza delle finanze
Milano / Giuffré, 2007



prof. dr. univ. Tiziano SALVATERRA



BDO - 7

2. Rolul părintelui duhovnicesc în creșterea spirituală 
a ucenicilor săi în perspectiva Sfântului Ioan Gură de Aur
pr. Cosmin GAVRILOAIA
Parohia „Sfântul Mare Mucenic Dimitrie” 
Crăcăoani, Protopopiatul Târgu Neamț.

Introducere

Atunci când vorbim de Sfânta Taină a Spo-
vedaniei, ne este cu neputință să nu vorbim des-
pre cei care sunt personajele principale în lucrarea 
acestei taine, despre preot (duhovnic) și mirean 
(ucenic), despre cel care săvârșește Sfânta Taină 
și despre cel care o primește. Într-adevăr, despre 
Sfânta Taină a Mărturisirii s-a scris enorm de mult 
și, cu ajutorul Bunului Dumnezeu, încă se va mai 
scrie, despre aceasta preocupându-se majoritatea 
Marilor Ierarhi din primele secole creștine, Părinții 
și scriitorii bisericești, cât și marii duhovnici de la 
noi, ca și cei de peste hotare. 

Din clipa în care ne naștem și până când 
murim, învățăm. Învățăm să mergem, învățăm să 
vorbim, să citim și să scriem, însă de fiecare dată, 
mai ales când suntem mici, avem nevoie de ajutor 
din partea altora, care și ei la rândul lor au fost 
învățați de alții. Cu alte cuvinte, pentru a deveni 
învățat, trebuie să fii învățat, condus de alții pe ca-
lea înțelepciunii. 

Cel care urcă pentru prima dată un munte 
trebuie să urmeze un traseu marcat de cei care au 
fost înaintea lui acolo; are nevoie de o călăuză, de 
un însoțitor, de cineva care a urcat deja această cul-
me și cunoaște drumul. Acesta este rolul părinte-
lui duhovnicesc, care cel mai adesea este asemănat 
cu un bătrân. Încă de la începutul monahismului 
s-a subliniat, în Răsăritul creștin, importanța as-
cultării față de cineva cu experiență, cineva care 
este mai în vârstă și care a trecut cu bine prin toate 
greutățile vieții duhovnicești.

Am ales să tratez această temă datorită fap-
tului că majoritatea dintre noi încă suntem tineri 
și avem neapărată nevoie de o călăuză spre cele du-
hovnicești, iar cea mai ușoară modalitate de a ne 
da seama că nu putem izbuti singuri pe drumul 

către adevărata duhovnicie este să aprofundăm 
problema din punctele de vedere ale celor care au 
trecut prin aceeași confruntare și care ne-au lăsat 
mărturie, fie în scris, fie pe cale orală, experiențele 
lor.

Sfânta Taină a Spovedaniei

Conform Învățăturii de credință ortodoxă, 
Sfânta Taină a Spovedaniei este taina prin care 
Dumnezeu, prin intermediul duhovnicului, iartă 
păcatele creștinilor care se pocăiesc sincer și pe care 
le mărturisesc în scaunul spovedaniei, în fața pre-
otului.1 Această Sfântă Taină a fost făgăduită de 
Însuși Mântuitorul, atunci când a grăit Apostolilor 
Săi: „Oricâte veți lega pe pământ vor fi legate și 
în ceruri și oricâte veți dezlega pe pământ vor fi 
dezlegate și în ceruri.” (Matei 16,19; 18,18). Tot El 
a și instituit-o după Învierea Sa din morți, când 
a zis ucenicilor: „Luați Duh Sfânt; cărora le veți 
ierta păcatele le vor fi iertate și cărora le veți ține, 
ținute vor fi” (Ioan 20, 22-23). Pocăința predicată 
de Sfântul Ioan Botezătorul și mărturisirea păcate-
lor care aveau loc pe vremea acestuia, erau de fapt 
prevestiri ale pocăinței și mărturisirii creștine.2

Pocăința sau Spovedania este Taina renaș-
terii duhovnicești, a reînvierii, prin care se reface 
comuniunea cu Dumnezeu întreruptă prin în-
călcarea voii Lui. Ea poartă mai multe denumiri: 
se numește pocăință, pentru că cel ce o primește 
trebuie să regrete în mod sincer păcatele săvârși-
te și mărturisite preotului duhovnic; mărturisire 
sau spovedanie, întrucât creștinul își mărturisește 
păcatele în fața preotului; al doilea Botez, pentru 
că prin ea se spală păcatele întocmai ca prin Tai-
na Botezului; iertare, dezlegare, pentru că prin ea 
se dezleagă păcătosul de legătura păcatelor; nu în 
ultimul rând împăcare, pentru că ne împacă cu 
Dumnezeu. Fără Taina Spovedaniei, nu există pro-
gres în viața spirituală a omului, ci avem parte de 
o cădere continuă în zonele cele mai întunecate ale 

1 Credința Ortodoxă, vol. 6, Despre Sfintele Taine, 
Editura Doxologia, Iași, 2009, pag. 21.

2 Ibidem, pag. 22
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existenței umane.3

De-a lungul vieții sale, omul este supus 
greșelilor, greșeli care îi pot afecta în sens negativ 
modul de acțiune și existență ulterioară. Sfânta 
Scriptură vorbește despre acest lucru: „Pentru că 
toți greșim în multe chipuri”(Iacov 3, 2); „Căci nu 
este om drept pe pământ care să facă binele și să nu 
păcătuiască”(Eclesiast 7, 20); „Dacă zicem că păcat 
nu avem, ne amăgim pe noi înșine și adevărul nu 
este întru noi. Dacă mărturisim păcatele noastre, 
El este credincios și drept, ca să ne ierte păcatele 
și să ne curăţească pe noi de toată nedreptatea”(I 
Ioan 1, 8-9).4

Sfântul Efrem Sirul asemănă Pocăința cu 
„un mare cuptor care primește într-însul aramă și 
o preface în aur, ia plumb și dă argint”. Tot la fel, 
Sfântul Isaac Sirul scrie: „După Botez este Pocăin-
ța; ea este a doua naștere din Dumnezeu”.

Predicând despre pocăință, Sfântul Ioan 
Gură de Aur, în una din Omiliile sale, spune că, 
„cumplită și înfricoșătoare pentru păcătos, este 
leac păcatelor, istovire a fărădelegilor, secătuire a 
lacrimilor, îndrăznire către Dumnezeu, armă îm-
potriva diavolului, sabie care-i taie capul, nădejdea 
mântuirii, pieirea deznădejdii. Pocăința, zice el, 
deschide cerul, pocăința ne bagă în rai, pocăința 
biruie pe diavol, după cum încrederea în noi ne 
face să cădem.”5

Spovedania are în mod deosebit două efecte. 
Primul efect al Pocăinței este iertarea păcatelor și 
reașezarea celui ce s-a spovedit în starea harică din 
care căzuse, iar al doilea este ușurarea și liniștea 
sufletească. Pentru ca Taina să aibă aceste efecte, 
cel care se spovedește trebuie să facă o mărturisire 
sinceră, să ia hotărârea de a nu mai păcătui, să aibă 
nădejde în mila și bunătatea lui Dumnezeu și să-și 
îndeplinească epitimia sau canonul dat de duhov-
nic. Orice păcat se poate ierta prin pocăință, oricât 
ar fi el de grav, dar și întoarcerea trebuie să fie pe 
măsura greșelii, deoarece păcatul este un act de re-
voltă împotriva cerului, este un act de mândrie, în 
timp ce mărturisirea cere smerenie.

Mântuitorul și-a început activitatea cu o 
chemare către cei căzuți: „Pocăiți-vă, căci s-a apro-
piat Împărăția cerurilor” (Matei 3, 2). Plecând 
de la aceste cuvinte, Sfinții Părinți învață că „a-ți 

3 Preot Ioan C. Teșu, Virtuțile creștine, cărări spre feri-
cirea veșnică, Trinitas, Iași, 2001, pag. 107.

4 Protos. Ioachim Pârvulescu, Sfânta Taină a Spoveda-
niei pe înțelesul tuturor, Mănăstirea Lainici, Gorj, 2000, 
pag. 3.

5 Sfântul Ioan Gură de Aur, Omiliile despre pocăință, 
Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Române, București, 2006, pag. 156.

recunoaște păcatul este un mare dar al cerului, mai 
mare decât vederea îngerilor”.

Pocăința este, de asemenea, singura posi-
bilitate de a primi Revelația dumnezeiască și de a 
înțelege cum a fost gândit omul, mai înainte de 
crearea lumii, în sfatul cel mai înainte de veci al 
Sfintei Treimi. Un om care se căiește cu adevărat se 
poate ridica chiar până la desăvârșire, adică până la 
„împărăția Luminii necreate”, căci cei care sunt în 
Lumină, au trecut nu prin „ușile groazei”, ci prin 
„ușile pocăinței”.

Într-adevăr, mărturisirea păcatelor este în-
soțită de o anumită doză de rușine, însă tocmai 
această rușine, care pe mulți îi reține de la Spove-
danie, are darul să ne împace cu Dumnezeu. Taina 
Pocăinței este Judecata milostivă a lui Dumnezeu 
pe care o face cu noi atunci când mergem de bună-
voie, ca să ne mărturisim păcatele.

Marii duhovnici și nu numai spun că este 
bine să se spovedească omul din tinerețe, nu doar 
la anii bătrâneții. Dumnezeu iartă neștiința, dar 
viclenia nu. Iar omul cu gânduri viclene e acela 
care-și dă cu toata voia tinerețea în mâinile dia-
volilor, rămânând ca lui Dumnezeu să-i ofere o 
bătrânețe distrusă.6

Fericitul Augustin învață că pocăința ade-
vărată se cuprinde în două mișcări opuse ale ini-
mii: una de ură față de păcat și alta de iubire față 
de Dumnezeu. Atunci când regele David a ucis pe 
Urie și a luat de soție pe Batșeba, femeia celui ucis, 
Dumnezeu a trimis la el pe proorocul Natan. Aces-
ta i-a spus regelui pilda cu bogatul care în loc să taie 
din turmele sale, a răpit săracului singura oaie și a 
pregătit-o oaspeților săi. David auzind întâmplarea 
a zis de bogat că este vrednic de moarte. Dar Natan 
i-a răspuns: „Tu ești acela”. Îndată regele s-a rușinat 
și cu o adâncă ură de păcatul făcut a zis: „Miluieș-
te-mă Dumnezeule după mare mila Ta... Ție unuia 
am greșit și rău înaintea Ta am făcut...” (Psalmul 
50). Așadar, fără pocăință adevărată nu poate exis-
ta autocunoaștere și nici descoperirea împărăției 
din noi. Cât timp este sub povara păcatului, omul, 
ca și David, nu mai are puterea de a deosebi binele 
de rău. El are nevoie de cineva care să-l trezească și 
să-i mijlocească vindecarea ce vine de la Dumne-
zeu. Aici intervine părintele spiritual, duhovnicul.

Pe lângă ura față de păcat, pocăința adevă-
rată trezește în om și sentimentul iubirii față de 
Dumnezeu, atât pentru îndelunga Sa răbdare, cât 
și pentru bunătatea Sa pe care ne-o arată. Împăra-
tul Teodosie al Bizanțului avea uneori obiceiul să 
judece pe cei care complotau împotriva lui. După 

6 Ibidem, pag. 28-29.
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ce le aducea în față toate dovezile vinovăției lor și-i 
făcea să-și mărturisească fărădelegile, ei se aștep-
tau să fie osândiți la moarte. Însă împăratul lua o 
altă hotărâre și în loc să-i omoare, îi lăsa liberi, fără 
nicio pedeapsă. Sfântul Ambrozie, care istorisește 
despre aceste lucruri, spune că „Împăratul voia să 
biruiască prin dragoste, nu să pedepsească”.7 La fel 
și noi avem datoria de a iubi pe Dumnezeu, căci în 
loc să ne pedepsească și să ne piardă, ne iubește și 
ne iartă prin Taina Sfintei Spovedanii.

Cutremurat de înfricoșătoarea Taină a Spo-
vedaniei Sfântul Ioan Gură de Aur spune despre 
preoții duhovnici în cartea „Despre Preoție”: „Oa-
meni, care trăiesc pe pământ și locuiesc pe el, au 
primit îngăduința să administreze cele cerești și au 
o putere pe care Dumnezeu n-a dat-o nici îngerilor 
și nici arhanghelilor. Nu s-a spus îngerilor, ci oa-
menilor: Oricâte veți lega pe pământ, vor fi legate 
și în cer și oricâte veți dezlega pe pământ vor fi 
dezlegate și în cer” (Matei 18, 18). Au și stăpânito-
rii pământului puterea de a lega; dar leagă numai 
trupurile. Puterea de a lega a preoților, însă, leagă 
sufletele și străbate cerurile; Dumnezeu întărește 
sus în ceruri cele făcute de preoți pe pământ; Stă-
pânul întărește hotărârea dată de robi. Ce oare alt-
ceva a dat Dumnezeu preoților decât toată puterea 
cerească?... Domnul a spus iarăși: „Tatăl a dat toată 
puterea Fiului (Ioan 5, 20). Văd însă că toată aceas-
tă putere a fost încredințată de Fiul preoților”.8

Spovedania este astfel Taina esențială a vieții 
creștine, de ea atârnând, alături de Botez și Sfânta 
Euharistie, sensul vieții creștine. Ea este un mijloc 
de restaurare a legăturii cu Bunul Dumnezeu și 
cu aproapele, este Taina împăcării cu Dumnezeu 
și cu semenii, aducând în sufletele credincioșilor 
echilibrul.9 

Duhovnicul și ucenicul său

La fel cum se precizează și în scrierile asce-
tice, un rol esențial în viața noastră este ocupat de 
către părintele duhovnicesc, rolul acestuia fiind 
fundamental în încercarea restabilirii vieții duhov-
nicești. După cum precizează Sfântul Ioan Casian, 
„arta duhovnicească este cea mai grea dintre toate 
meșteșugurile și din această cauză are nevoie de 
învățător, pentru că este ascunsă și nevăzută și nu-
mai de inima curată poate fi văzută. Neizbutirea în 
această artă nu aduce, potrivit lui, numai pagubă 

7 Sfântul Ambrozie, Scrieri, în Părinți și scriitori bise-
ricești, vol. 53, Editura Institutului Biblic și de Misiune 
al Bisericii Ortodoxe Române, București, 1994, pag. 333.

8 Sfântul Ioan Gură de Aur în Despre Preoție, Cartea a 
III-a, Capitolul 5, Editura Sophia, București, 2004, pag. 
77.

9 Preot Ioan C. Teșu, Op. cit., pag. 108.

vremelnică, în această lume, ci și moartea veșnică 
a sufletului”.10

În Biserica veche termenul de părinte du-
hovnicesc trebuie identificat cu cel de avva, chiar 
dacă atunci nu era vorba întotdeauna de un pre-
ot, ci adesea de un  monah  iscusit și încercat în 
lupta duhovnicească.  Această lucru se păstrează 
până astăzi, când monahi simpli, ca de exemplu 
părintele  Paisie Aghioritul, erau considerați mari 
părinți duhovnicești și îndrumători de suflete de 
către toată lumea. Tot în literatura ascetică veche, 
ceea ce astăzi numim „îndrumător spiritual”, era 
desemnat prin termenii de părinte duhovnicesc sau 
de părinte, pur și simplu. Potrivit diverselor aspec-
te ale funcției sale, părintele duhovnicesc mai era 
numit: gheron (senior, bătrân; stareț în slavonă), 
presbyteros (bătrân), didaskalos (învățător), pros-
tates, epistates, ephestos (întâi-stătător, conducă-
tor), toate aceste denumiri conținând în sine ideile 
de paternitate spirituală, dragoste paternă/filială și 
povățuire/ucenicie duhovnicească.

Preotul care primește mărturisiri de păcate 
și care are puterea iertării păcatelor se numește pre-
ot duhovnic, spre deosebire de preotul care nu este 
duhovnic și care n-are această calitate de a asculta 
spovedanii și de a da iertare de păcate. Duhovnicia 
nu se dă o dată cu hirotonia, ci se dă printr-o rân-
duială specială numită hirotesia de duhovnic. Pre-
otul primește puterea iertării păcatelor și primeș-
te calitatea de ascultător de mărturisiri devenind 
astfel duhovnic din punctul de vedere al dreptului 
bisericesc și din punctul de vedere al situației lui 
față de cei care nu au această hirotesie, chiar preoți 
fiind.

Atunci când vorbim de Taina legării și dez-
legării păcatelor trebuie să avem în vedere două ca-
racteristici pe care nu le întâlnim la celelalte Sfinte 
Taine. În primul rând, în Taina Spovedaniei intră 
în joc și latura personală a preotului – trebuie să 
discearnă, să cunoască metoda cea mai potrivită 
pentru îndreptarea fiului duhovnicesc.11 În ceea ce 
privește problema canonului pe care duhovnicul îl 
dă ucenicului său, Sfântul Ioan Gură de Aur vine 
cu o lămurire ce propune epitimia după sufletul și 
învățătura ucenicului: „Canonul nu trebuie să fie 
dat numai pe măsura păcatelor săvârșite, ci după 
starea sufletească a păcătosului, ca nu cumva vo-
ind să coși ce este rupt, să faci ruptura mai mare... 
Mulți își pierd nădejdea mântuirii pentru că nu pot 
îndura canoanele aspre, iar alții ajung cu mult mai 

10 Sfântul Ioan Casian, Cuvânt despre Sfinții Părinți 
din Skit, în Filocalia – volumul I, Editura Humanitas, 
1999, pag. 147.

11 Pr. Eugen Drăgoi, Îndrumarul duhovnicului, Editu-
ra Partener, Galați, 2006, pag. 104.
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rău și săvârșesc păcate și mai mari, tocmai pentru 
că nu li s-a dat canon pe măsura păcatelor lor”.12

 Pe de altă parte,  Taina Pocăinței  are un 
caracter de discreție care ferește de văzul și auzul 
participanților dialogul credinciosului cu preotul 
duhovnic. Nu se poate ști niciodată cum s-a săvâr-
șit Taina dezlegării păcatelor. De aceea desemnarea 
de către Biserică, pentru darul duhovniciei, numai 
a unora dintre preoți, reprezintă grija de a nu lăsa 
sufletele încercate la dispoziția clericilor nepregă-
tiți. Indiferent dacă părintele duhovnic este preot 
călugăr sau preot de mir, importante sunt vocația 
sa duhovnicească reală, profesionalismul (compe-
tența) și nu în ultimul rând preocuparea sa atentă 
și responsabilă pentru creșterea și maturizarea fi-
rească a fiului spiritual. Este destul de greu să tra-
tăm separat despre calitățile și datoriile părintelui 
duhovnicesc, chiar dacă cele două lucruri, ca noți-
uni, se disting între ele cu ușurință. În practică, în-
deplinirea datoriilor nu este altceva decât punerea 
în aplicare a calităților. Această punere în aplicare 
însă urmărește un principiu suprem: progresul du-
hovnicesc al ucenicului.13

Părintele duhovnicesc trebuie să fie nu doar 
un bun cunoscător din lecturi a realităților duhov-
nicești, al luptei și al războiului nevăzut, ci mai ales 
să beneficieze de experiența lor, pentru a putea lua 
cele mai corecte hotărâri în ceea ce privește viața 
ucenicilor săi.14

Duhovnicul trebuie ales din motive duhov-
nicești, pentru ca astfel spovedania să aibă roa-
de bune în inima credinciosului. El nu este doar un 
simplu săvârșitor al acestei Taine, ci trebuie să fie și 
doctorul nostru sufletesc și, cu cât ne cunoaște mai 
bine, cu atât ne poate ajuta mai mult. El este mar-
tor și însoțitor al celui ce se spovedește, lucru men-
ționat chiar în rugăciunea de dezlegare: „Iar  eu, 
nevrednicul Său slujitor, prin puterea ce mi-a fost 
dată, te iert și te dezleg”. În scaunul de spovedanie, 
duhovnicul trebuie să fie pe rând părinte, medic, 
învățător și judecător, însă aceste calități trebuie 
îmbinate cu dreaptă socoteală. Ca părinte, el tre-
buie să încurajeze spovedania, pentru ca aceasta să 
fie sinceră și făcută cu gând de pocăință. Ca medic, 
are ca mijloace de vindecare sfaturi duhovnicești 
sau canoanele de pocăință. Ca învățător, are dato-
ria de a-l educa pe credincios, de a-l învăța despre 

12 Sfântul Ioan Gură de Aur, Scrieri, în Părinți și scri-
itori bisericești, vol. 23, Editura Institutului Biblic și de 
Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, București, 1994, 
pag. 769-779.

13 P. Irénée Hausherr S.I., Paternitatea și îndruma-
rea spirituală în Răsăritul creștin, Editura Deisis, Sibiu, 
1999, pag. 133.

14 Preot Ioan C. Teșu, Op. cit., pag. 114.

adevărurile de credință, iar ca judecător, el rostește 
sentința de dezlegare, de iertare a păcatelor.

Sfatul duhovnicului este indispensabil pen-
tru ca ucenicul să fie ferit de căderi noi și mai 
mari, pentru restaurarea și progresul în această 
viață nouă. Ucenicul la rândul său, trebuie să se 
încredințeze cu totul duhovnicului său și să aibă 
încrederea pe care o are în Însuși Mântuitorul 
Hristos, deoarece părintele nu face altceva decât să 
vestească ucenicului voia lui Dumnezeu, în viața 
lui. Sfântul Ioan Scărarul, vorbind despre părintele 
duhovnicesc, spune că nu trebuie să ne îndoim ni-
ciodată de acesta, chiar dacă îl vedem desfrânând, 
deoarece ochii adesea ne mint. 15

Să fii ucenic înseamnă să te lași îndrumat 
și modelat, să te pleci cu mintea, să faci ceea ce a 
zis Domnul Hristos: să mergi pe urmele Lui, să-l 
urmezi pe cel care te îndrumă. Sfântul Apostol 
Petru, de pildă, la Pescuirea Minunată, a zis către 
Domnul Hristos: „Toată noaptea ne-am trudit și 
n-am prins nimic, dar pentru cuvântul Tău arunc 
mreaja în mare și pentru că zici Tu” (Luca 5, 5). 
Din această cauză a putut fi Sfântul Apostol Petru 
ucenic, pentru că s-a plecat cu mintea. 

Părintele Arsenie Boca zicea că noi avem 
mintea care discută cu Dumnezeu, în loc să se su-
pună fără discuție. O astfel de minte avea Sfân-
tul Apostol Petru la Cina cea de Taină, când a zis: 
„Doamne, Tu să-mi speli mie picioarele?” și a auzit 
de la Domnul Hristos: „Ceea ce fac Eu acum tu nu 
înțelegi, dar mai târziu vei înțelege” (Ioan 13, 6-7). 
S-a împotrivit mai departe și atunci a zis Dom-
nul Hristos: „Dacă nu te voi spăla, nu ai parte cu 
Mine” (Ioan 13, 8). Din acest verset înțelegem că 
ucenicia este plecare de minte. Dacă nu te pleci cu 
mintea, dacă știi tu mai bine, dacă ai tu opinii care 
te scot de sub ascultarea față de duhovnic, în cazul 
acesta sau duhovnicul nu-i duhovnic, sau ucenicul 
nu-i ucenic.16

În vremurile tradiționale, pentru moșii și 
strămoșii noștri, era un lucru normal ucenicia pe 
lângă un cunoscător. Ritmul vieții actuale este însă 
altul. Cei de dinainte le făceau toate cu temei, nu 
se grăbeau. Noi, cei de astăzi, nu mai avem limite și 
nici răbdare. Timpul s-a comprimat și trăim într-o 
zi cât ei într-o săptămână. Ne grăbim, ne agităm, 
ne surmenăm. Și atunci mai avem răgaz să căutăm 
un maestru duhovnicesc? Spunem, și nu greșim, că 
acest ritm infernal presupune neapărat un mentor 
spiritual. Dintre toți, cea mai agitată viață o ducem 
noi, tinerii. Toate însușirile și pornirile tineretului 

15 Ibidem, pag. 116.
16 Ierom. Paisie Furdui, Părintele duhovnicesc, Sfânta 

Mănăstire Bârnova, 1998, pag. 39.
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sunt frumoase și folositoare însă cu o singură con-
diție: ca ele sa aibă o țintă înaltă și precisă, pentru 
atingerea căreia să fie puse în lupta rânduită. Ori 
aceasta țintă înaltă și precisă este în măsură să i-o 
arate doar maestrul sau părintele spiritual. De unul 
singur tânărul riscă să-și irosească în van puterile 
sufletești.

Despre beneficiile sfătuitorilor suntem învă-
țați de toate cărțile de înțelepciune.  Neagoe Ba-
sarab îi scria fiului său: „Să nu-ti fie rușine, sau să 
te ții mare, cugetând sau zicând în inima ta: „Eu, 
fiind domn, cum poate fi de întreb toți boierii mei 
de sfat, și ei sunt slugi mie!”, că și ei sunt robi lui 
Hristos. Dar de vor fi îngăduind unii dintr-înșii 
lui Dumnezeu mai bine decât tine? Pentru că tot 
Domnul care nu-și va întreba boierii de sfat, acela 
nu face bine - că singur Pavel Apostolul mărturi-
sește și zice: Niciodată nu vom putea noi ajunge în 
urmă moșilor noștri. Și la Evanghelie încă grăiește 
Domnul nostru Iisus Hristos și zice: Amar celuia 
ce se sfătuiește singur și pe altul nu întreabă. Drept 
aceea, și voi, fraților, nu vă sfătuiți numai în si-
ne-vă, ci de toate singuri întrebați pe boierii voștri 
și pe sfetnicii voștri”.17

În secolul nostru modern, nu toți oamenii 
își dau seama ce poate reprezenta, pentru orienta-
rea destinului lor, un părinte spiritual. A avea un 
părinte duhovnicesc nu le spune nimic, pentru că-
și dau seama că acesta nu le va mai îngădui să-și 
facă de cap. Duhovnicul le va arăta că drumul pe 
care au pornit-o nu e bun și se vor simți stingheriți 
sau chiar dacă-l vor accepta de mentor, se vor fo-
losi de tot felul de șmecherii pentru a scăpa de sub 
controlul acestuia.

Cei ce-și pun însă serios problema vieții 
spirituale, încă mai știu să aprecieze valoarea unui 
duhovnic. Ei au nevoie de un părinte pentru a-i 
învăța, pentru a-i inspira, pentru a-i  apropia de 
Dumnezeu. Iar când l-au găsit, nu se mai îndoiesc 
de el și nici nu i se opun. El este pentru ei călău-
za care-i va ajuta să urce până în vârful muntelui. 
Adeseori acesta nu le vorbește aproape nimic, sau 
nu îl întreabă nimic, dar ei știu că el există, că-l pot 
urma, că-l iubesc și el îi iubește. Se actualizează 
ceea ce ne relatează Patericul despre Ava Antonie 
cel Mare: „Trei părinți aveau obiceiul, în tot anul, 
de mergeau la fericitul Antonie. Și cei doi îl între-
bau pentru gândurile lor și pentru mântuirea sufle-
tului, iar al treilea totdeauna tăcea, neîntrebându-l 
nimic. Iar după multă vreme, i-a zis avva Antonie 
lui: iată, atâta vreme ai de când vii aici și nimic nu 

17 Neagoe Basarab, Învățăturile lui Neagoe Basarab 
către fiul său Theodosie, Editura Litera, Chișinău, 1998, 
pag. 205

mă întrebi! Și răspunzând fratele, i-a zis: destul îmi 
este numai să te văd, părinte”.18

Ascultarea de duhovnic se face cu lepădarea 
de sine, adică de voia proprie și de părerea proprie, 
iar aceasta nu doar că dă omului pace și un plus 
de credință, dar mai ales îl ajută să conștientizeze 
starea sa de neputință, de slăbiciune și de boală su-
fletească. Atunci începe smerenia, ca stare de spirit. 
Aceasta place mult lui Dumnezeu și atrage harul 
lui Dumnezeu în viața și lucrarea noastră de fie-
care clipă. De aceea ascultarea de duhovnic e atât 
de importantă, mai ales atunci când duhovnicul 
poate să ajute sufletul pe calea aceasta simplă, dar 
plină de capcanele înșelării diavolești. Ascultarea 
de duhovnic trebuie să prevaleze propriile noastre 
păreri despre viața duhovnicească, inclusiv în ceea 
ce privește rugăciunea.19

Ucenicul este liber să-și aleagă dascălul și 
povățuitorul său pe calea virtuții, însă, o dată ce 
și l-a ales și intră sub ascultare, se lasă cu totul în 
seama lui. El este ca o unealtă în mâna sculptorului 
sau a zidarului, lăsându-se să fie clădit, sculptat și 
modelat după cum vrea și după cum știe să-l plăs-
muiască duhovnicescul său părinte și îndrumător. 
Această supunere necondiționată față de îndrumă-
torul său are temei în înseși cuvintele Mântuito-
rului, Care zice: „Cel ce vă ascultă pe voi pe Mine 
Mă ascultă, și cel ce se leapădă de voi se leapădă de 
Mine; iar cel ce se leapădă de Mine se leapădă de 
Cel Care M-a trimis pe Mine.” (Luca 10, 16).

Încheiere

Părintele duhovnicesc, asemenea părinților 
trupești, este cel care îl conduce pe ucenic în viața 
duhovnicească. Duhovnicia este o lucrare de mare 
importanță în misiunea pastorală a Bisericii Or-
todoxe, o lucrare a Duhului Sfânt de purificare și 
întărire sufletească, o adevărată artă de conducere 
pe calea mântuirii, realizată prin persoane de voca-
ție. De aceea, ea poate fi considerată ca o adevărată 
„instituție”, atât prin valoarea și importanța sa, cât 
și prin permanenta ei necesitate.

Pentru Sfinții Părinți, duhovnicul este 
„omul duhului”, căruia i s-a încredințat „toată pu-
terea cerească”, este omul „ce nu mai viețuiește în 
trup, ci este purtat de Duhul lui Dumnezeu și se 
face fiu al lui Dumnezeu și a ajuns asemenea chi-
pului Fiului lui Dumnezeu”. Printre altele și dinco-
lo de paternitatea sa spirituală ce are două sensuri: 
cel de „părinte” și cel de „bătrân”, responsabilitățile 

18 Patericul egiptean, Editura Reîntregirea, Alba Iulia, 
1993, pag 9.

19 Dominique Beaufils, Credința ta te-a mântuit, Edi-
tura Trinitas, Iași, 2009, pag. 186-199.
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părintelui duhovnicesc sunt în primul rând accep-
tarea și asumarea delicatei meniri de părinte spi-
ritual, rugăciunea continuă pentru fiii săi duhov-
nicești, iubirea dezinteresată a acestora și purtarea 
sarcinilor acestora, bineînțeles, toate în duhul iubi-
rii Mântuitorului Iisus Hristos. Ajunge cu adevă-
rat părinte duhovnicesc numai acel părinte care se 
poartă față de fiul său duhovnicesc ca Dumnezeu 
Cel Milostiv, cu singura dorință de a-1 face fericit 
de Dumnezeu. Toate aceste calități despre care am 
vorbit se cade ca duhovnicul să le aibă pe toate de-
odată și nu pe rând.

Dumnezeu rânduiește duhovnici într-o țară 
pe măsura credinței, sincerității și evlaviei pe care 
o are poporul respectiv față de Dumnezeu. Dacă 
îl vom căuta pe Hristos cu toată inima, fără alte 
scopuri ascunse să fim încredințați și convinși că 
nu ne va lăsa povățuitori, ci ne va forma părinți 
duhovnici pe măsură ce dorim și noi să-L ascultăm 
și să-I păzim poruncile.
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3. Biserica - centrul satului românesc
pr. Cătălin BUCUR
Parohia Ștefan cel Mare 2, Neamț

În viața și spiritualitatea creștin-ortodoxă a 
satului românesc, biserica reprezintă locul central 
și cel mai sfânt, „casa Dumnezeului celui viu” (I 
Tim. 3, 15) și „poarta cerului” (Facere 28, 17), în 
care prezența Domnului se face mereu simțită și 
în care sătenii se adună pentru a-I aduce cuveni-
tul prinos de cinstire și preamărire, dobândind în 
schimb darurile cele bogate, revărsate cu prisosință 
prin sfintele slujbe săvârșite de sfințiții slujitori.

Pășind în interiorul locașului de cult ce în-
nobilează așezarea sătească, țăranul român păs-
trează comuniunea cu Dumnezeu și cu semenii 
săi, simțind mireasma sfințeniei în atmosfera înăl-
țătoare a slujbelor divine săvârșite în duminici și 
sărbători. În acest așezământ, sfințit și împodobit 
cu frumusețea picturilor și icoanelor sfinte, el sim-
te prezența și lucrarea mântuitoare și sfințitoare a 
Domnului nostru Iisus Hristos, se întâlnește cu El 
în rugăciune, se împărtășește de harul Sfântului 
Duh transmis prin Sfintele Taine, se reculege, se 
desprinde de povara grijilor lumești, se înfrățește 
cu semenii și se întărește în lucrarea faptelor bune, 
luminându-și mintea și gândul cel tainic al inimii, 
pentru a păși curat, sufletește și trupește, pe calea 
unirii cu Hristos20.

În acest locaș, zidit de el sau de mâinile îna-
intașilor lui, săteanul a simțit că face parte cu ade-
vărat din comunitatea bisericească, a simțit că se 
unește cu Hristos în mod real în Sfânta Euharistie 
și se înfrățește tainic cu semenii așa cum elemen-
tele din care este făcută pâinea se omogenizează 
sub acțiunea fermentului sau a aluatului21. Odată 

20 Arhim. Lect. Univ. Dr. Vasile Miron, „Simbolismul 
locașului de cult și a obiectelor liturgice existente într-în-
sul”, în Studii de Teologie Liturgică și de educație religi-
oasă, Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Române, București, 2005, p. 19.

21 Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu, „Funcția eclesiologică 
sau comunitară a Liturghiei”, în Biserica Ortodoxă Ro-
mână, LXIV (1946), nr. 1-3, p. 7. 

intrat în sfântul locaș, țăranul român a simțit că se 
pierde în masa fraților de rugăciune, ca picăturile 
de ploaie în apa mării. În biserica satului s-a născut 
în el și s-a întărit conștiința că face parte dintr-o 
comunitate religioasă, al cărei membru este și în 
masa căreia persoana lui se pierde. 

În înțelepciunea sa nativă, țăranul român 
a constatat că mântuirea stă în realizarea comu-
niunii cu Dumnezeu, care se extinde și în comu-
niunea dintre oameni și că numai în comuniune 
obţine fiecare om întregirea și fericirea lui, căci 
mântuirea se trăiește ca împărăţie a lui Dumnezeu 
și ca unitate a tuturor celor ce vor în Dumnezeu, 
prin dragoste22.

Așa se face că satul românesc a fost și rămâ-
ne un model de comuniune a unei comunităţi mai 
largi și mai adânci. În acest loc mirific, fiecare tră-
iește în comuniune cu semenii și nu se simte între 
oameni străini, satul rămânând încă „un model al 
comuniunii din împărăţia cerurilor”23.

Dar, întrucât „un sat fară biserică nu există 
în adevăratul sens al cuvântului”24, comunitatea 
sătească a găsit de cuviință ca, încă de la primele 
așezări rurale, să construiască biserica, o clădire 
impunătoare, așezată în centrul comunității și pe 
cât posibil la loc înalt, care să se deosebească net 
de restul construcțiilor, atât prin formă cât și prin 
valoare. 

Așa se face că în zona noastră, putem ob-
serva biserici monumentale din piatră, adevărate 
catedrale rurale, construite la începutul secolului 
trecut cu proiect semnat de arhitect italian, deși 
casele la acea vreme erau foarte sărăcăcioase, ma-
joritatea fiind construite din pământ sau din lemn. 

Grandoarea și trăinicia construcției, 

22Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Reflecții despre 
spiritualitatea poporului român, Editura Basilica, Bucu-
rești, 2018, p. 196.

23 Ibidem, p. 213.
24 IPS Teofan, Mitropolitul Moldovei și Bucovinei, 

Cuvânt de învățătură rostit la finalul Sfintei Liturghii, 
săvârșită cu ocazia sfințirii unei biserici din comuna Ti-
mișești, județul Neamț, în anul 2012, vezi: https://doxo-
logia.ro/actualitate/arhiepiscopia-iasilor.
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echilibrul formelor, frumusețea picturii și valoarea 
materialelor din care au fost confecționate obiecte-
le de cult, ne evidențiază credința puternică și dra-
gostea jertfelnică de care au dat dovadă înaintașii 
noștri, având convingerea fermă că lui Dumnezeu 
trebuie să îi dăm tot ceea ce avem mai de preț și 
chiar viața noastră, după cum rostim în cadrul 
Sfintei Liturghii, înaintea „Rugăciunii Domnești”. 
Și pentru a-și arăta atașamentul lor față de casa 
Domnului, după sfințire, țăranii aveau obiceiul 
sa-i menească și sfârșitul, un sfârșit imposibil de re-
alizat sau care implica distrugerea satului întreg25.

Locuitorii satului românesc au avut conști-
ința că orice biserică se zidește cu dragoste și cu 
jertfă, calitați pe care le-au arătat cu prisosință, 
rămânând în memoria colectivă a satului, țărani 
care au vândut sumanul de pe ei pentru a ajuta, cu 
puținul lor, la zidirea locașului de cult.

De fapt, ideea de jertfă și tema sacrificiului, a 
fost mereu prezentă în folclorul poporului român: 

Când a fost prezentată această temă la Sim-
pozionul sud-est european de la Heidelberg, din 
septembrie 1976, un benedictin maghiar a remar-
cat că deși tema sacrificiului este prezentă în creaţia 
folclorică a mai tuturor popoarelor din sud-estul 
european și chiar și a altor popoare, numai la po-
porul român tema sacrificiului este pusă în legătu-
ră cu o biserică, mai precis cu o mănăstire. La toate 
celelalte popoare este pusă în legătură cu un pod, 
sau cu altă construcţie. La fel, a observat el, numai 
la poporul român jertfitorul se preface într-o fân-
tână din care își astâmpără setea, sau își reînnoiesc 
puterea de viaţă trecătorii. Astfel, în gândirea po-
porului român clădirea unei biserici (sau mai precis 
a unei mănăstiri) și săparea unei fântâni sunt cele 
mai nobile și mai generoase realizări și tocmai prin 
aceasta sunt legate de o jertfă, sau de o totală depă-
șire de sine a celui ce le dă fiinţă26.

După zidirea locașului de cult, s-au strâns 
în biserică, în zilele de sărbătoare sau la orele de 

25 De pildă, unei biserici de piatră, îi hărăzeau un sfâr-
șit prin foc – lucru imposibil de realizat întrucât piatra 
nu arde. Unei biserici construită din lemn însă pe un loc 
înalt, deasupra tuturor caselor din sat, îi destinau sfârși-
tul atunci când nu se va mai vedea crucea turlei centrale 
din apă – întâmplare ce implica inundarea tuturor case-
lor și distrugerea satului o dată cu biserica. Altor biserici 
le sorteau sfârșitul prin foc, însă în noaptea de Înviere 
- când aveau să fie de față toți sătenii și astfel ar fi putut 
interveni promt pentru a salva locașul de cult.

26 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, „Spiritualitatea 
și cultura românească în lumina credinței ortodoxe”, în 
Ortodoxia Românească, Editura Institutului Biblic și de 
Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, București, 1993, 
p. 150.

rugăciune, toți credincioșii care formau parohia și 
aparțineau aceleiași religii, indiferent de situația 
lor socială, de vârstă, gen sau naționalitate. Bogați 
și săraci, tineri și bătrâni, bărbați și femei, se sim-
țeau toți ca unul, atunci când se adunau în sfântul 
locaș, fiind uniți prin legăturile aceleiași credințe, 
acelorași speranțe și aceluiași destin religios, con-
siderându-se frați între ei și fii ai aceluiași Tată ce-
resc, cu drepturi și datorii egale în fața Lui27.

În aceste biserici zidite cu multă trudă, ță-
ranii români au primit de la Vlădica lor, adevărați 
părinți ai satelor, ridicați chiar dintre săteni, îm-
brăcaţi în cămașă albă de in, peste care se revărsau 
pletele și barba, de obicei cărunte. Când apăreau 
în ușa altarului cu crucea ridicată de mâinile lor 
bătătorite de muncă și în veșmintele împodobite 
cu motive de artă populară românească, îmbrăcate 
peste albul cămășii de in, poporul vedea pe Tatăl 
ceresc sau pe Iisus Hristos, dacă preotul era mai 
tânăr, dar pe un Tată ceresc sau pe Iisus Hristos 
familiar, coborât în mijlocul lui, înţelegându-i ne-
cazurile și întristarea și exprimând, prin cruce, o 
suferinţă a poporului și a Lui, dar și o nădejde în-
tr-o biruinţă care va veni și, adeseori, o chemare la 
luptă pentru dreptate și libertate. Preotul acesta a 
dat o autoritate de lucru sacru portului țărănesc, 
precum potirul de lemn și ștergarele frumos în-
florite, așezate pe la icoane, făceau să se coboare 
o lumină cerească peste toate uneltele și motive-
le de artă ale poporului. Prin Biserică se sfinţeau, 
se transfigurau toate ale poporului. Toate căpătau 
un prestigiu, o strălucire, care îl făcea să fie mân-
dru de ele, să-și ia o revanșă pentru umilirile ce 
le îndura de la o stăpânire lumească și de la niște 
boieri îmbrăcaţi în veșminte luxoase, care-1 tratau 
cu dispreţ. Biserica împodobea viaţa poporului cu 
o frumuseţe mai presus de fire, prin faptul că, la 
rândul ei, era plină de produsele creaţiei populare 
românești. „Arta poporului devenise artă sacră a 
Bisericii, ca să se întoarcă în popor cu nimbul aces-
tei sacralităţi”28.

La Liturghie ţăranul român se deprindea să 
vadă lumea cu alţi ochi, învăţa să o vadă poleită în 
lumina strălucirii dumnezeiești, plină de taina pre-
zenţei divine a luminii taborice. Peste toate stră-
lucea lumina sărbătorii. De aceea și el se îmbrăca 

27 Pr. Prof. Dr. Ene Braniște, „Idei, principii și preo-
cupări sociale în cultul Bisericii Ortodoxe”, în Liturghia 
– sufletul etern al Ortodoxiei în rugăciune: studii de teo-
logie liturgică, ediție îngrijită de Î.P.S. dr. Laurențiu Stre-
za, Arhiepiscopul Sibiului și Mitropolitul Ardealului, Pr. 
Prof. Dr. Nicolae D. Necula și Conf. Dr. Ciprian-Ioan 
Streza, vol. I, Ed. Andreiana, Sibiu, 2013, p. 143.

28 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, „Liturghia și uni-
tatea religioasă a poporului român”, în Biserica Ortodoxă 
Română, LXXIV (1956), nr. 10-11, p. 1080.
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în haine albe, curate, ca să fie solidar cu lumina 
dumnezeiască răspândită peste fire, ca să închipuie 
prin ele nestricăciunea veșmântului care nu i se va 
mai fura. O haină murdară în ziua Liturghiei pro-
ducea o disonanţă cu albul general al sărbătorii în 
care se înveșmânta totul, însemna o pată, ce jignea 
privirea și sufletul. 

Lumea se îmbrăca într-o frumuseţe minuna-
tă, mai bine zis își descoperea frumuseţea lăuntri-
că. Devenea o mare Biserică, tălmăcită atât de gin-
gaș de popor în Mioriţa: „o gură de Rai”. Ţăranul 
nu se mai simţea dispreţuit, aruncat într-o lume 
dușmană, ci copilul împodobit al lui Dumnezeu, 
mișcându-se în casa minunat de frumoasă a Tată-
lui ceresc, înfrăţit cu plaiul, cu câmpul, cu codrul, 
împletindu-și cântecul cu trilurile păsărilor. Pur-
tările și înjurăturile aspre ale stăpânirii haine, nu 
reprezentau pentru el ordinea firească, ci o abatere 
grosolană și păcătoasă de la armonia universului, 
o dezordine pe care Dumnezeu nu va întârzia să o 
pedepsească și să o facă să înceteze. Dar în această 
transfigurare a tuturor prin Liturghie, își găsește 
expresia, cea mai largă și mai adâncă, spiritul de 
comuniune. Ţăranul român s-a simţit, intrând în 
locașul Bisericii, împrejmuit de îngeri, și de toţi 
sfinţii, simţind că întâmpină pe Împăratul nevă-
zut, înconjurat de cetele nevăzute. Chiar în căsuţa 
lui, când preotul făcea sfeștanie, intrau toţi sfinţii 
în frunte cu Maica Domnului și tuturor se adresa: 
„Rugaţi-vă pentru noi, toţi sfinţii!”. Fiind încon-
jurat nevăzut de toţi îngerii și de toţi sfinţii, iar în 
chip văzut înconjurat de tot satul adunat în Biseri-
că, țăranul român se ruga pentru ajutorul, pentru 
scăparea de boală, de necaz, a fiecărui om din sat, 
căci îi vede pe toți ca pe făpturi ale lui Dumnezeu29.

În viața de zi cu zi, țăranul român a căutat 
să adapteze învățăturile Bisericii după nivelul lui 
de înțelegere, făcând legătura dintre rugăciune și 
acțiune30 după principiul învățat la orele de Religie 
sau la lecțiile desfășurate în tinda locașului de cult: 
„totdeauna lucrul tău să-l începi cu Dumnezeu”!

Credința Ortodoxă învățată în cadrul cul-
tului a devenit pentru el „lege românească” sau 
„lege strămoșească”, reprezentând astfel, funda-
mentul legii sale de viaţă, care-i asigură unitatea 
și identitatea. Spunându-i „lege românească” și 
„strămoșească”, poporul nostru afirma de fapt că 
a trăit conform ei încă de la începuturile existen-
ţei sale, începuturi care coincid cu timpul apariţiei 

29 Ibidem, p. 1085.
30 †Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, 

„Satul românesc astăzi: între suferință și speranță”, în 
Satul românesc: factor de coeziune și unitate românească 
– incursiune literară, Editura Basilica, București, 2019, 
p. 5.

și răspândirii creștinismului în aceste locuri prin 
Sfinții Apostoli.

Alipirea afectuoasă și profundă de Dumne-
zeu, realizată în cadrul Sfintei Liturghii, a făcut ca 
Acesta să fie simțit cu totul familiar, această fami-
liaritate fiind tâlcuită de țăranul român prin ex-
presii precum „Dumnezeu drăguțu” sau „Măicu-
ța Domnului”, termeni ce evidențiază noblețea și 
delicatețea sa sufletească. Această familiaritate faţă 
de Dumnezeu arăta de fapt că Dumnezeu nu era 
perceput ca un stăpân aspru și distant, ci ca un pă-
rinte iubitor și, de aceea, drag, ba chiar drăguţ. „E 
un diminutiv care, ca aproape toată mulţimea de 
diminutive folosite de poporul român, nu exprimă 
o micșorare a lui Dumnezeu, ci o intimitate și o 
căldură a relaţiei sale cu El, a venirii Lui în apropi-
erea noastră, faptă săvârșită de Fiul lui Dumnezeu 
prin întruparea Lui”31.

Încredințat de faptul că multe lucruri să-
vârșite de Mântuitorul nu au fost scrise în Sfânta 
Evanghelie, (cf. In. 21, 25), țăranul român a um-
plut aceste „goluri” ale Evangheliei cu presupuse 
fapte sau schimburi de cuvinte, multe dintre ele 
amuzante, din care putem extrage multe adevăruri 
de credință, adaptate la înțelegerea simplă, dar nu 
simplistă, a poporului.

Astfel, în folclorul românesc au circulat și 
circulă unele povestiri intitulate generic: „Pe când 
Dumnezeu umbla pe pământ”. În viziunea părin-
telui profesor Dumitru Stăniloae, aceste povestiri 
nu sunt basme, ci o redare a adevărului evanghelic 
că Fiul lui Dumnezeu S-a făcut om și a umblat 
printre oameni însoţit de Sfinţii Apostoli32. 

Deși Dumnezeu umbla printre oameni înso-
țit de un grup de Apostoli, în povestirile românești 
este însoțit doar de Sf. Petru, care, nu este ferit de 
greșeli, ba chiar face unele propuneri total neinspi-
rate33. Toate aceste povestiri încearcă să transmită 
poporului român că judecata lui Dumnezeu este 
diferită de judecata omenească, că Dumnezeu este 
îndelung-răbdător și nu voiește moartea păcătosu-
lui, că omul sărac se arată, de multe ori, cu mai 
multă omenie decât cel bogat, „stângăciile” Sf. Ap. 
Petru evidențiind și faptul că țăranul român nu a 
crezut niciodată în infailibilitatea Papei, pretinsă 
de catolici.

31 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 242.
32 Ibidem, p. 167.
33 Insistă ca Dumnezeu să-l lase pentru o zi în locul 

Său și aleargă prin scaieți după o capră obraznică, lăsată 
de un țăran „în grija lui Dumnezeu”. Insistă să înnopteze 
la o cârciumă și este bătut de gazdă și când doarme la 
marginea patului dar și când schimbă locul cu Dumne-
zeu și se mută la perete...ș.a.
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Credința statornică și neclintită în Dumne-
zeu, l-a îmbărbătat pe țăranul român ca să nu se 
teamă de puterile răului, ba chiar să se amuze de 
neputința diavolului, considerându-l mereu un to-
lerat, lipsit de puteri, „care nici peste porci n-a avut 
stăpânire”34. De pildă, Stan Păţitul și Ivan Turbin-
că, păcălesc cu ușurinţă pe diavol prin isteţimea lor 
nativă, superioară isteţimii aceluia. Neputința dia-
volului, în fața creștinului ocrotit de Dumnezeu, a 
fost subliniată de poporul român și în proverbul: 
„Când vrea Dumnezeu cu tine, Satana cu colaci 
vine”.

Vedem așadar că optimismul și umorul dau 
încredere țăranului român, de multe ori, hazul 
față de propriul necaz, aratând că românul vede, 
sub suprafaţa dureroasă a existenţei sale, un adânc 
uman și suprauman. Îndemnul Mântuitorului ros-
tit după Învierea Sa din morți, a determinat pe ță-
ranul român să fie un om al bucuriei, simțul umo-
rului nepărăsindu-l nici atunci când a urmat calea 
austeră a monahismului35.

Țăranul român a știut să folosească mereu 
și ironia de bun gust. Poreclele pe care și le dau 
locuitorii satelor, precum și toate caracterizările și 
istorisirile hazlii, puse în circulaţie pe seama mai 
tuturor locuitorilor din sat, sunt dovezi incontes-
tabile despre aceasta. Poporul practică ironia mai 
ales împotriva celui leneș și fudul, împotriva celui 
lacom și zgârcit, împotriva celui găunos și nefolo-
sitor ca om pentru oameni, prin ea exercitând o 
adevărată pedagogie socială.

În satul românesc a existat o anumită comu-
niune între om și chipurile vii ale naturii – plan-
tele și animalele. Acestea, fără să aibă caracter de 
persoane, se simt bine în preajma omului bun și-l 
slujesc cu bucurie, în  preajma celui rău opunân-
du-i-se în tot felul36. Natura este o trenă a omului, 
având o spontaneitate în această calitate a ei. „Co-
dru-i frate cu românul” cuprinde un adevăr mai 
mult decât obiectiv. Păsările, animalele din codru 
îl cunosc, îl ajută, îi fac o ambianţă plăcută. Dar și 
el se comportă între toate acestea ca o căpetenie 
a lor și, în același timp, ca un părinte, punând în 

34 Aghiasmatar, Editura Institutului Biblic și de Misi-
une Ortodoxă, București, 2016, p. 28.

35 Mari duhovnici precum Arhimandriții Cleopa Ilie 
și Arsenie Papacioc stau mărturie în acest sens. Părintele 
Cleopa îmbărbăta mereu pe cei deznădăjduiți cu cuvin-
tele: „Răbdare până la sfârșit, nu până la prășit”; Arhim. 
Arsenie Papacioc subliniind iminența morții spunea: 
„Moartea vine să te ia, nu să-ți facă o cafea”.

36 „Și de-aceea tot ce mișcă-n țara asta, râul, ramul, 
mi-e prieten numai mie, iară ție dușman este, dușmănit 
vei fi de toate, făr-a prinde chiar de veste” – „Scrisoarea 
III”, de Mihai Eminescu.

lucrare nu numai mintea, ci și inima sa, în raportul 
său cu ele37. 

Animalele din curte se îngrașă pentru că se 
simt iubite,  jucându-se cu copiii. Ele se simt mai 
bine la casa săracului, care nu le poate oferi o hrană 
prea îmbelșugată, dar le înconjoară cu iubire, decât 
la casa bogatului, care le tratează ca pe niște valori 
exclusiv economice38. Ele plâng, când sunt vându-
te, storcând astfel lacrimi și din ochii copiilor, care 
trebuie să se despartă de ele.

O altă trăsătură a țăranului român, unanim 
recunoscută, este ospitalitatea, aceasta izvorând tot 
din paginile Scripturii39. Prin ea, românul depășeș-
te graniţa familiei, a satului sau chiar a neamului, 
simțind că este o adevărată sărbătoare atunci când 
„un suflet de om” îi trece pragul.

Stau mărturie în acest sens pelerinajele care 
erau făcute în mod constant la hramurile Mănăsti-
rilor Nemțene. Pelerinii erau găzduiți și „omeniți” 
în casele creștinilor situate pe traseu, simțindu-se 
îndatorați ca, odată ajunși acasă, să primească și ei 
la rândul lor pe cei străini. 

Tot pentru pelerini sau trecători, țăranul ro-
mân a săpat fântâni la răspântiile drumurilor. Mo-
tivul vieţii în trup și cel al mântuirii au fost mereu 
strâns îmbinate. Cel ce bea e trezit prin aceasta la 
un act de credinţă, de rugăciune, la fel ca în bise-
rică. Cel ce prelungește lângă fântână o trăire reli-
gioasă, începută în biserică, întreţine și manifestă, 
în viața de toate zilele, un duh sobornicesc, specific 
Ortodoxiei, contribuind astfel la sfinţirea întregii 
vieţi40. 

Stâlpii care împrejmuiau porţile de la intra-
rea în curte, prin motivele încrustate în ei, îmbiau 
nu numai într-un spaţiu gospodăresc, ci și într-un 
spaţiu de poezie. Curtea era împrejmuită, dar nu 
ermetic izolată, fiind deschisă vieţii de pe uliţa 
satului. Prispa, sprijinită și ea pe stâlpi de lemn 
sculptaţi, menţinea deschiderea casei spre sat, ofe-
rind prilejul de contacte ușoare, de convorbiri cu 
cei de pe uliţă. Nu era neglijată nici poarta dintre 
vecini, cărarea rămânând mereu bătătorită.

Țăranul român a fost un om milostiv, vrând 
mereu să facă „cinste”. Prin dărnicia lui țăranul 
vrea să se manifeste și să se facă remarcat ca un 
om de cinste. Dacă nu poate dărui ceva, se simte 

37 Se spune că, atunci când tăia un copac, țăranul ro-
mân își cerea mai întâi iertare de la el.

38 A se vedea „Cerbul cu stea în frunte” de Vasile 
Militaru.

39 „Faceţi-vă părtași la trebuinţele sfinţilor,  iubi-
rea de străini urmând” (Rm. 12, 13).

40 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, „Spiritualitatea și 
cultura...”, p. 152.
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dezonorat. El vrea să se remarce prin dărnicie. El se 
sârguiește să aibă o bunăstare în general nu pentru 
a o ţine cu zgârcenie numai pentru sine, ci pentru 
a-și putea manifesta dărnicia41, „...Umple caselele 
lor de grâu, de vin, de untdelemn și de toată bună-
tatea, ca să dea și celor lipsiți...”42.

Tot de ospitalitatea și omenia românului este 
legat și faptul că, la noi, au trăit în bună pace și cei 
de altă credinţă, care au găsit adesea aici adăpost și 
refugiu, când erau fugăriţi din ţările lor de origine. 
Așa s-a întâmplat, de exemplu, cu husiţii fugiţi din 
Cehia și Boemia, care au venit în părţile Hușilor, 
după arderea pe rug a lui Huss. Când regele Unga-
riei și al Poloniei au cerut să-i repatriem, Alexandru 
cel Bun al Moldovei a răspuns că așa ceva nu stă în 
deprinderile noastre faţă de oaspeţi43.

Când străinii, însă, „și-au luat nasul la pur-
tare”, încercând să se comporte ca stăpâni, au fost 
categoric taxați tot cu ironie de țăranul român, 
care i-a numit „venetici”.

În general, viața satului românesc se desfă-
șura în jurul bisericii sătești, ca o continuă sărbă-
toare, hramul bisericii și marile sărbători ale crești-
nilor fiind prilejuri de comuniune. Cu aceste ocazii 
fiii satului se reîntorceau în sânul comunității, bu-
curându-se de întâlnirea cu toți cei dragi. Un astfel 
de eveniment a fost descris și de marele Creangă în 
Amintiri din copilărie:

Apoi, în Sâmbăta Paștilor, m-a trimis la 
părinți acasă la Humulești. Și în ziua de Paști am 
tras un „Îngerul a strigat”, la biserică, de au rămas 
toți oamenii cu gurile căscate la mine. Și mamei îi 
venea să mă înghită de bucurie. Și părintele Ioan 
m-a pus la masă cu dânsul și Smărăndița a ciocnit 
o mulțime de ouă roșii cu mine. Și bucurie pes-
te bucurie venea peste capul meu. Iar la Învierea a 
doua nu mi-a mai mers așa de bine, căci toate fetele 
din sat viind la biserică și unele fiind mai drăcoase, 
cum au dat cu ochii de mine, le-a și bufnit râsul și 
au începurt a-mi zice: „Tunsul felegunsul, tunsul 
felegunsul, câinii după dânsul”.

Din viața săteanului nu au lipsit însă nici eve-
nimentele triste, războiul și moartea numărându-se 

41 Idem, „Persoană și comuniune”, în Ramuri, 9 
(1990), p. 4. 

42 Aghiasmatar, Editura Institutului Biblic și de Misi-
une Ortodoxă, București, 2016, p. 88.

43 Pr. Prof. Dr. Ene Braniște, „Cultul ortodox ca mijloc 
de propovăduire a dreptei credințe, a dragostei, a păcii și 
a bunei înțelegeri între oameni”, în Liturghia – sufletul 
etern al Ortodoxiei în rugăciune: studii de teologie litur-
gică, ediție îngrijită de Î.P.S. dr. Laurențiu Streza, Arhie-
piscopul Sibiului și Mitropolitul Ardealului, Pr. Prof. Dr. 
Nicolae D. Necula și Conf. Dr. Ciprian-Ioan Streza, vol. 
I, Ed. Andreiana, Sibiu, 2013, p. 212.

printre ele. 

Țăranul român nu a căutat niciodată războ-
iul ci doar și-a apărat drepturile. Sfântul Neagoe 
Basarab recomanda - chiar înaintea războiului de 
apărare – încercarea tuturor mijloacelor de îndu-
plecare, a celor ce vin cu război asupra ţării, să 
renunţe la acest gând. Numai când dușmanii nu 
se lasă înduplecaţi, domnul să accepte războiul 
cu ei, fără nici o frică, cu încredinţarea sigură că 
va învinge, căci toate puterile superioare care ţin 
echilibrul dreptăţii îi vor sta în ajutor. Însă, chiar 
și așa, de multe ori, țăranul credincios, trăgea cu 
pușca fără să ochiască, având convingerea că, de 
partea cealaltă a frontului, se află un soț și un tată 
așteptat acasă cu nerăbdare de familie, așa cum era 
și el așteptat.

Proceda în acest fel, pentru că era conștient 
de suferința pe care moartea o pricinuia celor ră-
mași. În general, țăranul se sfiește să-și dezgolească 
durerea, să se văicărească în fața morții. Socotește 
acestea un semn de slăbiciune, întrucât are nădej-
dea Învierii, ba mai mult, găsește puterea necesară 
de a-și cere „iertăciune”, știind că numai așa poate 
fi iertat la dreapta judecată. El își ascunde bărbă-
tește suferinţa și tocmai din această tensiune între 
suferinţă și voinţa de a o ascunde rezultă o sporire 
a intensităţii trăirii, din care iradiază un tragic su-
blimat în chip foarte subtil și nobil. Când suferă, 
când așteaptă chiar deznodământul final al vieţii 
lui nu se văicărește, ci găsește în sine puterea să 
întărească el însuși pe cei ce suferă pentru el, sau 
să lase un cuvânt de mângâiere pentru ei. Cioba-
nul din Mioriţa e reprezentativ din acest punct de 
vedere44.

Țăranul român a avut convingerea că rugă-
ciunea de obște a Liturghiei, ca și celelalte slujbe, nu 
sunt numai pentru vii, ci și pentru morţi. Moartea 
nu desfiinţează pe cei plecaţi, nici legătura celor vii 
cu ei, de aceea, cimitirele au fost considerate ade-
vărate „dormitoare”, unde, cei plecați mai înainte 
așteaptă învierea cea de obște.

Durerea cea mai mare a morții au simțit-o 
însă părinții care și-au condus copilul la groapă. 
Dacă pentru soțul rămas singur, țăranii au găsit 
un nume - „văduv”; dacă pentru copiii rămași fără 
părinți, țăranii au găsit un nume - „orfani”, pen-
tru părinții care își pierd copiii, țăranul român nu 
a mai găsit nici un nume, subliniind prin aceasta 
durerea mare, care te lasă fără glas.

Niculiţă, dragul mamei,/ Dragul mamei, 
dorul mamei,/ Dor am dus pân’ te-am crescut/ 
Și dor duc că te-am pierdut/....De te-aș plânge cât 

44 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 106.



Biserica - centrul satului românesc

BDO - 19

te-aș plânge,/ Dorul tău nu-1 mai pot stânge. (fol-
clor din Transilvania)

Moartea tinerilor era considerată ca o ade-
vărată nuntă:

Doiniţă, mireasa noastră,/ Ţi-am adus flori 
și steag,/ Că ne-a fost de tine drag./ Doiniţă, mi-
reasa noastră,/ Cum de faci tu nuntă-n post,/ Cum 
n-o fost si n-o mai fost/ Niciodată-n satul nost’?

Dar grija pentru morţi, cu convingerea că 
vom ușura și lor și nouă Judecata din urmă, nu 
constă numai în iertarea lor și în rugăciunea către 
Dumnezeu ca să-i ierte, ci și în însoţirea acestora 
de fapte de milostenie. Poporul român le numește 
și pe acestea pomeniri sau pomeni, căci sunt pome-
niri cu fapta. Bunurile materiale trec de la unii la 
alţii, folosindu-se ca mijloace de comuniune între 
vii și morţi. Moartea ne învaţă să nu ne legăm în 
mod egoist de ele. Ele sunt date ca mijloace de co-
muniune între toţi, ca mijloace ale întăririi comu-
niunii între oameni. Când dai ceva în numele unui 
adormit, îl pomenești cu participarea mai mare a 
fiinţei tale. Acestea au luat o mare dezvoltare în 
mijlocul satului românesc45.

Vedem așadar că satele românești cu biserici 
și case țărănești, cu troițe, cu cimitire și morminte 
străjuite de cruci, cu ulițe și porți primitoare, sunt 
purtătoarele unui limbaj tainic și vizibil al tradi-
ției, al continuității fizice și spirituale ale acestui 
neam, sunt oglinzi ale sufletului românesc, în care 
se arată astăzi, după caz, hărnicia sau delăsarea 
noastră, responsabilitatea sau indiferența.

Nu putem trece cu vederea însă, nici fap-
tul că satul românesc trece astăzi printr-o situație 
dramatică, situație pe care Biserica o simte în mod 
acut, întrucât preoții din mediul rural se află în 
contact direct cu țăranul român și sunt primii care 
simt îmbătrânirea rapidă și sărăcia ca motive prin-
cipale pentru declinul satului românesc.

Este limpede pentru noi toți că satul româ-
nesc nu mai este astăzi la fel cum era descris în 
cuvinte înâlțătoare de marii poeți și romancieri ai 
secolului trecut, dar nici nu se poate spune că ni-
mic din ceea ce a fost nu mai poate fi recuperat sau 
cultivat astăzi.

Satul nostru românesc a tezaurizat o mul-
țime de valori spirituale, morale și culturale care 
trebuie aduse din nou în atenție, fără a cădea 
însă într-o nostalgie a repetiției vremurilor tre-
cute. Din nefericire, în zilele noastre se constată 
o criză a satului românesc atât din punct de vede-
re practic cât și spiritual. „Astăzi, satul românesc 

45 Ibidem, p. 231.

este oarecum răstignit între idealizare nostalgică și 
abandonare practică, între identitate tradițională și 
supraviețuire precară”46.

Biserica Ortodoxă Română militează cu res-
ponsabilitate pentru dezvoltarea rurală, și pentru 
că, majoritatea populației sărace, din mediul rural, 
este creștin ortodoxă, iar preoții noștri de la sate 
se confruntă cu multe probleme de ordin social și 
pastoral.  Criza economică, șomajul, dezvoltarea 
rurală insuficientă și emigrația spre țări mai bogate 
au creat o criză majoră a satului românesc, care se 
zbate între tradiție și supraviețuire, cu speranțe fi-
rave pentru viitorul apropiat.

La nivelul Patriarhiei Române, în satele să-
race, avem multe biserici în construcție, mai ales 
acolo unde n-au existat niciodată biserici, iar al-
tele necesită restaurare sau reparație. Avem nevoie 
de case parohiale, pentru ca preoții să locuiască în 
sat, dar și de cantine parohiale, pentru ca oamenii 
săraci să fie și mai mult ajutați cu o supă caldă, 
cu un prânz, mai ales sâmbăta, după Parastas sau 
duminica, după Sfânta Liturghie. Sărăcia actuală 
de la sate ne determină să organizăm mai multă 
solidaritate între parohiile urbane și cele rurale și 
mai multă cooperare cu autoritățile locale și cu po-
sibili donatori.

Aceste activități social-pastorale coordona-
te de Biserică întâmpină însă dificultăți din cauza 
situației economice precare a multor comunități 
din mediul rural. Există în rândul preoților noștri 
multă voință de a ajuta pe cei săraci, dar puține 
mijloace de a realiza cele ce sunt urgent necesare47.

Avem nădejdea însă că satul românesc nu va 
pieri câtă vreme credința va continua să fie pentru 
țăranul român „lege strămoșească”, iar bisericile 
vor reprezenta un bastion de apărare a ultimelor 
eforturi de supraviețuire. Cuvintele „nu te teme 
turmă mică” (Lc. 12, 32), rostite de Mântuito-
rul Iisus Hristos, ne dau speranță că nu suntem 
singuri, că El va fi cu noi „în toate zilele până la 
sfârșitul veacurilor” (Mt. 28, 20), ajutându-ne să 
valorificăm din trecutul satului românesc unele 
virtuți spirituale, morale și practice, cultivând în 
continuare credința, cinstea, hărnicia, dărnicia, 
simțul proprietății și al inițiativei, solidaritatea și 
comuniunea, spre binele Bisericii și spre dăinuirea 
satului românesc.

46 †Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, 
„art. cit.”, p. 6.

47 https://basilica.ro/
satul-romanesc-intre-traditie-supravietuire-si-speranta.
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Și pentru a ne întoarce la casele noastre cu 
imaginea de basm a satului românesc, încheiem cu 
poezia:

Dorința 
de Octavian Goga
Departe-aș vrea de-aici să vii 
În alte lumi senine, 
În dimineața de Florii 
Să mă cunun cu tine.

Să ne-așezăm în sat la noi, 
S-avem în deal o casă,  
Să fiu cel mai cuminte-n sat,  
Și tu, cea mai frumoasă. 

Să vie și mama la noi 
Că-i necăjită tare, 
Să aibă tihn-un an ori doi 
Ori cât pământ mai are.

Acolo să trăim în munți, 
De cât trai avem parte,  
Sătenii seara să-i adun 
Și să le spun din carte:

Că sunt din neam împărătesc, 
Din țara-ndepărtată, 
Că tot pământul rotogol  
Era a lor odată...

Și că azi oameni învățați 
Așteaptă să se nască 
Un tânăr crai coborâtor 
Din legea românească.

Copiii noștri să-i înveți 
Tu: Crezul... Născătoarea... 
S-ajung să-i văd cântând pe toți 
În strană, sărbătoarea.

Atunce, împăcat cu rostul 
Acestei lumi deșerte,  
Să mor, să-mi zică satu-ntreg 
Un: „Dumnezeu să-l ierte!”

Iar popii nostru-ntâmplător 
Vreun oaspe-atunci să-i vie: 
„Pe cine-ngropi, părinte, azi?” 
„Pe-un om de omenie!...”
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4. În căutarea personajului istoric 
Iuda (damnatul universal)
prof. dr. Corina DORCU
Liceul Teoretic „Petru Rareș”, Bacău

În ultimii ani se observă o „avalanșă” pe 
piața literară a cărților ce au ca personaj pe Iuda 
Iscarioteanul. Ne putem întreba, fără a crede că 
suntem naivi, oare ce se încearcă a demonstra cu 
atâtea informații despre acest personaj? Nu oferă 
Biblia toate informațiile despre el? Ne putem opri 
doar la Biblie pentru a-i afla povestea vieții? Isto-
ria acestui personaj se pierde în negura timpului. 
Până astăzi a ajuns la noi ca un damnat universal, 
cel care își trădează Învățătorul pentru treizeci de 
arginți, însă în ultima perioadă se încearcă schim-
barea perspectivei din care este privit acest perso-
naj. Apariția documentelor de la Marea Moartă au 
stârnit numeroase discuții ce par a situa personajul 
printre cei mai apropiați oameni de Iisus iar trăda-
rea sa este văzută ca un ordin divin.

Ar trebui să fie evident că, pentru a afla 
ceva despre personajele din trecut, singura moda-
litate rămâne studierea surselor de informații cât 
mai vechi. Sursele cele mai de încredere sunt cele 
contemporane cu personajele respective. Istoricii 
au nevoie de cât mai multe izvoare apropiate de 
evenimentele relatate, independente unul de altul. 
Din păcate, nu ne-a parvenit nicio relatare a vreu-
nei persoane care să fi fost martor al acțiunilor lui 
Iuda. Sursa nostră creștină timpurie, apostolul Pa-
vel, nu l-a menționat niciodată pe Iuda. Evanghe-
liile din Noul Testament „rămân izvoarele noastre 
cele mai vechi”48 în această privință.

Există cazuri când numele unui personaj 
din vechime ne poate pune la dispoziție și alte in-
formații suplimentare. Membrii claselor inferioare 
nu aveau nume de familie, astfel încât adesea erau 
diferențiați prin diverse titulaturi sau descrieri ata-
șate prenumelui. De exemplu, prenumele „Maria” 

48 Ioan Vasile Botiza, Introducere în studiul Sfintei 
Scripturi, Editura Galaxia Gutenberg, Târgu-Lăpuș, 
2005, p. 490.

apare de câteva ori în Noul Testament. În Palesti-
na primului secol creștin, acest prenume era dintre 
cele mai frecvente. Astfel, fiecărei Marii din Noul 
Testament i se alătură un fel de trăsătură identifi-
catoare: Maria mama lui Iisus, Maria din Betania, 
Maria Magdalena. Denumirea din urmă arată că 
persoana respectivă provenea din Magdala. Astfel, 
cunoscându-i doar numele, putem trage mai mul-
te concluzii în ceea ce o privește. Se presupune că 
același lucru îl putem avea și la Iuda Iscarioteanul. 
Această titulatură a lui apare de câteva ori în Noul 
Testament, ca și în alte surse, inclusiv Evanghelia 
lui Iuda. Există dubii însă cu privire la semnificația 
acestei denumiri. De-a lungul timpului, cercetăto-
rii au avansat extrem de multe opinii în acest sens, 
dar nici una nu s-a bucurat de susținerea genera-
lă49. Unele opinii debordează de imaginație.

Probabil cea mai răspândită idee e că „Isca-
riotean” provine de la sintagma ebraică „ish Kerio-
th”, care ar putea însemna „om originar din Kerio-
th”50. Însă nu există suficiente informații pentru a 
proba așa ceva. În Vechiul Testament se amintește 
despre un astfel de oraș dar e puțin probabil ca 
să mai fi existat pe vremea lui Iisus51. Astfel, nici 
această pistă nu oferă prea multe informații. Cer-
cetătorii subscriu în general la ideea că Iuda a făcut 
parte din cercul celor doisprezece ucenici aleși de 
Iisus. La fel ca toți ceilalți, Iuda l-a urmat pe Iisus 
pentru că subscria la mesajul lui. Îi era atât de cre-
dincios lui Iisus și mesajului acestuia, încât l-a ales 
printre cei din grupul intim lui.

Iuda în evangheliile canonice

În cazul lui Iuda nu avem foarte multe date 
istorice, ci doar reproduceri tardive după istoria lui. 
Unele dintre aceste relatări provin din surse mult 
ulterioare epocii sale, spre exemplu, din legendele 
medievale, compuse la depărtare de veacuri după 

49 Apud. Bart D. Ehrman, Evanghelia pierdută a lui 
Iuda, traducere de Adina Cobuz, Editura Humanitas, 
București, 2009, p. 251.

50 Ibidem, p. 253.
51 Iosua, 15:25.
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moartea lui. Altele au apărut la doar câteva decenii 
după el, de pildă Evangheliile din Noul Testament. 
În unele cazuri, anumite relatări despre Iuda ne pot 
pune la dispoziție informații istorice cu privire la 
trăsăturile, acțiunile și motivațiile sale. Accentele 
distincte ale fiecărei Evanghelii se reflectă în mo-
dul în care îl caracterizează pe Iuda. Altfel spus, 
concepțiile tradiționale vehiculate despre Iuda și 
faptele sale sunt modelate astfel încât să reflecte ce 
încearcă autorii să spună despre Iisus în linii mari. 
Autorii Evangheliilor nu ne furnizează simple fapte 
istorice. Ei relatează istorisiri despre Iisus, mode-
lându-și discursul astfel încât să transmită propria 
lor viziune cu privire la persoana și la importanța 
lui Iisus. Narațiunile despre personajele secundare 
‒ ucenicii în general, de pildă, și Iuda Iscarioteanul 
în particular ‒ sunt prezentate din perspectiva pro-
priilor viziuni. 

La o citire atentă a Evangheliei după Marcu, 
este limpede că intenția textului este să-l prezinte 
pe Iisus ca pe Mesia evreilor, ca pe Fiul lui Dumne-
zeu, menit să moară pentru păcatele tuturor oame-
nilor. Uimitor este că nimeni pe parcursul relatării 
nu înțelege adevărata natură a lui Iisus, nici măcar 
ucenicii. Numele lui Iuda este amintit doar de trei 
ori în această Evanghelie. Dar în anumite sensuri 
povestea lui este similar celorlați ucenici. Nici el 
nu „pricepe”. Spre deosebire de ceilalți, el încear-
că totuși să înțeleagă. Îl predă pe Iisus în mâinile 
soldaților, dar nu ni se spune ce anume l-a împins 
pe Iuda să procedeze astfel. Numele lui Iuda apare 
destul de devreme în Evanghelie, el fiind ultimul 
dintre ucenicii aleși de Iisus. Ceva mai încolo în 
Evanghelie aflăm că Iisus știa că unul dintre cei 
aleși îl va trăda, prevestind fapta în timpul Cinei 
Celei de Taină. Iuda nu este amintit aici, dar citi-
torul știe cu exactitate la cine anume se referă Iisus. 
Ce uimește și mai mult e că Marcu nu enumeră 
nici un motiv care să fi stat la baza deciziei lui Iuda. 
Ni se spune că arhiereii sunt de acord să-l răsplă-
tească pe Iuda cu bani pentru actul său de trădare. 
Nu ni se spune însă dacă Iuda mersese din capul 
locului la ei ca să obțină bani.

În Evanghelia după Matei, la fel ca cea a lui 
Marcu, Iuda nu constituie un personaj central, 
„numele lui apărând aici doar de cinci ori”52. Matei 
adaugă o relatare proprie a destinului lui Iuda de 
după actul trădării. Pentru Matei e limpede: tră-
darea s-a făcut în schimbul banilor. La fel ca în 
Marcu, Iuda ia decizia de a-l vinde pe Iisus imediat 
după scena unde femeia fără nume îi unge crește-
tul lui Iisus cu mir scump. Matei sugerează aici că 

52 Bart D. Ehrman, Evanghelia pierdută a lui Iuda, tra-
ducere de Adina Cobuz, Editura Humanitas, București, 
2009, p. 52.

această întâmplare l-a determinat pe Iuda să treacă 
în cealaltă tabără. În versetul descriind întâlnirea 
cu arhiereii, este formulată motivația lui Iuda: 
„Atunci unul dintre cei doisprezece, numit Iuda 
Iscarioteanul, ducându-se la arhierei, le-a spus: Ce 
voiți să-mi dați și eu Îl voi da în mâinile voastre? 
Iar ei i-au dat treizeci de arginți. Iar de atunci că-
uta un prilej potrivit ca să-L dea în mâinile lor”53. 
Această motivație prin lăcomie se încadrează în 
registrul mai larg în care Matei intenționează să 
relateze viața lui Iisus. În versiunea autorului aces-
tei Evanghelii privind episodul prinderii lui Iisus, 
Iuda nu numai că-și trădează învățătorul, dar prin 
gestul său dovedește că încalcă toate principiile 
susținute de Iisus. Era mai preocupat de comorile 
pământești, de lucrurile materiale, de bogății.

Spre deosebire de Marcu, Matei ne face cu-
noscut destinul lui Iuda de după actul trădării. 
Când a văzut că Iisus a fost osândit, Iuda s-a căit 
și le-a adus preoților înapoi cei treizeci de arginți. 
Când aceștia au refuzat să-și ia banii, i-a aruncat 
în Templu și „s-a dus și s-a spânzurat”54. Și totuși, 
narațiunea nu se încheie aici. Arhiereii hotărăsc că 
nu pot pune banii înapoi în vistieria Templului. 
Vor folosi acea sumă ca să cumpere țarina olarului 
ca loc de îngropăciune pentru străini. Cum fusese 
cumpărată cu bani pătați de sânge, aflăm că locul 
va ajunge să se cheme „Țarina Sângelui”. De-a lun-
gul veacurilor, cercetătorii s-au îndoit de veridici-
tatea remușcărilor lui Iuda. 

În Evanghelia lui Luca, Iuda nu joacă un rol 
principal. Numele lui apare doar de patru ori pe 
parcursul textului: când este enumerat printre cei 
doisprezece ucenici, apoi la sfârșit, când ia decizia 
de a-l trăda pe Iisus și când își duce planul la în-
deplinire. Nici aici lăcomia de bani nu-l împinge 
spre trădare. Ca și în Marcu, după predicile în pu-
blic ținute de Iisus la Ierusalim, Iuda se duce să 
le vorbească arhiereilor, iar aceștia sunt de acord 
să-l plătească pentru actul său. Dar Luca nu spune 
expres că ar fi fost motivat de bani. În concepția 
sa, de diavolul însuși: „Și a intrat satana în Iuda, 
cel numit Iscarioteanul, care era din numărul ce-
lor doisprezece”55. În Evanghelia după Luca, în-
credințarea lui Iisus în mâinile acestora și, în cele 
din urmă, răstignirea lui au fost „un complot sata-
nic”56. Moartea lui Iisus a fost un act satanic întors 
înspre Fiul lui Dumnezeu. Pe Iuda l-a folosit drept 
complice, unealtă a ticăloșiei lui. 

53 Matei 26:14-16.
54 Ibidem, 27:5.
55 Luca 22:3.
56 Bart D. Ehrman, Evanghelia pierdută a lui Iuda, tra-

ducere de Adina Cobuz, Editura Humanitas, București, 
2009, p. 62.
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În fiecare dintre cele trei prezentări ale lui 
Iuda din Evangheliile menționate, intențiile lite-
rare și teologice ale autorului au influențat modul 
cum a istorisit povestea acestui personaj și a trădă-
rii lui. Evanghelia după Ioan a fost scrisă ultima57 și 
este un fapt bine cunoscut că-i face un portret foar-
te diferit lui Iisus, în comparație cu descrierile din 
Matei, Marcu și Luca. Portretul diferit al lui Iisus 
din această Evanghelie a jucat un rol important în 
descrierea diferită a lui Iuda Iscarioteanul, trădăto-
rul. Aici Iuda este numit în mod explicit mai des 
decât în celelalte Evanghelii canonice, și anume de 
opt ori. Trăsătura distinctivă a poveștii lui este însă 
aceeași: se numără printre cei doisprezece ucenici 
aleși de Iisus și ia parte alături de el la Cina Cea de 
Taină, înainte să-l vândă. Cu toate acestea, multe 
dintre afirmațiile lui Ioan cu privire la Iuda exem-
plifică diferențele numeroase dintre această Evan-
ghelie și celelalte. În acest caz, Iuda poartă numele 
de familie Iscarioteanul, moștenit de la tatăl său, 
Simon. Este însă uimitor că Iisus știa de mai de-
vreme că urma să fie trădat și cunoștea foarte bine 
trăsăturile trădătorului său, care era „un diavol”. 
Ambele aspecte sunt în acord cu relatarea lui Ioan 
cu privire la Iisus: acesta știe dinainte ce are să se 
întâmple, iar Evanghelia prezintă lucrurile în alb și 
negru. Iuda este de partea diavolului. Așadar, Iuda 
este rău, la fel cum pentru Ioan, și iudeii sunt răi.

Următoarea mențiune a lui Iuda apare în 
episodul când o femeie îl unge cu mir pe Iisus. În 
Evanghelia după Ioan, cel care obiectează pentru 
ulei este chiar Iuda Iscarioteanul: „Pentru ce nu s-a 
vândut mirul acesta cu trei sute de dinari și să-i 
fi dat săracilor?”58. Cu toate acestea, naratorul ne 
spune că Iuda nu era de fapt atât de preocupat pen-
tru soarta săracilor. El administra veniturile comu-
nității ucenicilor și era un hoț. Îi plăcea să fure din 
economiile pe care le avea în grijă59. La fel ca în 
celelalte Evanghelii, și în cea după Ioan, Iuda ia 
parte la Cina Cea de Taină alături de Iisus. Dar, în 
vreme ce în celelate Iisus profețește că unul dintre 
cei doisprezece îl va trăda, în Ioan, Iisus îi spune 
direct celui mai apropiat de el că Iuda va duce fapta 
la îndeplinire. Scena prinderii lui Iisus este redată 
diferit față de celelalte Evanghelii. Nu se pomeneș-
te nimic aici despre sărutul trădării.

Iuda în Evangheliile apocrife 

57Apud. Ariel Álvarez Valdés, Ce știm despre Biblie, 
traducere de Pr. Mihai Pătrașcu, Editura Sapientia, Iași, 
2006, p. 35.

58 Ioan 12:5.
59 Ibidem, 12:6.

(Nicodim, Iuda)

Firește, relatările creștine despre Iisus sau 
despre trădătorul său Iuda, nu au încetat odată cu 
includerea Evangheliilor în Noul Testament. Oa-
menii au continuat să le relateze și să le transcrie. 
Am amintit în capitolul precedent despre Evan-
ghelia lui Nicodim dar referindu-ne la personajul 
Pilat. De data aceasta vom discuta despre portretul 
lui Iuda din această evanghelie apocrifă. Se afir-
mă aici că după ce a comis trădarea, Iuda s-a dus 
acasă să caute o funie ca să se spânzure. Intrând în 
bucătărie, își vede nevasta care cocea un pui pe un 
băț, deasupra unui foc din cărbuni. Îi spune să-i 
pregătească o frânghie, pentru că vrea să se spân-
zure. Uimită, nevasta îl întreabă care-i motivul. Îi 
răspunde că-l dăduse pe Învățătorul său Iisus în 
seama unor nelegiuiți ca să-l ucidă, dar că Iisus va 
învia în cea de-a treia zi, spre nenorocirea lor. Ne-
vasta îi cere să nu mai spună și să nu se mai gân-
dească la așa ceva, căci, așa cum puiul copt nu mai 
poate vorbi, nici Iisus cel mort nu va putea învia la 
loc. Dar, în clipa când rosti acele vorbe, puiul de 
pe băț își întinse aripile și piui de trei ori. Ceea ce-l 
determină pe Iuda să ia frânghia și să se spânzure. 

O serie de Evanghelii apocrife prezintă in-
formații noi despre acest personaj, diferite de cele 
din Evangheliile canonice. Cea mai interesanta ca-
racterizare a lui Iuda este prezentată în Evanghelia 
lui Iuda, descoperită o dată cu documentele de la 
Marea Moartă. Prezentarea lui Iuda din această 
operă are puncte comune cu personajul Iuda din 
cele două romane pe care le vom analiza în acest 
capitol: Evanghelia lui Iuda de Roberto Pazzi și La 
Gloria de Giuseppe Berto.

Apocrifa Evanghelia lui Iuda a devenit foar-
te repede un best-seller de la publicarea sa. Ea adu-
ce doar mărturii de detaliu pentru portretul lui 
Iisus. Evanghelia este cât se poate de clară pentru a 
arăta că dintre apostoli, Iuda este cel mai înzestrat 
să înțeleagă cu adevărat și că Iisus știe acest lucru. 
Iuda este un fel de ales dintre aleși. De aceea, la 
un moment dat, Iisus îi prezintă Iscariotului „o 
cosmogonie de pură extracție gnostică”60. Această 
Evanghelie poate fi considerată una gnostică, pen-
tru că pune accentul pe gnosis, adică cunoașterea 
de Dumnezeu, o cunoaștere directă, neintermedi-
ată. Iisus îi spune lui Iuda că la început a existat 
o divinitate infinită și transcendentă care, printr-o 
serie complexă de emanații și creații a realizat tot 
ce există, umplându-le de lumină și de strălucire. 
Lumea noastră însă este condusă de un zeu inferior, 
un demiurg creator, numit Nebro. Soluția trebuie 

60 Sever Voinescu, Iuda, în «Dilema veche», v.3, 28 
aprilie-4mai, nr.118, 2006, p.5.
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s-o afle fiecare făcând apel la lumina divină din 
el, conștientizând-o cu înțelepciune și făcând-o să 
crească. Fiecare om are steaua sa, care-i influențea-
ză în chip decisiv destinul. Iisus îi relevă lui Iuda 
faptul că steaua sa este una deosebită. Textul se în-
cheie cu episodul trădării și nu cu cel al Răstignirii 
și Învierii.

Că Iisus știa despre vânzarea lui Iuda, știm 
din evangheliile canonice, dar că o sancționează 
pozitiv și că e complet empatic cu chinurile prin 
care Iuda va trece, pare să fie o noutate. Pentru cei 
avizați, Evanghelia lui Iuda nu pare să aducă nimic 
nou. Ideile evangheliei circulă de multe secole.

Textul ni-l prezintă pe Hristos din perspec-
tiva lui Iuda Iscarioteanul, cel considerat de la 
Irineu încoace, prototipul trădătorului. Din Evan-
ghelie reiese însă cu totul altceva: Iuda ne relatea-
ză cum că Iisus i-ar fi cerul să-l trădeze, ca să se 
împlinească profeția. Iuda apare aici ca apostolul 
model, considerându-se singurul capabil cu adevă-
rat să-l înțeleagă pe Iisus, singurul căruia i-a relevat 
adevărurile necesare mântuirii. Iuda a acționat în 
virtutea cunoștințelor pe care i le-a transmis Iisus 
și și-a împlinit destinul ducând la înfăptuire misiu-
nea dată de Hristos. El l-a încredințat mai-marilor 
vremii pe Iisus, pentru a fi omorât, pentru ca astfel 
sufletul lui să poată scăpa de sub cârmuirea trupu-
lui, să se întoarcă în locașul ceresc. Din perspectiva 
acestei Evanghelii, Iuda nu era vrăjmașul lui Iisus, 
ci prietenul său preaiubit.

Această Evanghelie ne oferă, dincolo de 
„metamorfoza personajului”61 Iuda, o nouă mo-
dalitate de înțelegere a mesajului transmis de Ii-
sus Hristos. Iuda este cel care aduce aici vestea 
cea bună. Enigma acestui personaj i-a intrigat pe 
mulți cercetători iar literatura referitoare la acesta 
este extrem de bogată, atât cea științifică cât și cea 
beletristică. 

Iuda în Legenda Aurea
Pe parcursul Evului Mediu, a existat o cu-

legere de povestiri foarte populară care cuprindea 
relatări despre ucenicii lui Iisus și despre viețile 
sfinților creștini de mai târziu. Culegerea se numea 
Legenda de aur62 și fusese alcătuită de călugărul 
dominican Jacques de Voragine în anul 1265. Ma-
joritatea povestirilor vorbesc despre eroii întru cre-
dință, dar câteva se referă și la Iuda Iscarioteanul. 
Viața lui Iuda are elemente din mitul lui Oedip.

În această culegere de povestiri, Iuda este 

61 Tiberiu Brăileanu, Evanghelia după Iuda, în «Con-
vorbiri literare», v. 141, 2007, p.133.

62 Jacques de Voragines, Legenda de aur, traducere de 
Livia Titieni, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1998.

fiul unei iudee, Ciborea, care locuiește în Ierusalim 
împreună cu soțul ei, Ruben. Înainte să-l nască, 
Ciboreea are un vis urât, în care i se arată că fiul 
ei va aduce pierzania în rândul oamenilor. Pentru 
ca visul să nu se adeverească, cei doi se hotărăsc 
să abandoneze copilul și să-l lase pradă morții, în-
tr-un coș de paie aruncat pe mare. Cu toate aces-
tea, soarta face ca el să supraviețuiască, iar coșul să 
fie adus pe malul insulei Scariot. Stăpâna insulei 
ajunge din întâmplare pe tărm și găsește coșul; își 
dorise de multă vreme un copil, dar nu reușise. Si 
astfel pune la cale un plan. Ia bebelușul, îl crește 
fără să știe nimeni, între timp pretinde că este în-
sărcinată, și la vremea potrivită susține că a născut 
un fiu. Iuda este inclus astfel în descendența regală.

Cum se întâmplă însă în asemenea cazuri, 
femeia rămâne într-adevăr însărcinată. Aduce pe 
lume un băiat, iar cei doi copii sunt crescuți împre-
ună. Iuda îi poartă pică însă fratelui său și se poartă 
tot timpul urât cu acesta. Atunci când află că nu 
are nici o legătură de rudenie cu stăpâna insulei, 
își omoară fratele și fuge de pe insulă. Soarta face 
însă ca el să ajungă la Ierusalim. Într-un mod pe 
care nu-l cunoaștem, se întâlnește cu guvernatorul 
roman, Pilat din Pont, care îl simpatizează și-l face 
șef peste slujitorii săi.

Într-o zi Pilat își aruncă privirea în grădina 
vecinul său, care avea niște mere foarte frumoase; 
vecinul este chiar Ruben, tatăl natural al lui Iuda. 
Pilat vrea să mănânce din acele mere și-l trimite 
pe Iuda să fure câteva. Iuda este prins de Ruben 
care în luptă va pieri. Pilat îl răsplătește pe Iuda 
pentru loialitate și-i oferă toate bunurile lui Ruben, 
inclusiv soția acestuia. Iuda ajunge astfel să trăiască 
cu propria mama. Într-o bună zi însă, cu sufletul 
încărcat pentru ce făcuse în urmă cu mulți ani îm-
preună cu primul ei soț, Ciboreea îi mărturisește 
lui Iuda secretul său. Iuda pune toate cap la cap și-
și dă seama că e vinovat de paricid și că trăiește în 
incest. Chinuit de vinovăție și de amărăciune, Iuda 
vine la Hristos să găsească iertarea. Iisus îl acceptă 
ca ucenic și-i dă spre grijă administrarea bunuri-
lor comunității. Iuda are, cu toate acestea, o latură 
rea îl el care nu vrea să dispară. Sustrage constant 
bani din fondurile comune, reținând a zecea parte 
pentru sine. Ceva mai târziu se arată furios atunci 
când o femeie îl unge pe Iisus cu mir în valoare de 
trei sute de arginți. Sunt bani pe care el nu va apu-
ca să pună mâna. Drept răzbunare merge și-l vinde 
pe Iisus pentru treizeci de arginți, partea ce i-ar fi 
revenit din banii pe mir. Mai târziu este cuprins de 
remușcări și se spânzură, iar burta i se despică în 
două. Astfel, Iuda își primește răsplata pentru tot 
ce a făcut.

Se observă de aici că figura lui Iuda te incită 
să speculezi.
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Iuda ‒ personaj literar

Încă de la originea creștinismului, exegeți și 
teologi n-au încetat să se intereseze de Iuda. De-a 
lungul timpului el a devenit personaj principal sau 
secundar în opere literare. Despe Iuda se scrie din 
ce în ce mai mult astăzi și din ce în ce mai mulți 
teologi sau literați încearcă să-l dezvinovățească în 
fel și chip. Dușman blestemat de Ioan și de evan-
gheliști, victimă a unei anateme seculare care l-a 
aruncat la limitele umanului, Iuda a păstrat pentru 
mult timp contururile indecise ale unui monstru. 
Asociat lui Lucifer, în Infernul lui Dante, dublat 
de blestem ca Oedip în Legenda de aur, el a ridicat 
toate sentimentele, îmbogățind cu diverse nuațe 
paleta disprețuitului, unde tot ce este mai rău este 
dezgustător. Și totuși, astăzi Iscariotul este „copi-
lul” preferat al romancierilor care sunt ispitiți de 
apocrife. Timpurile se schimbă iar solitudinea ab-
solută fascinează. Prea apropiat de inima Infernu-
lui pentru a nu fi decât un abject, Iuda alimentează 
imaginarul colectiv. De câteva decenii el a devenit 
„lupus in fabula” al pseudo evangheliilor literare. 
Sub stratul de josnicie în care imaginea sa s-a se-
dimentat de-a lungul secolelor, se caută adevărul 
ascuns, un adevăr decisiv. În literatură, a vorbi des-
pre Iuda semnifică înțelegerea trădării. Într-o opti-
că deliberat romantică, blestematul prezintă mereu 
mai multă atracție decât personajul bun, iar Iuda 
înlătură, de acum înainte, pe Petru și Ioan, ca per-
sonaje pozitive. Pe de altă parte, Iuda este o enigmă 
psihologică: de ce a trădat?

Dintre toți actorii actului hristic, acesta este 
cel care inspiră majoritatea abordărilor. Abordarea 
acestui personaj e ca o intrare într-un labirint pe 
care nici Minataurul n-are voie să-l îmbogățească 
în evenimente. Este nevoie de o doză bună de curaj 
pentru a se aventura în labirintul unui asemenea 
suflet, căci Gérard Genette avertizează că ceea ce 
este mai penibil în a fi închis într-un labirint, este 
probabil, de a te crede în interior când ești în exteri-
or; riscăm astfel căutând ieșirea să găsim intrarea63.

În Evul Mediu, Iuda figurează printre perso-
najele din Pasiuni și Mistere. Acest teatru născut în 
mănăstirile benedictine, unde în timpul sărbători-
lor pascale clericii prezentau sub formă dramatică 
scene din Evanghelii, a avut o creștere enormă. În 
secolele XIV-XV începe să fie jucat de actori ama-
tori. Reprezentările durau mai multe zile iar tex-
tele, foarte lungi, aveau până la 40.000 de versuri. 
Iuda juca aici un rol destul de important. Odată cu 
interzicerea acestor Mistere, Iuda nu mai figurează 
în literatură. Numele său rămâne însă un simbol 

63 Gérard Genette, Palimpsestes. La littérature au se-
cond degré, Paris, Seuil, 1982, p. 215.

legat de antisemitism.

Începând cu secolul al XVIII-lea o dată cu 
progresul studiilor scripturale, privirea teologilor 
și laicilor asupra lui Iuda s-a schimbat. În opera 
Judas Iscariot and Other Writing (1863), englezul 
Thomas de Quincey vorbește despre reabilitarea 
acestui personaj. Tot ceea ce se spusese despre al 
până atunci el fals. Iuda este aici un personaj care 
așteaptă împărăția terestră să se instaureze. Dar Ii-
sus ezită să acționeze. Iuda moare disperat de pro-
vocarea involuntară a morții Învățătorului său.

Câțiva ani mai târziu, în romanul Viața lui 
Iisus, Ernest Renan aduce o gândire favorabilă și 
nuanțată despre Iuda. Acesta nu-și pierduse întru 
totul sentimentul moral, căci văzând consecințele 
actului său el se sinucide.

Amintirea ororii pe care prostia sau răutatea 
acestui om a lăsat-o în tradiția creștină trebuie să 
fi introdus aici o oarecare exagerare. Până în mo-
mentul acela, Iuda fusese un discipol, ca oricare 
altul; avusese chiar titulatura de apostol; făcuse 
miracole și alungase demoni. Legenda, care nu 
acceptă decât culori tranșante, n-a putut admite 
în cadrul cenaclului decât 11 sfinți și un damnat. 
Realitatea nu operează însă cu asemenea categorii 
absolute. Avariția pe care sinopticele o avansează ca 
motiv al crimei despre care e vorba, nu e suficientă 
pentru a o explica. Ar fi ceva nemaiîntâlnit ca un 
om care ținea casa și care știa ce-ar avea de pierdut 
prin moartea stăpânului său să schimbe profiturile 
care-i reveneau de pe urma slujbei sale pe o foarte 
mică sumă de bani.Să fi fost Iuda rănit în amorul 
său propriu de mustrarea primită în timpul cinei 
din Betania? Nici acest lucru n-ar fi suficient64.

Aproape în aceeași epocă, o prelungire tar-
divă a viziunii negative pe care secolele creștine 
le-au avut asupra lui Iuda, se întâlnește la Victor 
Hugo. A doua parte din La fin de Satan este o pa-
rafrază poetică și foarte catolică a Evangheliilor. 
Dușman al preoților și al religiei, Iuda se arată aici 
plin de respect pentru Hristos. Este prezent aici în 
mai multe poeme și îl vedem primind de la un pre-
oți banii pentru trădare. Magdalena o anunță pe 
Maria despre bănuielile sale, Iuda este pentru ea 
un calculator de fraudă și trădare, un monstru. Ea 
este cea care-l anunță pe Iisus să părăsească Ieru-
salimul, în speranța că-l poate salva de hidosul său 
însoțitor65. 

O dată cu secolul al XVIII-lea s-a încercat 
descoperirea misterului acestui personaj cu dorința 

64 Ernest Renan, Viața lui Iisus, traducere Ion Papuc, 
Editura Crater, București, 1990, p. 270.

65 Victor Hugo, La fin de Satan, Editura Delmos, Pa-
ris, 1951.
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de a-l reabilita. Autori creștini sau necreștini l-au 
preluat ca subiect pentru operele lor. Pentru unii, 
Iuda a avut cu siguranță un pretext, alții au căutat 
vizibil originalitatea, văzând provocarea și scan-
dalul din jurul lui. Urmând rolul și importanța 
atribuită lui Iuda, descoperim trei versiuni, nu ale 
personajului, ci al unghiului din care este privit. 
Pentru unii, Iuda este lipsit de orice autonomie. 
Privat de scânteia vieții, fie ea și romanescă, el nu 
este decât un simbol. În locul eroului mișel sau ne-
fericit, reducerea sa imaginativă atrage romancie-
rul. Putem medita aici la Iuda pentru care Roberto 
Pazzi a consacrat Evanghelia lui Iuda și la cei „trei” 
Iuda evocați de Walter Jens în Der Fall Judas, care 
urmează la mică distanță versiunea lui Borges des-
pre acest personaj. Trădătorul secular a figurat 
frumos în titlurile romanelor lui Pazzi și Jens, dar 
aici el nu este protagonistul principal: el își cedează 
vocea altor personaje. 

Pentru alții, Iuda este un învingător în viață 
ceea ce duce la pierderea importanței, dar regăsind 
virtuți cinetice, el recade ca o ființă servilă acope-
rită de rușine. Jan Dobraczynski face din el un om 
nesemnificativ66, un comerciant din Betsa. Carlo 
Monteroso în In sale della terra, mai puțin radical 
și mai concis, îl transformă într-un om de cincizeci 
de ani onest dar ingenuu, care se aprinde imedi-
at ce aude un discurs despre propagandă. Nikos 
Kazanztakis, am vazut într-un capitol din această 
lucrare, este mai drăgăstos, dar personajul său Iuda 
nu este mai puțin periculos și violent: „Pe cel ce-l 
iubesc, eu voi deveni pământ, în fața lui, pentru 
ca el să mă calce în picioare, pe cel pe care nu-l iu-
besc, îl omor”67. Robert Graves și Anthony Burges 
încearcă reabilitarea lui Iuda limitându-l la rolul de 
agent rău al lui Caiafa sau Nicomed, reușind mai 
apoi să-l salveze pe Iisus.

Și în final sunt cei pentru care Iuda are sta-
tutul de erou cu drepturi depline. Iar aceștia nu 
sunt puțini. Îl vedem pe Iuda nu de puține ori tre-
când granițele Europei și culegând aplauze: Leo-
nida Andreev Iuda Iscariot și alte povestiri, polo-
nezul Carol Hubert Rostworowski, Judas Iscariote 
(1913), irlandezul Cyriel Verschaeve, Iuda (1917), 
grecul Spiros Melos, Iuda (1934), italianul Alberto 
Perrini, Giuda (1952); autori ce sunt mai puțin glo-
rioși decât personajul lor. Iuda de fiecare dată este 
interlocutorul lui Iisus, a cărei soartă o precipită. 

Deoarece Iuda este promovat ca personaj 
principal în roman, narator, și foarte des, ambele 

66Apud. Viorica S. Constantinescu, Dictionar de per-
sonaje biblice, Editura Universitas XXI, Iași, 2005, p. 49.

67 Nikos Kazantzakis, Ultima ispită a lui Hristos, tra-
ducere de Ion Diaconescu, Editura Humanitas, 2011, p. 
55.

versiuni, el prinde mai multă consistență și aban-
donează rigiditatea la care a fost supus atâta timp. 
Și aici exemplele transpunerilor abundă. Pentru 
Paul Claudel în Moartea lui Iuda, acesta are timp 
să propună o explicație înainte de a muri.Autorul 
judecă trădătorul ca un catolic implacabil dar îl 
utilizează ca un simbol al lipsei de scrupule, de ci-
nism, de egoism. Ceea ce l-a determinat pe Iuda 
este Maria Magdalena. Conform autorului, furia 
lui împotriva Magdalenei provine probabil dintr-o 
dezamagire financiară. El conta în mod evident pe 
banii aceia de mir pentru cine știe ce combinație, 
poate pentru ștergerea unor escrocherii de-ale lui, 
pentru reglarea unor datorii. De aici, mai târziu, 
seducția exercitată asupra lui de cei treizeci de ar-
ginți68. Cu timpul entuziasmul pentru acest perso-
naj pare să fi crescut. 

În secolul al XX-lea, în timp ce personajul 
pare să trezească din ce în ce mai mult interesul 
scriitorilor evrei, necreștini sau creștini, producția 
de opere în care personajul joacă un rol important 
sau capital devine abundentă. Cărți la jumătatea 
drumului, între teologie și literatură sau profane în 
întregime, ajung să fie publicate. Putem propune 
câteva explicații. Prima este ridicarea tabuului. În 
epoca noastră laică, unde există liberatatea expre-
siei, fiecare poate scrie ce vrea despre acest subiect. 
Pe de altă parte, religia este la modă. Cărțile despre 
viața lui Iisus se înmulțesc. Iuda apare și el într-un 
anumit rol. La diverși autori, reabilitarea sa va fi 
o manieră, mai mult sau mai puțin conștientă, de 
a lupta împotriva antisemitismului. Epoca noastră 
simte o atracție pentru această ființă nefericită și 
blestemată. În afară de oroare și exaltare el inspiră 
sentimente și opere foarte diverse. 

O adevărată provocare este lectura romanu-
lui lui Jacques Chessex „Judas, le transparent”69. 
Intenția autorului este, fără-ndoială, de a denunța 
cruzimea și corupția universală, încercând să spe-
rie cititorul cu scene scabroase. Acțiunea se petre-
ce în zilele noastre, în Elveția, în timpul Paștelui 
și transpune cu câteva distorsiuni blasfemiatoare 
evenimentele pascale. Iisus este un mag al unei 
secte unde se practică violențele sadice. Iuda este 
aici un bătrân castelan, dușmănos și criminal. Din 
Iuda cel tradițional a rămas doar culoarea roșcată 
a părului și urâțenia. După o parodie a Cinei și a 
Patimilor el se va spânzura de un smochin uscat.

Exemple de opere ar mai putea continua. 
Iuda reprezintă acea parte blestemată a umanității 
care denunță și înșală, care vinde și dezamăgește. 

68 Paul Claudel, Journal, vol 1, Bibliotheque de la 
Pléiade, Paris, 1968, p. 713.

69 Jacques Chessex, Judas le transparent, Edition Lgf, 
Paris, 1990.
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El exercită o mare putere de fascinație, dar și îngre-
țoșază pe măsură, căci face trimitere la ceea ce sun-
tem noi înșine și la ceea ce refuzăm să asumăm70. 
Avem de-a face cu una dintre persoanele cele mai 
misterioase, dar, psihologic vorbind, și dintre cele 
mai interesante ale umanității71.

Evanghelia lui Iuda de Roberto Pazzi

Remarcabil poet și prozator, Roberto Pazzi 
s-a afirmat drept unul dintre cei mai importanți 
scriitori italieni ai ultimului sfert de veac. Cărțile 
sale se bucură de o mare audiență atât în Italia cât 
și în străinătate, fiind tradus în peste douăzeci de 
limbi. Temele recurente ale creațiilor sale sunt ‒ 
alături de perenele Iubire și Moarte ‒ Solitudinea, 
Iluzia și Visul, Sacrul, Timpul și disoluția formelor 
existenței72. Iluminante sunt în acest sens confesiu-
nile scriitorului despre temele operelor sale: 

Nu există om dacă nu există conștiință a 
istoricității trecute în cea viitoare.[...] La rândul 
ei, Solitudinea este măsura societății de masă. O 
mulțime are un suflet, o masă nu, iar fără suflet 
este singură, teribil de singură. [...] De aceea cred 
în Hristos, unicul care învinge renunțând la pute-
re, alegând calea înfrângerii slăbiciunii, a eșecului, 
prin crucificare. De aceea Hristos este singurul re-
voluționar adevărat din istorie [...] adevărata Putere 
ar trebui să se salveze, fie prin religie fie prin artă73.

Roberto Pazzi este un scriitor ce nu iubeș-
te să planteze decoruri. Totul la el este mișcare, 
o mișcare lentă dar înscrisă în istorie. „Cercando 
l’imperatore” este opera care i-a permis intrarea 
remarcabilă în lumea literară italiană, prezentând 
drumul a două armate ce se îndreaptă spre Ekate-
rinburg, unde Nicolai al II-lea este deținut de re-
voluționarii ruși. În „La stanza sull’acqua”, două 
feluci traversează Nilul în sens invers și trebuie să 
se încrucișeze pentru a-l salva pe Cesarion. Această 
mișcare nu este într-un sens unic. Nu se observă 
evoluția unui personaj sau a unui grup, ci evoluția 
a două entități care progresează pentru a se întâlni 
undeva. Căutarea unei intersectări substituie tradi-
ționala căutare a unui sfârșit. Acest lucru pornește 
dedublarea sau multiplicarea acțiunii. Foarte abil 
în manipulararea structurilor narative, Pazzi a reu-
șit să construiască romane în întregime sub forma 
unei alăturări de narațiuni paralele.

70 Apud. Regis Burnet, Evanghelia trădării, Editura 
Cartier, Chișinăau, 2010, p.15.

71 Cf. Donatus Haugg, apud. Regis Burnet, op.cit.
72 Cf. Mihai Banciu în Prefața romanului Evanghelia 

lui Iuda, traducere de Mihai Banciu, Editura Leda, Bu-
curești, 2006, p. 5.

73 Ibidem, p. 6.

Evanghelia lui Iuda, publicată în 1989, ur-
mează aceleași reguli și vine să reconfirme un ta-
lent robust, înzestrat cu o bună știință a construc-
ției epice. Ne putem întreba de ce autorul recurge 
la Evanghelie pentru romanul său. Pentru cei pen-
tru care acest lucru îi surprinde, autorul răspunde 
într-o antologie personală: „Ho sempre seguito un 
archetipo cristologico. [...] Ma non ho capito subito 
che, miei Nicola II, Napoleone erano allegorie di 
Gesù Cristo e l’ho capito per una forma di mime-
sis, di specularità: viaggio spesso con un doppio 
una figura che continuamente visita le mie opere. 
Nicola, Giorgio sono doppi di Christo”74. Această 
declarație a lui Pazzi este cu siguranță sinceră, dar 
ea pare a fi o justificare. La fel ca ceilalți autori 
care au utilizat mitul hristic, autorul estimează că 
e mult mai simplu a vorbi despre Iisus decât despre 
sfinți.

 În ciuda titlului său, Evanghelia lui Iuda nu 
trimite la structura Evangheliilor. Iuda nu apare 
aici ca personaj principal, el este capsa detonată a 
unei acțiuni ce aparține altora. Este semnificativ în 
această transpunere faptul că aici cadrul spațial nu 
este Palestina ci Capri, insula unde Tiberius este 
retras. Evanghelia este extrasă din contextul său, 
punându-se în valoare funcția sa de pretext pentru 
roman. Pazzi recurge în romanul său uneori la un 
proces de extrădare a lui Iisus și Iuda și la un proces 
de destabilizare a suportului material și a gestului 
hristic. El nu desparte emițătorul de mesaj ci stabi-
lește un climat de îndoială generală și nesiguranță. 
Dacă într-un roman inspirat din apocrifa Evan-
ghelia lui Iuda nu se pune problema textului într-o 
manieră crucială, la Pazzi toată acțiunea gravitează 
în jurul existenței acestei cărti și a veritabilei per-
sonalități a lui Iisus. Ceea ce se prezintă nu este 
neapărat cuvântul Evangheliei.

În „Către cititor”, autorul ne previne asupra 
ficțiunii și explică recurgerea la mitul hristic în ro-
manul său: 

Aș dori să-i recomand cititorului ca, înain-
te de a deschide romanul, să nu se întrebe cât de 
credibil este din punct de vedere istoric zborul fan-
teziei din Evanghelia lui Iuda, și nici să nu cedeze 
tentației de a separa faptele atestate documentar de 
cele complet inventate. L-aș sfătui mai curând să 
se lase neîntârziat în voia aceleiași plăceri căreia cu 

74 Roberto Pazzi, Talismani, Ed. Marietti, Genova, 
2005, p. 34, (Mereu am urmat un arhetip hristic. [...] 
Dar eu nu am înțeles imediat că personajele mele Nicolae 
al II-lea, Napoleon erau alegorii ale lui Iisus Hristos; le-
am înțeles printro formă de mimesis, ca într-o oglindă ce 
reflectă. Călătoresc mereu cu un dublu, o figură ce îmi 
vizitează mereu operele. Nicolae, Napoleon sunt dubluri-
le lui Hristos.) traducerea noastră.
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greu i s-a livrat autorul: anume aceleia de a-l elibera 
pe Hristos de rolul de justițiar, lăsându-se în voia 
visului care a inspirat o atât de bogată literatură75.

Acest roman împletește povestea a patru cu-
pluri ce întrețin o relație, uneori pur metaforică, cu 
eroul hristic. Intriga principală are ca obiect întă-
lnirea dintre Tiberius și Cornelia Lucina la Capri. 
Cornelia, care a fost exilată pe insula Pandatoria, 
a venit să-i povestească imperatorului viața tatălui 
său, Cornelius Gallus, dar și să-i recite poemele in-
spirate de Euphorion și poemul lui Jeshua, pe care 
l-a compus înainte de a muri. Relatarea Corneliei 
este, în termenii lui Genette, „discours métadié-
gétique”76. Cititorul va discerne mitul lui Jeshua 
printr-o serie de filtre ce-l împing spre acționare. 
Peste intriga principală se grefează alte intrigi mai 
mici: venirea lui Iair și Esther la Capri, pasiunea 
morbidă a lui Caligula, prezent pe insulă, pentru 
sora sa, Drusila (ce reflectă prin contrast cea a scla-
vului Eumenide pentru frumoasa Niceea). Ponțiu 
Pilat va părăsi și el Iudeea pentru a se întâlni cu 
Tiberius. Întrepătrunderea acestor intrigi se dato-
rează autonomiei lor structurale; capitole întregi le 
sunt consacrate individual.

Fragmentarea narațiunii este extremă și re-
zultă din recurgerea sistematică la procedee narati-
ve centrifuge. Chiar dacă asistăm la o conversație 
sau o simplă confruntare, diegeza nu este saturată. 
Într-un asemenea context, istoria lui Jeshua, intro-
dusă în această narațiune, unde nu constituie decât 
un motiv, câștigă în importanță. Prin intermediul 
lui Cornelius Gallus, Jeshua devine punctul de re-
ferință mai mult sau mai puțin explicit. Povestea 
lui Iair și Ester este strâns legată de cea a lui Iisus 
din Evanghelii căci Esther este numele ales de Pa-
zzi pentru fetița de doisprezece ani înviată de pro-
fet. Minunea învierii fiicei lui Iair o găsim în Evan-
ghelia după Luca (8:41-56) fără a menționa totuși 
numele fetei. Autorul inovează atribuind nume 
personajelor preluate din Biblie. Sosirea lui Iair și 
a fiicei sale la Capri, echivalează pentru Tiberius 
cu o primă confruntare cu un martor al aventurii 
lui Jeshua; ea acreditează, de asemenea, povesti-
rea Corneliei, care-i va urma pe cei doi la plecarea 
spre Palestina. Cele trei povești de dragoste (Cali-
gula-Drusila, Eumenide-Niceea, Lucius-Bedicca) 
permit autorului să dea frâu liber imaginației, dar 
ele contribuie, de altfel, prin contrastele pe care 
le prezintă, la înțelegerea faptului de ce Tiberius, 
aparent deschis la un mesaj de puritate, este fasci-
nat de povestirea Corneliei. Poate în afara Romei 

75 Roberto Pazzi, Evanghelia lui Iuda, traducere de Mi-
hai Banciu, Editura Leda, București, 2006, p. 13.

76 Gérard Genette, Palimpsestes. La littérature au se-
cond degré, Paris, Seuil, 1982, p. 343.

există un paradis ce merită a fi descoperit.

Intriga principală, întreruptă de numeroase 
digresiuni, este foarte complexă. Dacă Tiberius 
este la început un simplu ascultător, Cornelia, care 
este aici forța narațiunii, ține un discurs ce ia for-
ma unor cercuri concentrice a căror înaintare este 
și ea centrifugă. Cornelia evocă ultimii ani din via-
ța tatălui său, Cornelius Gallus. În această narațiu-
ne descoperim dragostea poetului Cornelius Galus 
și a frumoasei Citeris, părinții Corneliei, care se 
retrag din lume, instalându-se pe o insulă greceas-
că uitată de cartografi, „într-o altă orbită a timpu-
lui”77. Reintegrat mai apoi în romanitate, căci a ob-
servat că nu poate trăi mult fără ea, Cornelius este 
numit prefect al Egiptului. Dar încă o dată el alege 
exilul voluntar. Substituit la Alexandria de Sextus, 
sosia sa, el va merge să studieze într-o mănăstire a 
esenienilor din Palestina. Aici el ia cunoștință cu 
Biblia și, aproape orb, dictează poemul lui Jeshua, 
pe care Cornelia îl va povesti lui Tiberius. Mai 
târziu, fiindu-i distrusă toată opera de Augustus, 
Corneliei îi revine sarcina de a nara circumstanțele 
în care a învățat opera pe de rost. Apare aici o fic-
țiune în ficțiune cu narator heterodiegetic. Acest 
lucru dă impresie cititorului că Cornelia este mai 
aproape de sursă dar ea nu este o instanță narativă.

Multiplicarea nivelurilor de profunzime, la 
care se adaugă dedublarea intrigii într-o serie de 
intrigi ‒ în care una sau mai multe sunt indepen-
dente ‒ este indiciul unei polisemii; veridicitatea și 
probabilitatea se suprapun. Cititorul nu mai este 
sigur de ceea ce citește dar el ignoră sau trăiește 
eroarea. Tiberius, destinatarul povestirii Corneliei, 
înțelege acest lucru, dar din contra, nu se îndoiește 
nici o clipă de ceea ce aude de la povestitoare.

În economia romanului, Jeshua este margi-
nalizat prin faptul că nu ocupă decât o parte din 
narațiunea împărțită în mai multe narațiuni mai 
mici. În plus, informațiile ce circulă în jurul său 
sunt foarte mediatizate. Singură Ester l-a cunoscut 
pe Jeshua, dar ea nu spune nimic despre el; ea doar 
îi confirmă existența. Doar prin profeția lui Cor-
nelius ne este prezentată istoria lui Jeshua. Confor-
mitatea cu evangheliile canonice este păstrată. Pro-
fetul apare ca un vector de altruism, dezinteresat și 
distant față de ai săi. Inocența sa ridică îndoială și 
se descoperă înțelegerea care-l apropie de femei și 
de păsări: „Animalele îl simțeau ca pe unul de-al 
lor, se cuibăreau în poala lui, îi vorbeau: miei, țapi, 
turturele. Păsările mai ales făcuseră din Nazaret 
sălașul lor preferat. [...] El vorbea cu ele, cerceta 

77 Roberto Pazzi, Evanghelia lui Iuda, traducere de 
Mihai Banciu, Editura Leda, București, 2006, p. 94.
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câtă cale străbătuseră, încotro se îndreptau”78. Ca și 
la Kazantzakis, există ceva franciscan în prezenta-
rea personajului hristic. Nu putea să lipsească din 
viața sa, Maria Magdalena. Autorul îi păstrează 
atributele din evangheliile canonice: prostituția. 
În acest roman Magdalena este îndrăgostită de 
erou și-l așteaptă în fiecare seară să bată la ușa ei. 
Tânărul Jeshua îi declară și el flacăra sa: „Voi veni 
într-o noapte, Maria Magdalena, așteaptă-mă, în-
totdeauna te-am iubit. Însă ti să nu le mai deschizi 
ușa altora în afară de mine. Du-te acum...i-a șoptit, 
sărutând-o”79. Descrierea relației dintre cei doi se 
oprește aici. Pazzi preferă să construiască portretul 
unui Jeshua apolitic care este la marginea puterii 
romane. Eroul poemului epic, scris de Cornelis 
Gallus, este îndrăgostit de natură și de umanitate, 
dar pentru puțin timp căci este crucificat dintr-o 
greșeală. Șaizeci de ani mai târziu, când ajunge 
pe insula Capri la Tiberius, Pilat confirmă po-
vestirea Corneliei, în afară de un punct: el nu are 
nicio legătură cu crucificarea profetului galileean. 
Conform lui există trei versiuni asupra sfârșitului 
Profetului: a fost omorât de Iuda, a fugit în India 
după ce a fost vândut de Iuda sau a înviat. Tiberius 
optează pentru a doua versiune căci trimisul său în 
India i-a făcut într-o zi aluzie despre un om a cărui 
doctrină semăna foarte mult cu cea a lui Jeshua.

Juda, deși implicat și el, nu face obiectul 
unei analize amănunțite ca în romanul lui Giusep-
pe Berto, La Gloria. Conform unei aritmetici, ce-l 
depreciază pe măsură ce rolul său se destramă, el 
nu este decât un naționalist, care nu putea înțele-
ge supunerea lui față de Roma și renunțarea plină 
de indiferență la putere. Un bărbat cu o înfățișare 
foarte plăcută, mai cultivat decât ceilalți discipoli. 
[...] Acesta, pe nume Iuda Iscarioteanul, visa ase-
mena multora din neamul său, din secta zeloților, 
la restaurarea cât mai grabnică a regatului Ierusa-
limului și la înscăunarea unui nou rege pe tronul 
lui Solomon. Jeshua trebuia să fie regele acela, pe 
care Iuda nu și-l putea imagina decât învingător80.

Iuda apare aici ca membru al sectei zeloților, 
la fel ca în romanul lui Nikos Kazantzakis, Ulti-
ma ispită a lui Hristos. În istorie, zeloții erau aripa 
extremistă a grupului fariseilor, a căror doctrină 
o împărtășeau dar, spre deosebire de aceștia, care 
erau pașnici, zeloții revendicau dreptul la liber-
tate și autodeterminare, refuzând să-l recunoască 
pe împărat ca stăpân și să plătească impozitele. În 
fanatismul lor, ei se opuneau oricărei forme de au-
toritate care nu provenea direct din Lege. Nu ezi-
tau chiar să ucidă pe cei care colaborau cu puterea 

78 Ibidem, p. 125.
79 Ibidem, p. 129.
80 Ibidem, pp. 158-159.

păgână care-i stăpânea. Erau deciși să impună res-
pectarea prescrierilor Legii cu orice preț, chiar și 
cu forța; alimentau activ revolta împotriva Romei, 
care-i considera bandiți și tâlhari. În rândul po-
porului, zeloții se bucurau de mare stimă datorită 
zelului lor pentru Lege.81

Pazzi face trimitere de câteva ori la această 
sectă și la alierea lui Iuda la aceasta. Zeloții aștep-
tau un Mesia luptător, iată de ce, poate, personajul 
lui Pazzi este profund dezamăgit de Jeshua și de 
mesajul său pentru pace. Iuda este redus în roman 
la un evanghelist indelicat: omul care-l trădează pe 
Jeshua, transcriindu-i gestul. Pilat nu-l cunoaște 
decât din auzite. Viața lui Iisus și a lui Iuda este un 
subiect delicat. Biografia lor și martorii sunt pu-
țin credibili. Cornelius Gallus scrie un poem și nu 
o Evanghelie, în ciuda inspirației mistice pe care 
i-o împrumută autorul. Pilat este vag iar Ester ta-
citurnă. Incertitudinea stă la baza intrigii acestui 
roman. 

* * *

Niciun romancier, procedând la o transpu-
nere directă a Evangheliei, nu-și pune problema su-
portului material al apocrifei sale literare. Autorul 
este conștient însă de paradoxul lui Iuda ca biograf 
al lui Iisus, căci acesta sfârșește într-un ștreang. Pe 
de altă parte, transpunerea fiind indirectă, acest lu-
cru este mereu evocat. Descoperirea unei noi evan-
ghelii este una dintre variantele cele mai răspândite 
ale evangheliei inserate într-o narațiune. Pazzi care 
cunoaște numeroase ilustrări ale acestor variante 
de transpuneri, merge mult mai departe, până la 
limita extremă a inteligibilității intrigii. Fiind pla-
sat un personaj reflector în diegeză, în cazul nos-
tru Cornelia, se declanșează automat o narațiune 
nouă: narațiunea despre ceea ce este prezentat. Na-
rațiunea cu „mise en abyme” sau narațiunea inse-
rată (în cazul nostru povestea lui Jeshua) se bazează 
pe două constante: ea constituie o narațiune nouă 
și introduce un nou univers diegetic dar, în același 
timp, ea este structural subordonată primei narați-
uni. În transpunerea Evangheliei, tehnica „mise en 
abyme” este un procedeu clasic. A produce o evan-
ghelie coexistentă narațiunii semnifică acceptarea 
dialogului față în față cu un hipotext exclusiv. A 
introduce propria evanghelie într-o narațiune a 
cărei diegeză nu corespunde cu cea a Evangheliei 
permite, din contra, folosirea unor anumite bariere 
în scris. În alți termeni, în acest roman avem două 
narațiuni, în care a doua este Evanghelia lui Iuda, 
iar prima o istorie în diegeză, care nu are nimic 
comun cu cele patru Evanghelii. Atunci când avem 

81 Apud. Petru Sescu, Introducere în Sfânta Scriptură, 
Editura Sapientia, Iași, 2001, pp. 242-243.
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o evanghelie inserată, prima narațiune gravitează 
exclusiv în jurul celei de-a doua narațiuni. De data 
aceasta, una nu este imaginată fără cealaltă.

Poemul lui Cornelius Gallus despre Jeshua 
se înscrie într-o izotopie (retragerea mistică, orbi-
rea autorului). În plus, plecarea în Palestina a lui 
Gallus a fost provocată de regele mag Baltazar82. 
Pergamentele epopeii sale au fost distruse prin ar-
dere, în afară de un exemplar păstrat în mare taină 
în biblioteca din Alexandria. Scrierea este magică 
la fel ca și conservarea textului. Descoperirea tex-
tului va fi interesantă: Cornelia Lucina se va apuca 
să-l memoreze căci adevărul trebuia să fie divulgat. 
Pentru ca soarta să se îndeplinească, Cornelia este 
debarcată la Capri de un pirat îndrăgostit și vine 
nevătămată până la imperator, deși straja pe insulă 
era foarte severă. Tiberius se arată, ca prin minu-
ne, foarte receptiv la discursul Corneliei. Dar Pazzi 
amintește de tinerețea lui Tiberius, pe cînd era filo-
zof la Rodes, pentru a explica această receptivitate 
din partea lui. Totul este nesigur aici. Romanul 
lui Pazzi amintește, într-o anumită măsură, de ro-
manul grec, amintit de Mihail Bahtin. Personajele 
evoluează în afara orbitei timpului, ne spune Pazzi, 
iar Bahtin vorbește de un „hiatus extra-temporal”83 
propriu timpului aventurii și hazardului. Diferitele 
nivele ale diegezei sunt spuse în aceeași cronologie 
plană.

Personajele nu se vor modifica, păstrându-și 
identitatea lor profundă ele se joacă cu identifica-
rea. Fiindcă e dificil să vorbești despre Bahtin fără 
a menționa de cronotop, vom observa și în acest 
roman o repetare a cronotopului cuplului despăr-
țit. Avem un tată și o fiică despărțiți de moarte. 
Dar Cornelia anulează distanța prin jocul memo-
riei: „Eu, mi-am petrecut anii repetând mii și mii 
de versuri care au fost zile și nopți în viața tatălui 
meu, eu nu am trăit propria mea viață, eu nu sunt 
decât memorie”84. Rămânând castă, o adevărată 
vestală a destinului familial, insensibilă la greuta-
tea anilor, în ciuda vârstei pe șaizeci și doi, șaizeci și 
trei de ani pe care i-o atribuim, Cornelia se bucură 
de o integritate ce aparține personajelor extratem-
porale. Ea este doar memorie; trecutul și prezentul 
nu se pot despărți: 

82 Numele magilor, care au venit să-l vadă pe noul năs-
cut în Betleem, nu apare în Noul Testament. Singura sur-
să a numelor lor este evanghelia apocrifă Protoevanghelia 
lui Iacob. Putem menționa aici două romane inspirate 
din această evanghelie: Gaspar, Melhior și Baltazar de 
Michel Tournier și Cortegiul magilor de Adrian Popescu.

83 Mihail Bahtin, Probleme de literatură și estetică, 
Editura Univers, București, 1982, p.57.

84 Roberto Pazzi, Evanghelia lui Iuda, traducere de 
Mihai Banciu, Editura Leda, București, 2006, p. 61.

Tiberius, care era așezat, o urmărea de jos 
și continua să se bucure de frumusețea chipului, 
întrebându-se ce vârstă putea oare să aibă. Fiindcă, 
în contrast cu înfățișarea ei, femeia nu era tânără: 
tatăl ei murise la puțin timp după Actium, trecu-
seră cincizeci de ani. Fusese primul prefect al Egip-
tului, imediat după cucerirea romană. Însă câți ani 
putea să aibă oare amintirea? Pentru că asta deve-
nise Cornelia, doar amintire85.

Evanghelia lui Iuda, anunțată de viziunea 
lui Cornelius Gallus, va fi scrisă bine dar în cir-
cumstanțe noi precare căci Iuda transcria viața lui 
Jeshua: 

Nimeni din tovarășii Nazarineanului nu știa 
că pe ascuns Iuda transcria cuvintele lui Jeshua, în 
ciuda interdicției explicite a maestrului, care nu 
dorea să lase mărturie scrisă despre ceea ce le spu-
nea în limbajul său simplu și direct, în aramaică, 
mulțimilor din Iudeea. În fiecare noapte, Iuda tru-
dea îndelung, traducând profunzimea lipsită de în-
florituri a lui Jeshua în greaca lui, de parcă sunetele 
glasului aceluia se sustrăgeau caracterelor impure 
ale unei limbi în care nu vorbise niciodată86.

Același gest, de transcriere a discursului Pro-
fetului, îl face și Matei în romanul lui Nikos Ka-
zantzakis Ultima ispită a lui Hristos. Jeshua al lui 
Pazzi este la fel de supărat pentru acest lucru ca și 
Iisus al lui Kazantzakis. Rămasă mult timp de ne-
găsit, Evanghelia lui Iuda, va cădea în mâinile lui 
Tiberius în timp ce acesta se află pe patul de moar-
te. Cel dintâi gest al noului Caesar, Caligula, este 
să arunce pe un vas cu jăratic documentele ce-l in-
teresează atât de mult pe Tiberius. Vasul acela era 
același ce fusese folosit de Augustus cu mai bine de 
șaizeci de ani în urmă pentru a distruge poemul lui 
Cornelius Gallus despre Jeshua din Nazaret.

* * *

Importanța temelor conexe este invers pro-
porțională cu locul ocupat de biografia lui Iisus. 
Mertoda este bine stabilită. Cum narațiunea lui 
Jeshua nu ocupă decât o parte din diegeză, un ra-
port particular cu hipotextul va fi întreținut. Pazzi 
explică el insuși în ce constă acesta: „Il tema attor-
no al quale questo libro ruota e perché mai Cristo 
non ha scritto niente, ma ha soltanto parlato. Io ho 
imaginato che non sia stato un caso ma una deli-
berata voluntà di quest’uomo divino nel timore che 
qualsiasi cosa avesse scritto potesse poi diventare 
strumento di qualcuno, che l’avesse tradotta, ma-
nipolato, interpretato secondo un istanza di pote-
re”87. Romancierul începe așa cum poate ar trebui, 

85 Ibidem, p. 56.
86 Ibidem p. 159.
87 Roberto Pazzi, Talismani, Ed. Marietti, Genova, 
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opune viața morții, scriind cuvintele ce zboară. 
Identitatea este marcată dar identificarea este 
mereu în suspans. Cornelia, care trăiește în afara 
textului, este totuși mult mai vie decât Tiberius, 
rămasă la Capri este foarte lucidă pentru a consta-
ta: „Noi nu ne-am despărțit încă de această putere 
magnifică pe care o avem, tu de a da viața morții, 
eu de a da moartea vieții”88. Cornelis Gallus vorbea 
despre același lucru cu prietenul său Vergilius. El a 
înțeles că pentru producerea unei opere libere, tre-
buie să trăiești pe muchia puterii, și deci, aproape 
de moarte: „A fi liber de frica morții, a o disprețui, 
este singurul lucru ce-ți poate trezi din plin gustul 
vieții dacă nu mai credem în moarte reușim în fi-
nal să nu-i mai calculăm comportamentul sau să 
păzim aceste cuvinte pentru a nu ne ciocni cu pu-
terea”89. În optica lui Pazzi, Vergilius, așezându-se 
sub cupola lui Augustus și cântând Imperiului, își 
denaturează poezia, contrar lui Gallus care înflo-
rește în moarte. Moartea și opera se atrag reciproc. 
În timp ce viața înghețată este moartă, scrisul, 
înghețând cuvântul, ajunge într-un edificiu mai 
durabil. Textul sancționează moartea cuvântului. 
El cheamă tăcerea și chiar tăcerea lui Dumnezeu. 
Înainte de a-și începe cariera de romancier, Pazzi 
scria aceste versuri: „Dio non parla / è un poco di-
vino / dimenticare una lingua”90. În Evanghelia lui 
Iuda, Dumnezeu rupe tăcerea. Jeshua vorbește dar 
refuză să-i fie consemnată doctrina în scris. El este 
conștient de neînțelegerile ce vor fi provocate de 
cuvintele sale: se părea că Jeshua simțea că tot ceea 
ce urma să fie scris avea să schimbe înțelesul a ceea ce 
spunea atunci când le vorbea păsărilor, îi alina pe 
sărmani, pe prostituatele și pe năpăstuiții din țara 
lui. Era îngrozit de posibilitatea că poruncile pe care 
le dădea ‒ de a se iubi unul pe altul așa cum iubise 
el, dar mai ales de a iubi Dumnezeul care sălășluia 
în fiecare, fără a se nega pe sine prin adorarea unui 
zeu exterior ‒ ar fi putut încremeni, alcătuindu-se în 
ordine și reguli absolute, precum legile unui stat, și 
devenind bazele unei noi puteri întemeiate pe opri-
marea celor mulți din partea celor puțini. Așa cum 
sunt, spunea el, toate puterile pământului91.

2005, p.78, („Tema, în jurul căreia gravitează această car-
te, este de a cunoaște de ce Iisus n-a mai scris nimic, doar 
a vorbit. Eu mi-am imaginat că n-a fost vorba doar de 
hazard ci de dorința deliberată a acestui om divin, care 
credea că orice-ai scrie poate deveni intrument pentru ci-
neva ce te poate trăda, manipula, interpreta în funcție de 
instanța unei puteri.”) traducerea noastră.

88 Roberto Pazzi, Evanghelia lui Iuda, traducere de 
Mihai Banciu, Editura Leda, București, 2006, p.78.

89 Ibidem, p. 73.
90 Roberto Pazzi, Il re, le parole, Editione Lacaita, 

Manduria, 1980, p. 107, („Dumnezeu nu vorbește / e un 
pic divin / uitarea unei limbi”) traducerea noastră.

91 Roberto Pazzi, Evanghelia lui Iuda, op.cit., p. 160.

Menirea lui Jeshua este de a pronunța pre-
dicile zi de zi pentru ascultători, nu pentru viitorii 
cititori. Conștient de polivalența mesajului său, el 
vrea să evite transformarea mesajului divin pe ca-
re-l transmite în ceva vătămător, din cauza unei 
lecturi specioase. El accentuează că transformarea 
doctrinei sale în religie va fi un abuz. Într-un in-
terviu acordat în 1989, Pazzi afirma că viața care 
moare este viață iar opera care este eternă este 
moartă92. Prin acest aforism paradoxal, care ex-
plică poziția lui Jeshua, Pazzi demonstrează că el 
urmează exemplul lui Kazantzakis. Dar aici Petru 
și Matei nu sunt responsabili ci Iuda, ca scriitorul 
trădător. Pazzi adaugă că: „In realtà Giudo è lo 
scrittore. Il grande tradimento verso la vita è quello 
di scrivere. In fondo la scritturo è ritenuta un tra-
dimento della vita”93.

Trădarea lui Iuda, sau metamorfoza sa în 
scriitor, marchează debutul unei veritabile nevoi 
de a scrie, orchestrată de la distanță de Cornelius 
Gallus. Evangheliile canonice vor fi rezultatul ul-
tim al unei dialectici a minciunii și a contraface-
rii. Cititorul lui Pazzi, care are tot interesul de a 
se concentra pe lectură, se găsește rând pe rând 
în prezența evangheliei misionare a lui Gallus, 
Evanghelia lui Iuda imaginată de Gallus, adevăra-
ta Evanghelie a lui Iuda și a evangheliilor scrise la 
ordinul lui Tiberius.

Distrus de Augustus, poemul lui Cornelius 
Gallus învie cântat de Cornelia în cea mai pură 
tradiție rapsodică. Acest câștig de vitalitate îl va 
fascina pe Tiberius care va dori să scrie și el o evan-
ghelie. În revansă, Evanghelia lui Iuda anunțată de 
Gallus va servi ca fundament al templului noii reli-
gii. Pentru a alina această amenințare, Tiberius de-
cide la rândul său să difuzeze și el o viață a lui Jes-
hua. Obiectivul său este dublu: salvarea imperiului 
prin podul propus între Roma și viitorii creștini și 
de a păstra autenticitatea doctrinei lui Jeshua, la 
care el se arată foarte sensibil. Scriind această evan-
ghelie, Tiberius crede că va salva imperiul: 

În sfârșit, Tiberius a citit ultimele cuvinte și 
a făcut sul papirusul, sigilându-l cu inelul său. [...] 
Era textul care putea salva prin minciuna lui ofici-
ală și amplificată (diferită de cele afirmate de Iuda 
în paginile sale, pentru a spori ura neamului său 
împotriva romanilor) adevărul tainei lui Jeshua. 
Întrucât nici prin cel mai mare efort de imaginație, 
Tiberius nu reușea să prevadă că setea de putere a 

92 Roberto Pazzi, Talismani, Ed. Marietti, Genova, 
2005, p. 74, („La vita che muore è vita, la scrittura che è 
eterna è morte”).

93 Ibidem, p. 80, („În realitate, Iuda este scriitorul. A 
scrie: iată marea trădare în fața vieții. În fond, scrisul tre-
ce precum o trădare a vieții”.) traducerea noastră.



În căutarea personajului istoric Iuda (damnatul universal)

BDO - 33

ucenicilor lui Jeshua, o dată intrați în posesia Evan-
gheliei lui Iuda, ar fi putut fi atât de puternică încât 
să-i facă pe aceștia nu numai să accepte, ci chiar să 
caute alianța cu un urmaș al împăratului roman94.

Ajutorul lui Tiberius este Ponțiu Pilat ce se 
acuză din greșeală de condamnarea lui Jeshua și 
întărește rolul discipolilor în vederea transmiterii 
învățăturii spirituale a Învățătorului:„Peste două 
generații, dacă tu vei fi urmat cum se cuvine in-
strucțiunile mele, vor putea deja să apară istoriile 
vieții lui Jeshua și poate că le vor fi atribuite toc-
mai acestor discipoli95”. Iată deci geneza evanghe-
liilor canonice pe care niciun romancier înaintea 
lui Pazzi nu și-a imaginat-o. Dar Tiberius nu este 
la începutul mâhnirilor sale, la fel ca cititorul. În 
preajma morții, imperatorul are timp să citească 
adevărata Evanghelie a lui Iuda, care prin hazard 
i-a fost adusă de Caligula. El înțelege că în ciuda 
afirmației lui Gallus, Iuda n-a menționat niciodată 
despre crucificarea lui Jeshua. Subjugat de poemul 
lui Gallus și de recitarea Corneliei, ce vine să-și răz-
bune tatăl, el a dus la apariția fabulei despre înviere 
în detrimentul său și în cheltuiala imperiului. Ca 
și Augustus, el își constată neputința: „Tiberius își 
dădea seama că repeta lucrarea lui Augustus chiar 
dacă printr-un gest opus acestuia. Augustus dis-
trusese poemul lui Cornelius Gallus și astfel înfăp-
tuise încărcătura lui profetică pe când el falsificase 
povestea lui Jeshua, spre a-i putea salva adevărul 
cuprins în ea”96. Înșelat, Tiberius denaturează, de 
asemenea, adevărul neștiind la ce nivel se află. Pi-
lat nu l-a trimis pe Jeshua la Golgota. Acest joc de 
naivitate la o scară atât de înaltă va fi în definitiv 
aprobat de istorie. La Pazzi, Pilat ajunge să creadă 
în propria minciună, pe când la Kazantzakis în Ul-
tima ispită a lui Hristos, Iisus este cel care nu mai 
este sigur de gestul său.

Problema cea mai importantă în acest ro-
man este neadevărul, puterea de falsificare pe care 
o posedă puterea politică și literară. Este de aseme-
nea problema oralității și a scrierii. În Evanghelia 
lui Iuda, Roberto Pazzi imaginează un cuvânt di-
vergent, discordant, ce trece peste discursul coe-
rent al discipolilor. Cartea lui Pazzi face parte din 
cărțile în care trădarea lui Iuda este confirmată.

Istoria nu se scrie în solitudine; ea naște 
dintr-un raport de forță impus de o majoritate. Iar 
Iuda, înainte de a face istorie, a fost refăcut de ea, 
refăcut în toate sensurile termenului. Lumea a fă-
cut din el un țap ispășitor dar își va câștiga, proba-
bil, un loc printre miturile literare după ce a suferit 

94 Roberto Pazzi, Evanghelia lui Iuda, op.cit., p. 297.
95 Ibidem, p. 299.
96 Ibidem, pp. 298-299.

de o liniște interminabilă.
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5. Mesajul profeților Vechiului Testament în 
activitatea omiletică a preotului de parohie
pr. Constantin CAPȘA
Parohia „Buna Vestire”, Sarata, Neamț

Pentru a intra în legătură cu cineva sau în 
legătură cu ceva se impune cunoașterea. De aceea 
și comuniunea veșnică cu Dumnezeu se bazează pe 
cunoașterea Lui: „Aceasta este viața veșnică: să Te 
cunoască pe Tine singurul Dumnezeu adevărat...” 
(Ioan 17:3), spune Mântuitorul Iisus Hristos.

Pentru a intra în comuniune cu Dumnezeu 
și a ne desăvârși viața duhovnicească trebuie să-L 
cunoaștem, să știm dacă este un părinte bun sau 
un stăpân despotic; dacă ne putem apropia de El și 
în ce formă; dacă este milostiv, îndurător și iertător 
sau numai drept și necruțător; dacă ne putem apro-
pia de El cu iubire sau cu teamă.

Toate aceste premise care stau la baza comu-
niunii cu Dumnezeu le putem cunoaște prin des-
coperirea prin care El Însuși a binevoit să ne-o facă 
cunoscută, dorind să ne mântuiască în comuniune 
veșnică cu El. Această Descoperire a lui Dumne-
zeu poarte numele de Revelație dumnezeiască.

Așa cum ne învață Biserica, Dumnezeu 
ni se descoperă nouă în primul rând prin creația 
Sa: „Cerurile spun slava lui Dumnezeu și facerea 
mâinilor Lui o vestește tăria” (Psalm 18:1), „Cele 
nevăzute ale Lui se văd de la facerea lumii, înțele-
gându-se din făpturi...” (Romani 1:20).

Noi Îl descoperim pe Dumnezeu prin cre-
ația Sa cu ajutorul rațiunii luminată de credință. 
Pentru cel credincios întreaga natură este o carte 
deschisă în care se poate citi despre atotputernicia, 
bunătatea, dreptatea, iubirea, frumusețea și ato-
tștiința lui Dumnezeu. Acest mod de descoperire 
a Creatorului este numit descoperire pe calea firii, 
naturală, cu mintea și simțirea proprie celui cre-
dincios. Această revelație poartă numele de Reve-
lație naturală.

Pe calea naturală nu toată mintea omenească 
îl poate vedea pe Dumnezeu. Veacuri de-a rândul 
„greșeala primilor oameni în zorii creației a slăbit 

puterea ridicării spre Dumnezeu” a urmașilor lor. 
Apostolul Pavel spune că oamenilor li s-a întunecat 
mintea și „au preschimbat adevărul lui Dumnezeu 
în minciună și s-au închinat și au slujit făpturii în 
locul Făcătorului” (Romani 1:25).

Pentru a evita această prăpăstioasă confuzie 
(a Creatorului cu creatura), Dumnezeu S-a desco-
perit în mod direct omului căzut spre a fi cunoscut 
așa cum este El, pentru a-I cunoaște voia, spre a 
intra după cuviință în comuniune cu El.

Dumnezeu întreține în mod progresiv rela-
ția de comunicare cu oamenii descoperindu-li-Se 
în decursul istoriei Vechiului Testament prin ac-
țiunea personală a Cuvântului lui Dumnezeu. În 
relația Sa cu oamenii, El se face cunoscut prin cu-
vinte și fapte pline de adevăr.

Patriarhilor și proorocilor le-a vorbit direct 
Cuvântul lui Dumnezeu prin cuvinte ce poartă în 
ele căldura lui Dumnezeu cea părintească, intere-
sat de viața persoanelor umane. Această relație in-
ferioară celei de după întrupare nu ducea la o unire 
a omului cu Dumnezeu, ci relația a fost una de 
alianță, iar comunicarea cu patriarhii și proorocii 
era una de ordin spiritual, externă.

Astfel, Sfântul Maxim Mărturisitorul spune 
că înainte de venirea văzură și în trup a Cuvântu-
lui lui Dumnezeu, Acesta venea în mod spiritual 
la patriarhi și prooroci, preînchipuind taina venirii 
Lui. Chiar în denumirea de „Iahve”, dată lui Dum-
nezeu în Vechiul Testament, găsim intenția Sa de 
a se descoperi, căci „Iahve” în limba ebraică este 
numele descoperit proorocilor.

Instituția profeților pare să-și fi avut o tradi-
ție venerabilă în nord. Aici, în regatul nordic, acti-
vează primii profeți nescriitori: Ilie și ucenicul său, 
Elisei. Tot aici își au originea tradițiile care, prin 
cărturarii care s-au mutat după căderea Samariei 
(722 î.Hr.) în Ierusalim, au stat la bazele Deute-
ronomului, iar în Deut. 18:15-18 și 34:10 Moise 
apare ca profet. Cuvântul nabi, „profet”, poate avea 
în ebraică atât un sens activ, „cel care vestește, vor-
bește pentru altul”, cât și un sens pasiv, „cel care 
este chemat [de Iahve]”.
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În limba greacă προφήτης (de unde și 
profet) însemna fie „a vorbi înaintea cuiva”, fie „a 
vorbi pentru, în favoarea cuiva”, însă în Vechiul 
Testament, profetul mai putea fi numit și „omul 
lui Dumnezeu” (Deut. 33:1, 2 Regi 4:9) – folosit 
pentru perioada de dinainte de profeții scriitori, 
asociat și cu terapeutica sau mantica – „omul du-
hului” (Os. 9:7) sau „văzător” (1 Regi 9:9) – ter-
men care ține de perioada veche, aplicat în special 
lui Samuel – „vizionar”.

În pofida opiniei tradiționale, profetismul 
nu este specific poporului Israel. În orice cultură au 
existat personaje neîncadrate într-o instituție anu-
me (precum preoții), care își arogau un rol supli-
mentar în relația popor-rege-divinitate. Ei trebuie 
puși în paralel cu vrăjitorii, ghicitorii, magii etc. 
din alte culturi. Asemenea personaje sunt mențio-
nat în circa treizeci de scrisori de la Mari (Siria) în 
sec. XVIII-XVII î.Hr. Sunt atât profeți, cât și pro-
fetese, care primesc în vis și extaz un mesaj pentru 
rege; cuprinsul mesajului ține de regulă de promi-
siuni pozitive legate de succesul militar.

Profețiile critice condamnă neglijența cul-
tică: oracolul zeiței Kititum (o formă a lui Iștar) 
către regele Ibalpiel II din Esnuna (sec. XVIII 
î.Hr.), două rugăciuni hitite, a regelui Muršilis II 
(sec. XIV î.Hr.) pentru ciumă și o rugăciune re-
gală către zeița soarelui din Arinna. De mențio-
nat este mesajul divinității încredințat unui profet 
prin relatarea voiajului unui egiptean, Wenamon, 
în Byblios (sec. XI î.Hr.). Se specifică faptul că în 
timpul unui ritual cultic, un tânăr este posedat de 
o divinitate, care-i transmite regelui din Byblios 
mesajul ca egipteanul să fie primit în audiență.

În cadrul dezvoltării vieții religioase a Isra-
elului, profeții și ideile lor au jucat un rol conside-
rabil. În ceea ce privește dreptatea socială, profeții 
au fost întotdeauna în avangardă: nu numai că ei 
au ținut mereu treaz sentimentul dreptății, motivat 
de credința nestrămutată a celui mai pur iahvism, 
dar, în egală măsură, ei au fost principalii actori ai 
progresului revelației divine de-a lungul timpului.

În această acțiune, profeții au fost angajați 
cu trup și suflet, fiecare a avut în istoria mântuirii 
noastră rolul său propriu, aducându-și contribu-
ția la edificiul doctrinal general. Fiecare profet s-a 
simțit angajat în felul său, fie că a fost un profet 
oral sau scriitor, fie că a fost profet mare sau mic, ei 
au fost întotdeauna „glasul celor ce strigă, pregătiți 
calea Domnului în pustiu” (Is. 40:2).

Contribuția profeților se desfășoară pe trei 
direcții bine delimitate și care caracterizau funda-
mental religia Primului Testament: monoteismul, 
așteptarea mântuirii și moralismul. Dreptatea so-
cială nu este decât o ramură a ideilor de natură 

morală, care i-a preocupat pe profeți întotdeauna 
și în orice împrejurare de viață.

Nici într-un caz, așa cum se afirmă uneori, 
profeții nu au fost revoluționari care să dărâme 
tradițiile și obiceiurile părintești. Ei sunt înainte 
de toate reformatori ai societății ebraice, care au 
adus aminte întotdeauna poporului de legământul 
încheiat odinioară cu Iahve. Având în vedere noul 
lor limbaj pe de o parte, dar și cerințele dure și fără 
compromisuri pe de alta, atitudinea lor este depă-
șită prin cuvinte și gesturi. Ei au avut întotdeauna 
înainte ochilor legea și îndeplinirea ei. De aceea, 
cuvântul lor sună în urechilor contemporanilor ca 
o adevărată provocare.

Israelul nu mai îndeplinea poruncile de altă-
dată amintindu-și cu greu de obligațiile ce și le-au 
asumat părinții de odinioară. Și totuși, nu o dată, 
profeții s-au prezentat în fața poporului ca adevă-
rați revoluționari, fiindcă prevesteau pedeapsa lui 
Iahve și, prin urmare, deranjau ordinea și liniștea 
ce aparent domnea în societatea timpului lor.

Profeții vedeau prezentul lor în mod radi-
cal și diferit de mulți dintre contemporanii lor, 
nepermițând nici compromisuri, nici jumătăți de 
măsură. Legământul dar și actul alegerii poporu-
lui de către Iahve nu sunt simple amintiri despre 
un trecut îndepărtat, ci sunt, în primul rând, un 
angajament nemijlocit în slujba lui Iahve. Profetul 
vorbește la timpul prezent, el se refera la acel astăzi, 
atât de des folosit în literatura deuteronomistă. 
Poporul trebuia să fie atent la respectarea tuturor 
prescripțiilor divine, de aceea el se afla într-un con-
tinuu act de convertire.

Profeții nu vor înceta să avertizeze poporul 
în legătură cu importanța acestui fapt în viața de 
fiecare zi. Ei vor lupta neînfricați împotriva zeului 
Baal; în această luptă se evidențiază într-un chip 
deosebit profeții Ilie, Osea, Isaia. Alteori vor bi-
ciui încrederea ușuratică în alegerea poporului 
– profetul Amos, de exemplu. Ei vor condamna 
încrederea superstițioasă pe care poporul o nutrea 
pentru Templul de la Ierusalim, iar în acest sens 
avem exemplul lui Ieremia. Nenumărați regi au le-
zat cu bună știință și în continuu legea; în această 
privință s-au evidențiat profeții Ilie, Isaia, Ieremia. 
Alteori, profeții au condamnat cu asprime pe falșii 
dumnezei, pe zeii cei neputincioși, cei ce nu erau 
în stare să ajute cu adevărat poporul; în această pri-
vință, profeții Amos și Ieremia sunt mereu o pildă.

Profeții reproșau nedreptatea celor bogați 
și puternici sau se transformau în apărători ne-
cruțători ai celor săraci, a văduvelor și a orfanilor, 
cum au fost Ilie, Amos și Isaia. Ei au fost luptători 
neînfricați ai dreptății sociale, lăsându-ne o pildă 
vrednică de urmat. Ori de câte ori drepturile lui 
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Dumnezeu, dar și cele ale omului sunt călcate în 
picioare, profeții au fost primii care au ridicat gla-
sul. Gestul lor era tot mai amenințător, iar vocea 
lor răsuna ca un adevărat semnal de alarmă pentru 
toți – alianța cu Dumnezeu era în pericol. Alianța 
nu poate să subziste în asemenea condiții, ea tre-
buia mereu reînnoită – de acest lucru ne vorbesc 
profeții Osea, Ieremia și Ezechiel. 

Profeții nu au încetat nici un moment să re-
clame ca pe un drept al lor ascultarea de porunca 
dragostei și a dreptății sociale prin condamnarea 
fără tăgadă a celor bogați, puternici, fără nicio 
milă. Fără a invoca vreodată dreptul la revoltă, 
profeții se fac interpreții tăcuți ai adevărului divin, 
pe care îl apără în orice împrejurare de viață: „Vai 
vouă care zidiți casă lângă casă și grămădiți țarini 
peste țarini până nu mai rămâne nici un loc, pen-
tru ca voi să fiți singuri stăpâni în mijlocul țării” 
(Is 5:8).

Profeții, făuritorii de conștiințe, vor juca 
un rol deosebit de important în evoluția societății 
ebraice în conturarea simțului de dreptate socială 
și adevăr teologic. Ei nu vor face nici un compro-
mis cu adevărurile Decalogului, dimpotrivă, le vor 
aprofunda întruna, aplicându-le la viață în conti-
nuă mișcare.

Profeții, fiecare în stilul său și după puterea 
proprie de convingere, au fost persoane alese de 
Dumnezeu, care au primit de la Domnul o chema-
re specială (cf. profetul Samuel în 1 Sam. 3:1-14) și 
care, fiind mai apropiați de inima poporului său, 
trăiau relațiile cotidiene ale vieții de fiecare zi, cu 
urcușurile și coborârile sale.

Ei au fost dușmani declarați ai analizelor 
teoretice și a formulelor juridice complicate; ei se 
adresează în exclusivitate inimii și rațiunii umane. 
Vocea lor trece, așadar, cu ușurință peste bariere-
le de timp și spațiu. Ea se aude și azi repetând cu 
aceeași îndrăzneală și tărie profetică: „Nu-ți este 
îngăduit să iei soția fratelui tău!”

Conștiință și responsabilitate profetică 
în timpurile biblice 
Profetismul ca instituție și vocație

La rădăcina oricărei rădăcini profetice se 
află o experiență vocațională, profetul fiind un 
chemat și un trimis. Nu este Amos cel care decide 
să devină profet, dar este Dumnezeu care irupe în 
viața sa (Am. 3:8). Acest lucru este valabil pentru 
fiecare profet. Autoritatea cuvântului profetic con-
stă tocmai în faptul că el nu coboară de la o iniția-
tivă personală, nici de la apartenența la o școală de 
profeți, dar este o liberă și gratuită inițiativă a lui 
Dumnezeu.

Concisa expresie a lui Amos, „Și de la turmă 
m-a luat Domnul și mi-a zis: «Du-te și prorocește 
la poporul meu Israel!» (Am. 7:15), exprimă foarte 
bine nucleul oricărei experiențe profetice autentice: 
o chemare de har pur, de irezistibilă eficacitate.

Termenul care desemnează pe prooroc este 
ebraicul „nabi” care însemnează pe cel care vorbeș-
te în numele altuia, pentru altul, interpret al cu-
vintelor altuia. Având în vedere instituția divină, 
profetul este cel care vestește voința lui Dumnezeu 
cu privire la cele viitoare.

La mulți Sfinți Părinți și Scriitori bisericești 
ca: Sfântul Ioan Hrisostom, Sfântul Grigorie cel 
Mare Sfântul Vasile cel Mare, profet înseamnă mai 
ales prezicător al viitorului, însemnare care s-a răs-
pândit apoi foarte mult97.

Făcând analiza etimologică a cuvântului 
nabi descoperim că profetul nu este numai cel ce 
vestește viitorul, ci, în primul rând, vestitor al voii 
și al planurilor lui Dumnezeu către poporul ales. 
Același lucru reiese și din observarea textelor de la 
Ieșire (Ieșire 4:15-16, 7:1).

În urma îndărătniciei lui Moise, care refuză 
a merge înaintea lui Faraon, Dumnezeu i l-a dat pe 
Aaron ca „să-i slujească drept gură”, „tu vei pune 
cuvintele în gura lui”, „și fratele tău Aaron va fi 
proorocul tău”

Slujba lui Aaron ca purtător de cuvânt a lui 
Moise e denumită de Dumnezeu „slujbă de proo-
roc” și aici nu se face referire în mod direct la vesti-
rea viitorului. Profetul este așadar „gura Domnului 
față de credincioși”98, omul care vestește mesajul 
primit de Dumnezeu Însuși.

Verbul a lua referitor la Dumnezeu este cla-
sic în Vechiul Testament pentru a indica acțiunea 
divină care alege un om, îl transformă radical și îi 
încredințează o misiune99. Acțiunea lui Dumnezeu 
este exprimată în două fraze, desemnate respectiv 
în momentul alegerii «Domnul m-a luat» și în mo-
mentul trimiterii «Mergi și profetizează!».

Alături de irezistibila eficacitate a inițiativei 
divine și a sensului acut al misiunii, se găsește un 
al treilea element care caracterizează profetul: si-
guranța că acest cuvânt care se anunță este a lui 
Dumnezeu și nu al său100.

Dumnezeu nu este obiectul discursului său, 

97 Prof. V. Preplicean, Pr. Prof. N. Neaga, Pr. Prof. 
Ghe. Barna și Pr. Prof. M. Chialda, Studiul Vechiului 
Testament, pentru Facultățile de Teologie, ed. IV, Cluj 
Napoca, 2003, p. 188.

98 Studiul Vechiului Testament, p. 189.
99 Pr. Prof. Dr. E. Cornițescu, op. cit., p. 71.
100 Ibidem.
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Dumnezeu este cel care vorbește. În cărțile profeti-
ce, în mod particular, frecvente sunt câteva expresii 
ca acestea: «Cuvântul Domnului», «Domnul mi-a 
spus», «Domnul mi-a arătat». Cum trebuie să le in-
terpretăm? Fără dubiu este în joc expresia religioa-
să profundă, o întâlnire personală cu Dumnezeu, 
sub diverse aspecte, unic și privilegiat. Profetul are, 
să-i spunem așa, o cunoaștere imediată a voinței lui 
Dumnezeu: este un inspirat101.

Dar acest lucru nu înseamnă ca fiecare cu-
vânt pronunțat de profet ca și cuvânt al lui Dum-
nezeu trebuie mereu căutat ca fiind o directă reve-
lație divină. Foarte mult din mesajul profeților este 
deducție și interpretare. Dacă se citesc cu atenție 
cuvintele lor, ne dăm seama că multe din ele sunt 
atribuite la formarea lor sapiențială și istorică. Ele 
actualizează astăzi experiențele lui Dumnezeu re-
velate în lege și în patrimoniul comun și tradițional 
al credinței. 

Până și speranța mesianică – măduva mesa-
jului profetic, într-un anumit sens – este rodul re-
velației, dar nu trebuie să se gândească la revelație 
ca la un act mecanic al lui Dumnezeu. Instituția 
profetică din Israel este de origine divină, după 
cum reiese încă din Deuteronom (Deut. 18:15-22), 
unde se anunță întemeierea unui nou oficiu, diferit 
de instituțiile religioase, oficiu care are drept scop 
a face cunoscut mesajul lui Dumnezeu în mijlocul 
poporului lui Israel. Acest oficiu urma să își găseas-
că împlinirea în persoana lui Iisus Hristos, profetul 
prezis de Moise.

Speranța mesianică se bazează într-o ex-
periență în contextul religios și istoric: diferența 
dintre promisiunea lui Dumnezeu, pe de o parte, 
și deziluzia prezentului, pe de altă parte. Chiar în 
momentul profetic deci – care este fără dubiu unul 
din momentele cele mai înalte și decisive ale reve-
lației – revelația și experiența, revelația și interpre-
tarea nu sunt realități contrapuse.

Reflecția sapiențială este destul de veche și a 
însoțit toată experiența lui Israel. Este, înainte de 
toate, împrejurarea prin care opera înțelepților in-
tră tematic în dialog cu rațiunea și experiența și cu 
patrimoniul cultural comun al popoarelor încon-
jurătoare. Este foarte interesant a observa că Sfânta 
Scriptură cunoaște nu doar ascultarea explicită a 
cuvântului lui Dumnezeu, dar și ascultarea lucru-
rilor, a omului, a experienței și a rațiunii. În cele 
din urmă toate acestea sunt considerate cuvântul 
lui Dumnezeu102.

În mod diferit de profeți, înțelepții nu 

101 Magistrand Gh. Bogdaproste, op. cit., p. 84.
102 Pr. Prof. Dr. N. Neaga, op. cit., p. 59.

prezintă doctrina lor ca rezultatul unei revelații 
directe. Nu spun: «Vorbește Domnul!»; ei fac apel 
la reflexie, la inteligență și experiență și se referă la 
un patrimoniu care depășește granițele lui Israel. 
Ecclesiastul, de exemplu, se exprimă la prima per-
soană și încearcă să deslușească misterul existenței 
servindu-se de rațiune și de experiență. Drumul 
său este o căutare: «Și m-am sârguit în inima mea 
să mă cercetez și să iau aminte cu înțelepciune la 
tot ceea ce se petrece sub cer» (Ec. 1:13). Dar în-
țeleptul este un credincios, conștient că adevărul 
care provine din cercetare și din rațiune este totuși 
o lumină care vine de la Dumnezeu. Dumnezeu 
însuși, care luminează profeții, se servește de expe-
riența umană pentru a revela omului pe sine însuși. 
Înțelepciunea este darul lui Dumnezeu, învățată 
de Dumnezeu, revelată.

Natural nu este vorba de o înțelepciune oa-
recare, abandonată în sine însăși, dar despre o în-
țelepciune care se mișcă în interiorul credinței lui 
Israel. Cuvântul lui Dumnezeu este cuprins și în 
creație, în experiență, în patrimoniul cultural al 
umanității și de aceea trebuie să fie pătruns, dar 
cu acea conștiință că este vorba despre cuvântul lui 
Dumnezeu. O cercetare, deci, care este împreună 
este o ascultare. Chiar și în cercetările sapienția-
le – precum mereu în fața revelației – este în joc 
deschiderea inimii și libertatea spiritului, nu doar 
inteligența103.

În acest mod înțelepții au aruncat o punte 
între credință și rațiune, revelație și experiență, po-
porul ales și umanitate: și tocmai în aceasta con-
stă marele lor merit. Nu este vorba doar de simpla 
rațiune și simpla revelație ca două căi paralele, ci 
de revelație prin intermediul rațiunii. Chiar dacă 
înțeleptul știe foarte bine că adevărul lui Dumne-
zeu și al omului este mult mai amplu decât reușesc 
să descopere și să înțeleagă cu propria rațiune (Iov 
40:4-5).

Cercetarea rațională a înțelepților nu a eli-
minat misterul lui Dumnezeu, ci dimpotrivă, l-a 
eliberat și exaltat și această pentru că rațiunea sapi-
ențială a împiedicat teologia să fugă de istorie. Ra-
țiunea și experiența constrâng teologia să se con-
frunte cu faptele, indiferent cu și care sunt ele: cu 
faptele pozitive, care confirmă revelația, cu faptele 
negative care par să o contrazică. Această fidelitate 
la istoria reală este esențială. Este evident faptul că 
aici Dumnezeu se descoperă și se ascunde și rămâ-
ne un mister.

Exemplul lui Iov este grăitor: acceptând 
cu loialitate contradicțiile vieții, Iov depășește 

103 Pr. Prof. Dr. P. Semen, Așteptând mântuirea, Tri-
nitas, Iași, 2002, p. 83.
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dintr-un salt nu numai situațiile dificile ale înțelep-
ciunii tradiționale (toată fondată pe un mecanism 
de retribuție), dar și situațiile și stereotipiile unei 
teologii care închidea pe Dumnezeu și dreptatea 
sa în scheme abstracte și anistorice. Astfel revelația 
este din nou deschisă și Dumnezeu reapare în tot 
misterul său. Contradicțiile istoriei devin, în cerce-
tările sapiențiale, cale de revelație, nu doar o probă 
de credință ci și o purificare a credinței.

În Vechiul Testament, istoria și profeția se 
găsesc într-o atât de strânsă legătură încât în mij-
locul unor evenimente ca și chemarea lui Avraam 
din Haran, exodul evreilor din Egipt și întemeierea 
regatului lui David, a distrugerii Ierusalimului și 
exilului Babilonian, s-au emis mesajele profetice și 
revelațiile ce constituie astăzi Biblia noastră, Cu-
vântul lui Dumnezeu104.

După cum arată Sfânta Scriptură, vocația 
profetică apărea ca urmare a unei chemări extra-
ordinare a lui Dumnezeu. Uneori această chemare 
era însoțită de un semn extern care putea fi ungerea 
ca profet (3 Regi 19:16) sau un act simbolic, cum a 
fost mantia pe care proorocul Ilie a lăsat-o lui Elisei 
(3 Regi 19:19) sau cleștele cu cărbune de foc pus de 
Serafim pe buzele lui Isaia (Isaia 6:6-7)105.

Având la bază o chemare specială, prorocii, 
sau profeții Vechiului Testament, ca slujitori a lui 
Dumnezeu au fost înzestrați, pe lângă cuvânt, și 
cu puteri speciale care certificau în multe cazuri 
caracterul divin al mesajului pe care-l aveau de 
mărturisit.

Toți profeții, indiferent de vârstă, sex, pre-
gătire intelectuală sau clasa socială din care făceau 
parte s-au remarcat prin trăsături de caracter spe-
ciale, „ei au fost niște oameni fericiți, drepți și iu-
bitori de Dumnezeu, care au vorbit în Duhul Sfân-
t”106. Ei au dat dovadă de o mare renunțare de sine, 
ascultare față de Dumnezeu, o credință de nestră-
mutat, curaj, multă răbdare și o adâncă umilință.

Îndeplinirea oficiului profetic și durata sau 
feluritele lui manifestări nu erau lăsate numai pe 
durata inițiativei profetului, ci porneau dintr-o in-
spirație divină căreia profeții i se supuneau fără să 
se opună107.

Profeția prin inspirație divină rezultă din 

104 E. Charpentier, Să citim Vechiul Testament, 
EARC, București, 1993, p. 75.

105 Pr. Drd. Niculai Dragomir, Proorocii Vechiului 
Testament în cultul ortodox și iconografia bisericească, 
în Studii Teologice, nr. 7-8/1982, p. 564.

106 Sf. Iustin Martirul și Filozoful, Apologia I, tradus 
de Pr. Prof. Olimpiu N. Căciulă, în P.S.B. vol II, cap. 7, 
p. 29.

107 Studiul Vechiului Testament, p.190.

experiența istorică a Israelului și își găsește împlini-
rea tot în istorie. Spre deosebire de religia vecinelor 
țări și contemporane ei, religia națiunii israelite se 
bazează pe revelație primită în mijlocul evenimen-
telor istorice în loc de speculație metafizică, super-
stiție, ocultism sau raționament filosofic. Faptul 
acesta explică de ce cărțile istorice ale lui Iosua, 
Judecători, Samuel și Împărați au fost denumite 
profeții timpurii în canonul evreiesc. Autorii aces-
tor cărți, asemenea profeților târzii au considerat 
istoria Israelului ca fiind în sine o revelație a lui 
Dumnezeu.

Modul de viață al profeților era în general 
auster. Parte din ei erau căsătoriți și trăiau în mij-
locul poporului iar alții singuratici, trăiau în pustie 
în post și rugăciune108.

Profeții pustietății își făceau apariția în 
lume doar în perioadele de vocație când aveau de 
transmis anumite adevăruri revelate, așa cum este 
exemplul Sfântului Prooroc Ilie și Sfântului Proo-
roc Ioan Botezătorul. De regulă, hrana lor era al-
cătuită din miere de albine sălbatice, rădăcini de 
plante sau lăcuste. În unele cazuri se vorbește des-
pre purtarea de grijă a hranei de către Dumnezeu 
în mod miraculos, după cum observăm în cazul 
profetului Ilie (3 Regi 19).

În ceea ce privește modul în care și-au desfă-
șurat activitatea, originea socială și îndeletnicirile 
particulare ale profeților, acestea erau destul de di-
verse. Caracterul misiunii profetice la poporul bi-
blic era dublu, religios-moral și social și se raporta 
atât la cele ce se petreceau în mod curent, cât și în 
cele viitoare109.

Misiunea pe care o aveau să o îndeplinească 
proorocii în mijlocul poporului evreu era determi-
nată de chemarea acestui popor, era misiunea de 
a vesti oamenilor lucrarea mântuirii110. Dumnezeu 
a așezat profetismul pentru garantarea împlinirii 
poruncilor divine și respectarea legământului, pre-
cum și pentru manifestarea voinței Sale în cazuri 
extraordinare111.

De aici rezultă că proorocii, sau profeții Ve-
chiului Testament au împlinit un rol deosebit în 
viața poporului biblic, care, ca trimiși extraordinari 
ai lui Dumnezeu, adică, ca reprezentanți autentici 
ai religiei celei adevărate, au conservat, au apărat și 

108 Pr. Drd. Niculai Dragomir, op. cit., p. 564.
109 Ibidem, p. 564.
110 Pr. Prof. Petre Semen, Activitatea profetică după 

proorocul Miheia, în Mitropolia Ortodoxă, nr. 4-6/1979, 
p. 276.

111 Pr. Prof. Dumitru Abrudan și Diac. Prof. Dr. Emi-
lian Cornițescu, Arheologia biblică, București, 1994, p. 
154.
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au cultivat monoteismul Vechiului Testament, pre-
gătind astfel pe credincioși pentru Testamentul cel 
Nou și desăvârșit încheiat de Mântuitorul lumii, 
Domnul nostru Iisus Hristos112.

Împărțirea profeților biblici

Toți profeții Vechiului Testament au primit 
darul inspirației și al propovăduirii, însă numai o 
parte din ei au primit darul special al inspirației 
de a scrie profețiile lor113. Profeții care au activat 
până în timpul regelui Ozia, au avut misiunea de 
a povățui numai pe contemporanii lor, ei au pre-
dicat numai oral. Acești profeți poartă numele de 
profeții vechi, aceia care nu și-au fixat în scris cu-
vântările lor.

Sfânta Scriptură ne-a păstrat un număr rela-
tiv mic de profeți care au activat în Israel114. În or-
dinea umană, omul desăvârșit, Adam, cel ce aude 
cuvântul Domnului este profet: „primul om află 
de la Dumnezeu că va ieși din femeie o sămân-
ță binecuvântată care va strivi capul șarpelui”115. 
„Dușmănie voi pune între tine și între femeie, între 
sămânța ta și sămânța ei; aceasta îți va zdrobi capul 
iar tu îi vei înțepa călcâiul” (Facere 3:15).

Tot în sens larg, Enoh, Lameh, Noe, 
Avraam, Isaac, Iacov, Iosif pot fi numiți profeți, 
deoarece duhul profetic a lui Dumnezeu a fost asu-
pra lor. Profetismul, ca instituție, apare în timpul 
lui Moise: „ea (instituția profetică) a fost făgăduită 
de Dumnezeu poporului Său” (Deut. 18:15-22) și 
a început să se dezvolte o dată cu Samuel și a durat 
până în vremea lui Neemia (mijlocul sec. V î.Hr.) 
116.

Moise este considerat ca fiind primul pro-
fet de vocație, chemat personal de Dumnezeu să 
scoată poporul din robia Egiptului. El este autorul 
Pentateuhului, primele cinci cărți ale Sfintei Scrip-
turi, denumite și cărți profetice.

În timpul judecătorilor, sunt amintiți profeți 
(nebiim) Aaron, Miriam (sora lui Moise) și Debo-
rah, dar aceștia sunt numiți astfel numai în sensul 
de vorbitori pentru alții. De asemenea, au existat 
și profeți care în misiunea lor au avut ucenici, așa 
cum este cazul profetului Ilie care l-a avut discipol 
pe Elisei, și profetul Ieremia care l-a avut ucenic și 
secretar pe Baruh.

112 Studiul Vechiului Testament, p. 215.
113 Pr. Prof. Vladimir Preplicean, Inspirația Sfintei 

Scripturi, în Ortodoxia, nr. 4/1962, p. 465.
114 Ibidem, p. 190.
115 Pr. Petre Popescu, Despre profeții, teză pentru li-

cență, București, 1905, p. 9.
116 Pr. Prof. Dumitru Abrudan și Diac. Dr. Emilian 

Cornițescu, op. cit., p. 154.

Din vremea profetului Samuel, apar școlile 
profetice care durează până în vremea profetului 
Maleahi. În timpul domniei regelui și proorocului 
David sunt amintiți ca profeți Gad și Natan. În 
vremea dezbinării regatului lui Israel, în timpul lui 
Roboam și Iroboam, este amintit ca profet Ahia 
din Șilo, iar ceva mai târziu Șemaia, Iddo, Azaria, 
fiul lui Obed, Hanani, Ehu, Miha, fiul lui Imla 
ș.a.m.d.

Între proorocii de vocație, de la care n-avem 
scrieri, Sfânta Scriptură menționează pe Gad, Na-
tan, Ahia din Șilo, Șemaia, Ido, Azaria, Henani, 
Mihea, fiul lui Imla, Ilie și Elisei117.

Profeții care au activat după domnia regelui 
Ozia au avut o misiune mai grea și anume de a 
îndrepta numai pe contemporanii lor, dar și să lase 
pentru posteritate mesajul divin pe care l-au primit 
de la Dumnezeu. Astfel ei au fost nevoiți să tran-
spună în scris cuvântările pe care le-au rostit sub 
inspirație divină. Acești profeți poartă numele de 
profeți noi sau profeți scriitori.

Profeții noi, care au fixat profețiile lor în 
scris pentru posteritate sunt în număr de șaispre-
zece118, dintre care doisprezece sunt numiți mici 
pentru că scrierile lor sunt scurte, în comparație cu 
cei mari, în număr de patru, care au lăsat volume 
mari119. În rândul profeților mari avem pe Isaia, Ie-
remia, Iezechiel și Daniel. În rândul profeților mici 
enumerăm pe: Osea, Amos, Miheia, Ioil, Avdie, 
Iona, Naum, Avacum, Sofonie, Ahgeu, Zaharia și 
Maleahi.

În concluzie putem afirma că deși tradiția 
iudaică vorbește de un număr de 48 de profeți și 
opt profetese, se presupune că numărul profeților 
biblici a fost cu mult mai mare.

Delimitări cronologice ale 
mesajului profetic

Epoca asiriană

Poporul evreu de-a lungul istoriei a fost mu-
tat dintr-un loc în altul printre popoare păgâne. 
Astfel, pentru împlinirea misiunii la care a fost 
chemat el a avut nevoie de mijlocitori speciali prin 
care să-i fie reamintită voința lui Dumnezeu. Pen-
tru aceasta, pe lângă preoți și leviți, Iahve a dat 
lui Israel pe profeți, acei vestitori îndrăzneți ai voii 
Domnului, păstrători permanenți ai legăturii cu 

117 Pr. Drd. Niculai Dragomir, op. cit., p. 565.
118 Studiul Vechiului Testament, p.191.
119 Fericitul Augustin, De civitate Dei, 18, 20.
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Iahve, predicatori ai pocăinței, vestitori ai pedep-
selor ce vor veni și purtători ai cuvintelor de mân-
gâiere în clipe de suferințe și nevoi120.

Profeții scriitori se împart de regulă după 
epoca în care au activat121. Primul profet scriitor 
în ordine cronologică este socotit Avdie sau Oba-
dia (servul lui Dumnezeu). Cartea sa este cea mai 
scurtă ca întindere din colecția Vechiului Testa-
ment și este cea mai controversată scriere a Sfin-
tei Scripturi, deoarece nu conține suficiente date 
pentru a stabili cu certitudine vremea în care a fost 
compusă. Timpul în care a activat profetul Obadia 
se presupune a fi între secolele IX-VIII î. Hr., iar în 
cartea sa rostește avertismente contra edomiților, 
vecinii și totodată rudele evreilor.

Profetul Iona (porumbel) a activat pe la anul 
780 î.Hr. În cartea sa, el arată îndărătnicia cu care 
a acceptat a profeții către cetate Ninive. Proorocia 
sa i-a găsit pe niniviteni foarte receptivi la mesajul 
lui Dumnezeu, cu toate că erau socotiți vrăjmași de 
moarte ai poporului ales.

Profetul Amos (sarcină) a activat pe la anul 
760 î.Hr. El a fost un băiat de țară, păstor din 
Tecoa, și a predicat poporului lui Israel, mustrân-
du-l pentru materialismul lui.

Profetul Osea (mântuire) a activat pe la anul 
î.Hr. în Regatul de Nord. Prin căsătoria sa cu o 
femeie ușuratică, a trăit el însuși cu mesajul pe care 
a trebuit să-l transmită: acela că Israel a păcătuit 
împotriva lui Dumnezeu și I-a fost necredincios.

Profetul Ioil (Dumnezeu este Iahve) este de 
asemenea controversat în ceea ce privește timpul 
scrierii cărții sale. Se presupune că volumul său 
este compus în secolul al VIII-lea î.Hr. Originar 
din Regatul de Sud, el a prevestit judecata lui 
Dumnezeu asupra țării lui Iuda care fusese anun-
țată printr-o invazie de lăcuste.

Profetul Isaia (mântuirea lui Iahve) a acti-
vat în perioada 740-690 î.Hr., fiind de origine re-
gească. Având în vedere întindere cărții lui, Isaia 
este considerat ca fiind primul în rândul profeților 
mari. Este apărător fervent al monoteismului și ini-
țiator al profețiilor despre venirea lui Mesia122, fiind 
supranumit Evanghelistul Vechiului Testament.

Profetul Miheia sau Mica (cine este ca Ia-
hve) a activat între anii 730-700 î.Hr. În cartea 
sa, demască corupția care se instaurase la toate 
nivelele societății. Anunță pedepsirea mai marilor 

120 Pr. I. Popescu Mălăiești, Proorocii, București, 
1926, p. 11.

121 Studiul Vechiului Testament, p. 191.
122 Pr. Ioan M. Stoian, Dicționar religios, Editura Ga-

ramond, București, 1994, p. 171.

poporului și a falșilor profeți, distrugerea Ierusali-
mului și a Templului, nașterea lui Mesia în Betlee-
mul Iudeii123.

Profetul Naum (mângâietor) a activat după 
761 și înainte de 612 î.Hr.124. El, la multă vreme 
după proorocul Iona, i-a îndemnat pe cetățenii ce-
tății Ninive să se pocăiască, vestind apropiata ni-
micire a potrivnicei cetăți asiriene.

Profetul Avacum, sau în evreiește Chabacuc 
(a îmbrățișa) a activat în perioada cuprinsă între 
630-610 î.Hr. În cartea sa, el nu se adresează oa-
menilor așa cum obișnuiesc ceilalți profeți, ci el 
se adresează direct lui Dumnezeu, într-un dialog 
deschis cu El. Avacum abordează în cartea sa pro-
bleme legate de suferință și dreptate. Imnul cu care 
încheie cartea sa este una din cele mai frumoase 
poezii sacre125.

Profetul Sofonie, sau în evreiește Țefania 
(Iahve ocrotește), a activat în Regatul lui Iuda, în 
timpul lui Iosia (639-608 î.Hr.). În cartea sa, el se 
concentrează asupra zilei Domnului, care avea să 
vină și în care Domnul avea să curățească cetatea 
lui Iuda, ducând la alegerea unei rămășițe folosită 
pentru binecuvântarea întregii lumi.

Epoca haldaică

Profetul Ieremia (Cartea poarta numele 
autorului ei, care tradus înseamnă: „Dumnezeu 
arunca”. Numele lui este un avertisment despre 
pedeapsa pe care profetul a fost trimis s-o vesteas-
că.) A activat între anii 627-586 î.Hr. Deși a făcut 
parte din tagma preoțească, el a dus o viață plină 
de chinuri ca urmare a mesajului său aspru adresat 
căpeteniilor poporului.

Profetul Iezechiel (Dumnezeu întărește) a 
activat între anii 598-570 î.Hr. El a vorbit robi-
lor evrei din Babilon folosind adesea în cuvântările 
lui povestiri dramatice și pilde trăite pentru a ilus-
tra mesajul pe care-l aducea poporului răzvrătit și 
necredincios.

Profetul Daniel (judecătorul lui Dumnezeu) 
a fost fiu de nobil și a activat între anii 605-536 
î.Hr. A fost dintre evreii ținuți ca prinși de răz-
boi în Babilon și a ajuns mai apoi înalt dregător la 
curtea regelui Nabucodonosor. În cartea sa, după 
ce tâlcuiește visele regelui, explică cele trei cuvinte 
magice scrise pe zid: «Mene, mene techel, ufarsin», 
anunțând prăbușirea și împărțirea Babilonului 
între mezi și perși, precum și timpul venirii lui 

123 Ibidem, p. 206.
124 Studiul Vechiului Testament, p. 192.
125 Pr. Ioan M. Stoian, op. cit., p. 221.
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Mesia, prin cele șaptezeci de săptămâni de ani126.

Epoca persană

Profetul Agheu, în evreiește Haggai (săr-
bătoare), a activat pe la anul 520 î.Hr. A trăit în 
timpul lui Zorobabel, cu care s-a întors din exil 
în Palestina pe la anul 538 î.Hr. În cartea sa, arată 
că evreii după întoarcerea din robia babiloniană, 
s-au apucat să reconstruiască templul lui Dumne-
zeu din Ierusalim, dar după ce au început recon-
strucția, au lăsat lucrul la templu ca să se apuce de 
zidirea propriilor case. Agheu amintește poporului 
că Dumnezeu este pe primul plan pentru că El este 
cel ce i-a izbăvit din robie.

Profetul Zaharia, de neam preoțesc, devine 
profet în anul al II-lea al domniei lui Darius (520 
î.Hr.)127. El a fost contemporan cu profetul Agheu 
și i-a îndemnat pe evrei, ca și Agheu, să lucreze la 
Templul lui Dumnezeu. El a avut o predică mai 
elevată descriind rolul pe care Templul îl va avea la 
venirea lui Mesia.

Profetul Maleahi (îngerul lui Iahve) era din 
seminția lui Levi și a profețit în timpul lui Ezdra 
(sec. V î.Hr.). El este socotit ultimul dintre profe-
ții mici, precum și ultimul din canonul Vechiului 
Testament. A avut înaintea sa națiunea a cărei indi-
ferență față de Dumnezeu era în creștere. Prin pre-
dica sa a luptat ca să îi smulgă pe evrei din apatie, 
arătându-le în toate împrejurările voia Domnului.

Credința în Dumnezeu și slujirea 
Cuvântului în Vechiul Testament

Slujirea și misiunea profeților

Preoția la evrei înainte de Moise este amin-
tită în cărțile Vechiului Testament, dar nu ca o 
instituție organizată și permanentă128. În această 
perioadă străveche, cel ce aducea jertfe lui Dumne-
zeu era în general capul familiei și cel ce avea titlul 
de întâi născut.

Întrucât poporul evreu a avut o misiune 
specială, aceea de a păstra credința monoteistă și 
făgăduințele mesianice, în locul celor întâi născuți 
trebuia să se instituie o preoție prin intermediul că-
reia poporul să mențină o legătură neîntreruptă cu 
Dumnezeu129. Această preoție a fost instituită de 

126 Studiul Vechiului Testament, p. 262.
127 Drd. Gh. Burtan, Preoție și slujire în cărțile pro-

fetice ale Vechiului Testament, în Studii teologice, nr. 
9-10/1974, p. 717.

128 Pr. Dr. Ștefan Șevloacă, Aspecte actuale ale predicii 
profeților Vechiului Testament, în ST, nr. 1-2/1980, p. 7.

129 Ibidem, p. 7.

Dumnezeu prin profetul Moise, când acesta a ales 
o singură seminție dintre fii lui Israel pentru servi-
ciul divin. Această seminție căreia i se încredințea-
ză serviciul divin este seminția lui Levi (Numeri 
18:6), dar numai aceia ce se trăgeau din familia lui 
Aaron aveau dreptul la preoția sfântă.

După primirea Legii pe muntele Sinai de 
către Moisei, deci, după instituirea definitivă a 
monoteismului la poporul lui Israel, esența reli-
giozității lui a devenit formalismul ceremoniilor 
de cult130. Acest formalism s-a manifestat în mare 
parte ca urmare a slăbirii „credinței în eficacitatea 
jertfelor și de dezgustul cu care preoții își făceau 
slujba” 131.

Deși preoții aveau datoria de a respecta Le-
gea și în special legământul încheiat de Dumnezeu 
cu seminția lui Levi (Maleahi 2:4-7), totuși ei s-au 
abătut de multe ori de la îndatoririle lor132. În acest 
sens profeții îndeamnă pe preoți și pe leviți să res-
pecte Legământul insistând asupra îndatoririlor pe 
care le au față de Domnul. Astfel, ei cer preoților 
să respecte sfințenia preoției, condiția esențială a 
slujirii preoțești133.

Profetul Iezechiel amenință pe preoții pă-
cătoși zicând că nu vor scăpa de pedeapsa divină: 
„Aceia dintre voi care vor scăpa își vor aduce amin-
te de Mine printre neamurile unde vor fi duși în 
robie pentru că voi umili inima lor cea desfrânată 
care s-a abătut de la Mine și ochii lor care s-au des-
frânat cu idolii, se vor scârbi de ei înșiși din pricina 
acelor rele pe care le-au făcut și a tuturor ticăloșe-
niilor lor” (Iezechiel 6:9).

O altă acuză pe care profeții o aduc preoților 
este aceea că deși aceștia au datoria de a învăța pe 
popor Legea Domnului, totuși aceștia nu o face: 
„Ei trebuie să învețe pe poporul meu a deosebi ce 
este sfânt de ce nu este sfânt și să le lămurească ce 
este curat de ce nu este curat” (Iezechiel 44:23).

Tot profetul Iezechiel spune că în Templul 
Domnului nu pot intra decât acei preoți care sunt 
curați trupește și sufletește, pentru că aceasta este 
Casa Domnului: „Ei nu se vor apropia de Mine ca 
să slujească înaintea Mea, nu se vor apropia de lu-
crurile Mele cele sfinte, nici de Sfânta Sfintelor, ci 
vor purta asupra lor necinstea și urâciunile lor pe 
care le-au făcut” (Iezechiel 44:13).

Printre atribuțiile cu caracter religios ale 

130 Ioan V. Georgescu, În apărarea păcii, în Biserica 
Ortodoxă Română, nr. 5-6/1964, p. 464.

131 Pr. Dr. Atanasie Negoiță, Metoda Misionară a Pro-
feților Vechiului Testament, București, 1964, p. 20.

132 Drd. Ghe. Burtan, op. cit., p. 720.
133 Ibidem, p. 722.
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preoților, aceștia mai aveau și îndatoriri de ordin 
social. În lipsa medicilor, aveau obligația de a se 
îngriji și cerceta sănătatea poporului, izolând pe cei 
bolnavi în casele contaminate, împotriva răspândi-
rii epidemice. Nici măcar aceste atribuții nu erau 
îndeplinite de unii preoți, atrăgând iarăși critica 
profeților.

Profetul Maleahi arată că unii dintre preoții 
din vremea lui numai au zel pentru cultul Dom-
nului de la Templu: „Voi v-ați depărtat de drumul 
cel drept și pe mulți i-ați făcut să se poticnească de 
la Lege. Voi v-ați stricat legământul Meu cu Levi, 
zice Domnul” (Maleahi 2:8).

Preoților nevrednici care nu au făcut ascul-
tare și nu au dat slavă Domnului, profetul Maleahi 
le anunță că Dumnezeu va trimite peste ei bles-
temul și va transforma în blestem binecuvântarea 
acordată de ei poporului lui Israel: „Dacă voi nu 
veți asculta și veți pleca inima să dați slavă nume-
lui Meu, zice Domnul Savaot, voi trimite peste voi 
blestemul și voi blestema binecuvântarea voastră. 
Și chiar am blestemat-o căci voi nu puneți la inimă 
poruncile Mele” (Maleahi 2:2).

În acest sens profeții anunță desfacerea legă-
mântului preoției celei vechi, anunțând înlocuirea 
ei cu o nouă preoție pe care Domnul o va alege din 
toate semințiile pământului: „Și din toate neamu-
rile vor aduce pe frații voștri prinos Domnului... și 
din ei voi lua preoți și leviți, zice Domnul” (Isaia 
66:20-21).

După cum am văzut, profeții nu critică pre-
oția ca instituție ci pe unii slujitori ai ei, cărora le 
amintesc îndatoririle ce le revin, precum și pedep-
sele pe care le vor suferi din cauza nerespectării 
acestor îndatori134.

Obiective socio-morale în 
cuvântările profeților biblici

Această instituție religioasă a profetismului 
este specifică poporului Israel, iar prin reprezentan-
ții săi – profeții – a avut un rol important. Potrivit 
misiunii lor, profeții au avut rolul de mijlocitori în-
tre Dumnezeu și fiii lui Israel, chemarea lor fiind 
făcută direct de Dumnezeu, ceea ce însemna că ei 
au avut o misiune specială din partea Lui. Chema-
rea lor specială exclude părerea rațională despre o 
autodeterminare, așa cum se întâlnește la profeții 
de la Mari, care au activat în perioada Vechiului 
Testament. Astfel spus, profeții biblici au avut o 
vocație supranaturală la care se referă și unii dintre 
ei în scrierile lor (Isaia 2, Ieremia 1, Iezechiel).

134 Pr. Prof. Dr. Vl. Preplicean, Studiul Vechiului Tes-
tament, București, 1985, p. 72.

Profeții au avut atât o chemare extraordina-
ră, dacă avem în vedere felul în care ei își îndepli-
neau misiunea, cât și alta ordinară, dacă o privim 
ca o autoritate supremă de învățământ în sânul po-
porului Israel. Ei au fost mai întâi mesageri ai soliei 
divine pe care o făceau cunoscută contemporanilor 
lor, cuvântările lor fiind însoțite de multe ori de 
acte simbolice pentru a fi mai bine înțelese de cei 
ce-i ascultau. Unii dintre ei au rămas vorbitori, iar 
alții au redat în scris ceea ce ei au învățat, potrivit 
revelației divine. De aceea, scrierile lor sunt un re-
zumat al celor propovăduite, iar operele lor au fost 
scrise treptat având un stil foarte variat135.

În scrierile profeților sunt prezente aspecte-
le etice a căror valabilitate nu se pierde niciodată, 
utilitatea lor pentru vremea noastră fiind evidentă. 
Trăirea și exemplul de religiozitate al profeților se 
încadrează în viața bisericească, acești soli ai mesa-
jului divin fiind cinstiți și de biserică. De exemplu, 
Sfântul Ilie este cinstit la 20 iulie și în tradiția reli-
gioasă românească sunt felurite obiceiuri prin care 
este venerat acest profet al Vechiului Testament.

Atât pentru evrei, cât și pentru creștini, pro-
feții reprezintă personalitățile spirituale, scrierile 
lor fiindu-le de mare folos religios-moral, deoarece 
comportă evidente mesaje etice de mare și eficien-
tă actualitate. Operele lor reprezintă un adevărat 
tezaur de valoare religioasă și socială din care se 
împărtășește umanitatea.

În aceste scrieri profetice care au pecetea in-
spirației divine, orice credincios cunoaște adevăra-
ta învățătură despre Dumnezeu (Iahve) cel Sfânt și 
etic, izvorul dreptății și mai ales al iubirii sfinte, așa 
cum au subliniat în cărțile lor Osea și Ieremia.136

Profeții Vechiului Testament, în toată misi-
unea lor, au dovedit că ei sunt oamenii lui Dum-
nezeu și evenimentele din vremea lor le-au privit 
ținând seama de aspectul religios. Ca bărbați aleși 
ai lui Dumnezeu erau pătrunși de ideea legămân-
tului încheiat pe muntele Sinai prin mijlocirea lui 
Moise. Acest legământ sfânt a fost conceput de 
profeți ca o căsătorie spirituală a lui Dumnezeu cu 
poporul Său (Osea 1-3). Legământul sinaitic are 
un fundament moral pe care profeții s-au străduit 
să îl așeze la temelia vieții sociale ca normă de com-
portare religios-morală.

Înainte de a sublinia concepția profeților în 
privința problemelor sociale, se cuvine să arătăm 

135 Pr. Prof. Dr. Vl. Preplicean, Aspecte sociale în 
scrierile profeților Vechiului Testament, Renașterea, 
Cluj-Napoca, 2004, p. 45.

136 Pr. Prof. Dr. Vl. Preplicean, Probleme sociale în 
Vechiul Testament, în Studii Teologice, nr. 1-2/1949, 
p.58.
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că ei n-au fost în viața publică doar ca niște teoreti-
cieni sau simplu reformatori sociali, ținând seama 
de realitatea economică și socială din vremea lor.

Cu toate că activitatea lor nu s-a redus la niș-
te reforme sociale, totuși preoții au exercitat o mare 
influență asupra realității sociale. Astfel, ei au fost 
primii în societatea israelită care au condamnat ve-
hement pe oamenii care făceau nedreptate semeni-
lor lor. La porțile cetăților sau în curtea locașului 
sfânt, pledau pentru cauza celor slabi și le luau apă-
rarea împotriva abuzurilor celor mari și puternici. 
Dacă cei în minoritate trăiau în lux, prosperitatea 
lor provenind din nedreptățile față de cei săraci, 
profeții luau totdeauna apărarea celor din urmă și 
vedeau în acest decalaj social urmările provocate 
de idolatria care pătrundea în țară de la popoarele 
vecine. Pentru profeți, rădăcina răului social era 
idolatria dominată de imortalitate, corupere și ne-
dreptate socială137.

În cuvântările lor, profeții au cultivat sta-
tornicia în credința față de Dumnezeu, de aceea 
îndepărtarea de El au considerat-o drept tulburare, 
dezbinare și încordare care generează neîncredere 
între membrii societății. În acest sens, profetul 
Miheia (sec. VIII î. Hr.) spune că omul cucernic 
nu mai este în țară și toți caută vărsare de sânge, 
unii întinzând cursă altora. Mâinile lor sunt gată să 
săvârșească răul: căpetenia cere daruri, judecătorul 
cere plată și cel mare grăiește după pofta sufletului 
său” (Miheia 7:2-3)138.

Mesajul etic al profeților este centrat pe ide-
ea de încredere reciprocă, concepând astfel viața 
socială ca pe un organism viu bazat pe bunele rela-
ții între semeni. În caz de dezbinare socială sfatul 
lor este acela ca oamenii să se întoarcă la Domnul 
pe care L-au părăsit. Profetul Osea este categoric 
în acest sens când zice: „Veniți să ne întoarcem la 
Dumnezeu căci numai El ne tămăduiește, ne leagă 
rănile. Să-l cunoaștem, să ne sârguim să cunoaștem 
cine este Domnul” (Osea 6:1-3).

După opinia profeților, organismul soci-
al slăbit de patimile oamenilor nedrepți se poate 
vindeca înlăturând din comunitatea oamenilor 
poftele păcătoase care afectează pe cei slabi. Prin 
predicile lor, ei căutau și stăruiau în schimbarea 
racilor sociale, fiind convinși că se va ajunge la cre-
area unui om bun și nobil, deoarece ființa umană 
înzestrată cu gândire și voie liberă va fi în stare să 
se redreseze după căderea în păcat.

Îndepărtarea de la dreapta credință a 

137 Pr. Prof. Dr. N. Neaga, Valoarea socială a Vechiu-
lui Testament, Oastea Domnului, Sibiu, 2002, p. 83.

138 Pr. Prof. Dr. N. Neaga, Dreptate și pace, Mitropo-
lia Moldovei și Sucevei, nr. 5/1988, p. 55.

generat, după părerea profeților pierderea echili-
brului social, fapt pentru care ei au sprijinit moral 
restabilirea ordinii sociale, susținând, astfel, reali-
zarea dreptății care aduce liniște în sânul comuni-
tății. Nedreptatea pleacă de la rătăcirile religioase 
și a generat desconsiderarea raporturilor de drept 
între oameni. Într-o astfel de stare socială bolnăvi-
cioasă profeții mustră pe cei fărădelege, arătând că 
există un mare contrast între drept și nedrept, așa 
cum este între Bine și Rău. Dacă nedreptatea este 
pedepsită de Dumnezeu (Ieremia 16:18), împlini-
rea dreptății este răsplătită. După profetul Osea, 
dreptatea trebuie împletită cu iubire, deoarece 
aceasta îndulcește relațiile interumane. Îndemnul 
profetului este să facem fapte bune pentru a sece-
ra milostivire (ziarul Iakhem litdaqa (h) qitru lefi 
chesed, Osea, 12).139

La vremea lor, profeții se străduiau să cu-
rățească moravurile pentru ca societatea în care 
trăiau să urmeze calea dreptății, frățietății și păcii. 
Eforturile lor urmăreau să pună la temelia vieții 
sociale și individuale ideile religioase etice ca nor-
me de conduită. Activitatea lor se îndreaptă împo-
triva răului sub toate înfățișările lui și, totodată, 
recomandă calea de ieșire din criza morală î care 
alunecase individul și societatea. Ei au observat că 
începutul răului venea de la întâietatea acordată in-
tereselor pământești asupra celor spirituale.140

Această prioritate duce la îndepărtarea de 
Dumnezeu și la pierderea echilibrului social. Neîn-
crederea față de Dumnezeu atrage necredința din-
tre oameni, ceea ce duce la o încordare antisocială 
între oameni, la vărsare de sânge și la răzbunare, 
așa cum sublinia proorocul Miheia la vremea sa, 
prin cuvintele „toți pândesc să verse sânge, unii în-
tinzând curse altora” (Kulam ledamim yerov iș eth 
dchihu jatudu cherem, Miheia 7:2). Acolo unde 
lipsește cunoașterea de Dumnezeu există strâm-
bătate, minciună, desfrânare și vărsare de sânge 
(Osea 4:2-3).

Predica profeților vizează viața socială pe 
care au conceput-o ca pe un organism social uni-
tar și armonios pe baza raporturilor de încadrare 
reciprocă. Ei nu abordează această situație socială 
în mod superficial, ci tot mai mult înlăuntrul ei. 
În caz că societatea este îmbolnăvită, ei recomandă 
vindecarea acesteia nu prin îndepărtarea răutății 
pe cale formală și externă, ci pe o cale internă, mai 
profundă, care să înlăture din rădăcină dezordi-
nile sociale cu rădăcini mai adânci. Această cale 
de însănătoșire printr-o revenire la credința cea 

139 Pr. Prof. Dr. E. Cornițescu, Actualitatea Profeților 
Biblici, Tomis, 2004, p. 4.

140 Studiul Vechiului Testament, p. 273.
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adevărată, deoarece garantează restabilirea și ordi-
nea socială. Îndemnul lor este clar: „Întoarceți-vă 
la Dumnezeu din toată inima voastră” (Șuvu aday 
bekhol le vavhem, Ioil 2:12).

Ca vestitori ai păcii divine, profeții stăruiau 
neîncetat asupra schimbării caracterului omului, 
înzestrat cu voie liberă și capabilă să ridice chiar 
dacă în unele situații cade în ispită. Ei erau con-
vinși că păcatul nu-l biruie pe om, ci el are posibi-
litatea să-l înfrunte și să urmeze calea desăvârșirii. 
Pentru schimbarea în bine a omului și implicit a 
societății din care face parte nu reforma legilor îl 
ajută, ci transformarea sa interioară.

Niciun sistem economic și orice alte forme 
actuale ale tehnicii și științei nu vor avea așa de 
mare izbândă în dezvoltarea problemelor sociale 
și eradicarea instabilității sociale, dacă păcatul cu 
consecințele sale va stăpâni sufletul omului. Ga-
ranția schimbării în bine a ordinii sociale este re-
forma interiorului uman, pentru ca omul să aibă 
un caracter statornic, capabil de redresare morală, 
care este pilonul de bază al societății democrate și 
roditoare din punct de vedere social. Robotizarea 
omului îl îndepărtează mult de preocupările spiri-
tuale, comportarea sa exterioară mult de preocupă-
rile spirituale, comportarea sa exterioară mecanică 
neglijând interiorul său care are un rol important 
în susținerea echilibrului social.

În cuvântările profeților se accentuează mai 
întâi contrastul dintre omul drept și cel nedrept, 
dintre Bine și Rău și după aceea amintesc de deo-
sebirea dintre bogat și sărac. Din cauza rătăcirii re-
ligioase și ignorării poruncilor divine, omul s-a îm-
potmolit în imoralitate, voința sa alunecând spre 
rău. Ca să scape omul din această situație pericu-
loasă, aducătoare de moarte, profeții văd o singură 
soluție prin care se câștigă viața și anume întoarce-
rea la Dumnezeu, adică la credința adevărată: „Că-
utați-mă și veți fi vii” (Diruși vechey, Amos 5:4), 
„Căutați pe Domnul și veți fi vii” (Amos 5:6), „Că-
utați Binele și nu Răul ca să trăiți” (Amos 5:14).

Profeții și-au desfășurat misiunea în timpul 
când conștiința păcatului domina pe oamenii care 
credeau că numai o religiozitate externă, însoțită de 
o evlavie falsă, manifestată prin aducerea jertfelor, 
așa cum se manifesta în lumea păgână, este sufici-
entă pentru a sluji lui Dumnezeu. Ei condamnau 
formalismul în cultul divin, de aceea se ridică cu 
vehemență împotriva acestor judecăți greșite. Adu-
cerea jertfelor fără o pregătire interioară nu este 
suficientă pentru cinstirea lui Dumnezeu. La fel 
de importantă pentru cinstirea lui Dumnezeu este 
cunoașterea Lui și ascultarea de poruncile Sale. 
În acest sens sun edificatoare cuvintele profetului 
Osea, care spune: „Căci milă voiesc, iar nu jertfă, 

și cunoașterea lui Dumnezeu decât arderile de tot” 
(Hi-chesed chafatti vel a zebach vedaath Elohim 
me lot, Osea 6:6).

În viața socială, trăirea religioasă este depli-
nă atunci când este însoțită de bunele raporturi cu 
semenii. La vremea sa, proorocul Zaharia sfătuia 
pe contemporanii săi să nu asuprească pe orfani, 
văduve, străini sau săraci și nimeni să nu gândeas-
că rău în inima lui împotriva fratelui său (Zaharia 
10:9-10).

Ținând seama de cele spuse oamenilor, 
putem afirma că mesajul etic al profeților este de 
mare actualitate și este suficient să vorbim numai 
despre viziunile lor mărețe despre ordinea nouă so-
cială care va fi întemeiată pe pace și dreptate. Cele 
mai convingătoare mărturii le aflăm în scrierile 
profeților Isaia și Miheia.

Potrivit prevestirilor profetice, noua societa-
te se va organiza după principiile păcii și ale drep-
tății, iar neamurile vor preface armele în unelte 
pentru lucrarea pământului și nici un popor nu se 
va ridica împotriva altuia, renunțând la meșteșu-
gul războiului (Isaia 2:4, Miheia 4:3).

Potrivit viziunilor grandioase ale profeților, 
lumea caută liniștea, stabilitatea, frățietatea și alte 
forme de conviețuire comună. Această nouă ordine 
a fost prevestită de poporul Isaia ca o ploaie mân-
tuitoare care va face pământul să rodească (Isaia 
45:8).

Așadar, mesajul etic al profeților este de 
actualitate, iar scrierile lor sunt un bun comun al 
evreilor și creștinilor. Cuvintele lor au o mare sem-
nificație socială, care călăuzesc ca un far spiritu-
al pe oameni spre realizarea unei societăți stabile, 
așezată pe o structură superioară de organizare și 
voință de Dumnezeu. În decursul secolelor, prin-
cipiile profeților sub aspectul etic sunt mereu vala-
bile și binefăcătoare oamenilor credincioși. Aceste 
stări de instabilitate care au planat și încă sunt pre-
zentate și în zilele noastre se pot rezolva în mare 
parte sau în totalitate, având în vedere mesajul etic 
al profeților, desprins din scrierile lor.

Legea divină și organizarea socială

În toată activitatea lor, profeții Vechiului 
Testament au fost pătrunși de ideea legământului 
încheiat pe muntele Sinai, care este expresia ra-
portului între Dumnezeu și Israel. Acest legământ 
istoric încheiat de Dumnezeu prin mijlocirea lui 
Moise este conceput de profeții biblici ca și o că-
sătorie spirituală între Iahve și poporul Său: „Am 
făcut un jurământ, am făcut un legământ cu tine, 
zice Domnul Dumnezeu, și tu ai fost a Mea” (Ie-
zechiel 66:8).
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Legământul cu toate cerințele lui, accep-
tat în mod liber de poporul ales, a devenit moral 
obligatoriu pentru toți fiii lui Israel. Drepturile lui 
Iahve ce reveneau prin Legământ trebuiau să fie 
respectate și împlinite pentru că numai așa se putea 
aduce la expresie voința lui Dumnezeu în condu-
cerea destinului poporului lui Israel, de-a lungul 
istoriei. În acest sens, toți profeții în misiunea lor 
încearcă să pună temelia vieții sociale și individua-
le ideile religios-morale, ca o normă de conduită141. 

Toate legile ulterioare statornicite în cursul 
dezvoltării istoriei poporului evreu, fie religioase, 
fie morale, fie sociale, nu sunt altceva decât o apli-
care a principiilor Decalogului, care rămân singu-
ra rădăcină și temelia întregii legislații a Vechiului 
Testament142. Așadar, Dumnezeu a fost dătătorul 
unei Legi care reglementa nu numai viața religioa-
să, ci și viața socială (Ieșire 20:23)143.

În analiza activității pe plan social a profeți-
lor, trebuie avut în vedere și context istoric în care 
el și-au desfășurat activitatea. Începând cu vremea 
profetului Moise, în structura societății iudaice 
apare forma de organizare politică cu timpul, se 
face trecerea spre conducerea patriarhală care du-
rează până în vremea judecătorilor, când clasele 
sociale nu erau prea bine definite.

În timpul regelui și profetului David, soci-
etatea iudaică începe să se structureze, organizân-
du-se și conducerea țării. Se formează un fel de 
guvern având consiliul de miniștrii, comandant al 
armatei, pe Ioab, având mare preot pe Țadoc, mare 
secretar pe Seraia etc.

Urmașul lui David, regele Solomon conti-
nuă opera tatălui său ajungând până la o conducere 
despotică. Solomon împarte țara în douăsprezece 
districte și începe a percepe taxe mărite pentru a 
susține luxul exagerat de la palat. În timpul său, 
apar marii latifundiari, în special din rândurile gu-
vernatorilor de districte.

În paralel cu clasele superioare ale societății 
iudaice apar și clasele oamenilor săraci, care din 
cauza multiplelor greutăți și a taxelor mari, sunt 
siliți să își vândă pământul strămoșesc.

După destrămarea regatului lui Israel și slă-
birea puterii militare, cele două regate rezultate 
(Regatul de Nord și Regatul de Sud) devin ținta 
atacurilor popoarelor păgâne învecinate, care erau 

141 Drd. Ghe. Burtan, Rolul îndrumător al Vechiului 
Testament, în Studii Teologice, nr. 9-10/1973, p. 725.

142 Ioan I. Ică Jr. și Germeno Morani, Gândirea socială 
a bisericii, Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 193.

143 Pr. Prof. Vl. Preplicean, Idei despre pietate în Ve-
chiul Testament, în Studii teologice, nr. 1-2/1952, p. 8.

mult mai puternice, fiii lui Israel ajungând până în 
exil pentru perioade lungi de timp.

Astfel, în istoria zbuciumată a poporului lui 
Israel, Dumnezeu a ridicat pe profeții biblici pen-
tru a apăra și propovădui perceptele Decalogului, 
care era simbolul legământului lui Dumnezeu. 
Preocupările profeților de ordin social și moral au 
fost, prin urmare, o consecință a problemelor re-
ligioase pe care fii lui Israel le-au întâmpinat de-a 
lungul istoriei prin contactul cu popoarele idolatre.

Lupta contra idolatriei

Pentru profeți, rădăcina Răului sub toate 
formele este considerată a fi idolatria păgână. Con-
știenți că unitatea poporului evreu aflat în mijlocul 
popoarelor idolatre depinde de păstrarea monoteis-
mului și a cultului celui adevărat, profeții au fost 
deosebit de atenți și au combătut orice abatere de 
la dreapta credință144.

Fiindcă legământul dintre Iahve și Israel 
„este reprezentat ca o căsătorie în care Iahve este 
soțul, iar Israel soția”145, păcătuirea față de Iahve 
prin închinarea la idoli este zugrăvită de profeții 
biblici ca o necredință conjugală, o desfrânare și o 
întinăciune: „Ți-am făcut un jurământ, dar tu te-ai 
încrezut în frumusețea ta și folosindu-te de nume-
le tău ai început să desfrânezi” (Iezechiel 16:15). 
„Pentru aceasta te voi judeca cum se judecă femeile 
adultere și cele ce varsă sânge și te voi preda urgiei 
și pierzaniei” (Iezechiel 16:38). „Te sădisem ca o 
viță de soi, ca pe cea mai curată sămânță. Cum 
dar, Mi te-ai prefăcut în ramură sălbatecă de viță 
străină? Cum poți să zici: nu m-am întinat și n-am 
umblat după Baal?” (Ieremia 2:21-23).

Decăderea morală a regelui Solomon către 
sfârșitul vieții sale a fost pusă în legătură cu ido-
latria soțiilor sale, așa cum arată cronicarul vremii: 
„Și a fost că la vremea bătrâneților lui Solomon, 
inima lui nu era în întregime ațintită spre Domnul, 
Dumnezeul său, așa cum fusese inima lui David, 
părintele său; și femeile străine i-au abătut inima 
spre dumnezeii lor” (3 Regi 9:4).

Așadar, idolatria a pătruns în Israel încă din 
timpul regelui Solomon. Aceasta, a atras mari ne-
cazuri din partea lui Dumnezeu asupra poporului, 
încât, după moartea regelui, s-a produs dezbina-
rea statului (3 Regi 9:11), precum și abateri de la 
monoteism.

Profetul Osea descrie într-un tablou sumbru 
viața Regatului de Nord după ce credințele deșarte 

144 Pr. Prof. Athanase Negoiță, Teologia Biblică a No-
ului Testament, p. 106.

145 Pr. Drd. Niculai Dragomir, op. cit., p. 568.
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în Baali și Astarte au pătruns în popor: „Că nu e în 
țară adevăr, nici milă, nici cunoașterea lui Dum-
nezeu; blestem și minciună și hoție și preadesfrâ-
nare s-au revărsat în țară și sânge vărsat cu sânge se 
amestecă” (Osea 4:2). De aceea, continuă profetul, 
poporul moare din lipsă de cunoștință, adică, din 
lipsa religiei monoteiste: „Fiindcă ai lepădat cunoș-
tința – monoteismul - și Eu te voi lepăda” (Osea 
4:6).

Este un adevăr constatat de toți oamenii 
de cultură că o religie cu cât este mai inferioară, 
cu atât influența ei în viața socială a unui popor 
este mai negativă. Profeții cunoscând acest lucru 
au luptat cu înverșunare împotriva politeismului și 
idolatriei păgâne, având convingerea și încredința-
rea că lovesc în inima Răului. Exemplul cel mai 
elocvent în această privință îl reprezintă prooro-
cul Ilie care cu o fervoare incomparabilă a apărat 
credința monoteistă și cu o asprime neînduplecată 
a combătut idolatria, imoralitatea și nedreptatea 
socială146.

Lupta contra exploatării sociale 
și restabilirea dreptății

Deși poporului lui Israel, Iahve îi făcuseră 
cunoscută voia Sa, deși abuzurile erau interzise și 
îngrădite de Lege147, cu timpul, prescripțiile legii 
mozaice erau din ce în ce mai puțin observate148.

Pe vremea profeților scriitori deosebirile 
între clasele sociale s-au adâncit din ce în ce mai 
mult. Clasa bogaților a devenit o clasă exploatatoa-
re trăind într-o prosperitate materială foarte pro-
vocatoare. În partea opusă, clasa săracilor asupriți 
și exploatați a devenit din ce în ce mai mare și mai 
neputincioasă.

Această stare de lucruri era considerată de 
către profeții biblici ca fiind în strânsă legătură 
cu idolatria care se infiltrase în Israel. Concepția 
idolatriei, având ca urmare firească decăderea mo-
ravurilor a produs rezultate dezastruoase în viața 
poporului ales

Lăcomia și egoismul feroce, precum și goana 
după tot felul de plăceri, a tulburat tot mai mult 
viața societății iudaice. Dezvoltarea individualis-
mului anarhic al celor bogați a pus în primejdie în-
săși existența lui Israel ca popor. În astfel de împre-
jurări, Iahve cheamă pe servii Săi să lupte contra 
exploatărilor sociale și pentru restabilirea dreptului 

146 Drd. Macedon Popescu, Idei moral-sociale la pro-
feții mari, în Studii teologice, nr. 1-2/1984, p. 105.

147 Drd. Burcuș M. Teodor, op. cit., p. 579.
148 Pr Prof. Vl. Preplicean, Viața religios morală după 

Vechiul Testament, în Mitropolia Olteniei, nr. 5-6/1962, 
p. 279.

și a dreptății divine.

Respectarea demnității umane este o înda-
torire a omului față de semenul său, este recoman-
dată de Legea mozaică care, de altfel, se recomandă 
tuturor fiilor lui Israel cu scopul să reglementeze 
raporturile profetului care mustră și biciuiește nu 
numai pe apăsătorii străini, ci și pe cei din mijlocul 
poporului ales (Ieșirea 3:13).

Ca și Moise, profeții de mai târziu erau pro-
fund indignați văzând cum cei puternici îi exploa-
tau pe semenii lor149. Caracterul hrăpăreț al bo-
gaților care se înavuțesc pe sine, sărăcind pe alții, 
aduce nedreptate orfanilor și asuprire văduvelor150, 
drept pentru care spune profetul Isaia: „Vai de cei 
ce fac legi nedrepte și de cei ce scriu hotărâri silni-
ce. Ca să îndepărteze pe cei slabi de la judecată și 
să răpească dreptatea sărmanilor poporului Meu, 
ca să facă din văduve pradă lor și să jefuiască pe cei 
orfani!” (Isaia 10:1-3).

Adresându-se celui bogat și asupritor, pro-
fetul Ieremia afirma: „Și chiar și în poalele hainei 
tale se află sângele săracilor nevinovați” (Ieremia 
2:34).

Profetul Amos, aducând mesajul Domnu-
lui, se arată ca fiind un luptător în favoarea celor 
oprimați, acuzând pe cei asupritori: „Ei zdrobesc 
în pulbere capul celor sărmani și calcă în picioare 
pe cei în necazuri” (Amos 2:7). El devine avoca-
tul celor săraci, celor slabi, celor lipsiți de libertate, 
străini și nevoiași arătând că acela care păcătuiește 
față de aceștia păcătuiește direct împotriva Dom-
nului: „Ascultați acestea voi care zdrobiți pe cei 
sărmani și vreți să stârpiți pe cei obijduiți din țară. 
Juratu-S-a Domnul împotriva seminției lui Iacov: 
«Niciodată nu voi uita fapta lor»” (Amos 8:4-8).

Cu deosebire, profeții înfierează aspru păca-
tul desfrânării151. Printr-o frumoasă parabolă, pro-
fetul Natan mustră pe regele David pentru păcatul 
desfrânării, zicând „Erau într-o cetate doi oameni: 
unul bogat și unul sărac. Cel bogat avea foarte 
multe vite mari și mărunte, iar cel sărac n-avea de-
cât o singură oiță pe care el o cumpărase de mică și 
o hrănise și ea crescuse cu copii lui. Din pâinea lui 
mâncase și ea și se adăpase din ulcica lui, la sânul 
lui dormise și era pentru el ca o fiică. Dar iată că a 

149 Pr. Prof. N. Neaga, Teologia Vechiului Testament 
și actualizarea ei, în Mitropolia Olteniei, nr. 3-4/1976, 
p. 188.

150 Pr. Prof. Vl. Preplicean, op. cit., p. 276.
151 Pr. Conf. Dr. Al. Isvoranu, Dreptate, iubire și mi-

lostivire (Miheia 6:8), în Contetul Vechiului Testament, 
Aspecte exegetice, Revista Analele Universității din Cra-
iova, seria Teologie, anul VI, nr. 7/2001, Editura Univer-
saritaria, Craiova.
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venit la un bogat călător și gazda nu a îndurat să ia 
din oile sale sau din vitele sale să gătească cină pen-
tru călătorul care venise la el, ci a luat oița săracu-
lui și a gătit-o pe aceea pentru omul care venise la 
el. Atunci s-a mâniat David cumplit asupra acelui 
om și a zis către Natan: «Precum este adevărat că 
Domnul este viu, tot așa este de adevărat că omul 
care a făcut acesta este vrednic de moarte; pentru 
oaie el trebuie să întoarcă împătrit pentru că a fă-
cut una ca aceasta și n-a avut milă». Atunci Natan 
a zis către David: «Tu ești omul care a făcut aceas-
ta»” (2 Regi 12:1-7).

Încălcarea poruncii Domnului cu privire 
la dreptate o reclama și profetul Osea israeliților: 
„Toți jură strâmb, mint, ucid, fură și sunt desfrâ-
nați, săvârșesc fapte silnice, iar sângele vărsat curge 
peste sânge” (Osea 4:3).

Scoțând în evidență păcatele, toți profeții 
biblici cer fiilor lui Israel, ca în fiecare împrejurare 
dreptate să fie împlinită conform Legii. Dreptatea 
lui Dumnezeu stă în împlinirea poruncilor Lui: El 
este izvorul binelui, adevărului și tuturor normelor 
de drept iar prin Legea Sa omul are „deplina capa-
citate de a delimita Binele de Rău152.

Cu tărie de convingere, profeții rostesc cu-
vinte de îndemn spre împlinirea dreptății: „Învă-
țați să faceți binele, căutați dreptatea, ajutați pe 
cel apăsat, faceți dreptatea orfanului, apărați pe 
văduvă” (Isaia 1:17). Peste tot, profeții biblici cer 
ca dreptatea să fie împlinită atunci când se face ju-
decată, după porunca divină: „Așa zice Domnul: 
faceți judecată dreaptă și scoateți pe cel asupriți și 
nu împilați pe străin, pe orfan și pe văduvă, și sân-
ge nevinovat să nu vărsați în locul acesta” (Ieremia 
20:3).

Profeții, denunțând cu multă vigoare fără-
delegile judecătorilor luători de mită (Amos 5:12), 
îndeamnă la îndreptarea acestora cât mai grabni-
că. Îndemnând la observarea Legii divine, aceeași 
corectitudine o cer profeții Vechiului Testament și 
în tranzacțiile comerciale pe care fiii lui Israel le 
săvârșeau.

Observăm astfel, că în concepția profeților 
biblici, restabilirea echilibrului social în societatea 
iudaică în care ei au trăit este posibilă numai prin 
revenirea la Dumnezeu și la Legea Sa pe care fii lui 
Israel au părăsit-o. Astfel, profetul Osea îndeamnă 
poporul: „Să mergem să ne întoarcem la Domnul 
Dumnezeul nostru: El ne-a lovit, El ne va vindeca, 
El ne va bate, El ne va lega rănile!” (Osea 6:1).

Așadar, în concepția profeților Vechiului 

152 Dicționar Enciclopedic al Bibliei, tradus de Dan 
Șlușanschi, Editura Humanitas, București, 1999, p. 117.

Testament, „dreptatea biblică este virtutea care 
constă în a-i da fiecăruia ce este al lui, dar ea este, 
mai ales, însușirea care face ca puterea, titlul, fapta, 
evenimentul, lucrul să fie conform cu ceea ce cere 
datina, dreptul sau esența însuși a făpturilor”153.

Pseudo-închinătorii și 
spiritualizarea ideilor religioase

Proorocii, ca adevărați învățători ai poporu-
lui biblic, ca trimiși extraordinari ai lui Dumne-
zeu, adică reprezentanți adevărați ai religiei ade-
vărate154, se ridică cu energie împotriva judecății 
greșite potrivit căreia poate exista o religiozitate ex-
ternă fără o corespunzătoare atitudine interioară și 
fără împlinirea datoriilor față de aproapele. Orice 
manifestare religioasă era respinsă de Dumnezeu 
dacă nu era făcută cu sinceritate155.

Prin gura profetului Osea, Dumnezeu zice: 
„Că milă vreau, iar nu jertfă și cunoașterea lui 
Dumnezeu mai mult decât arderile de tot” (Osea 
6:6).

Un mesaj mai amenințător aduce profetul 
Isaia: „Ascultați cuvântul Domnului, voi popor al 
Gomorei! Ce-mi folosesc mulțimea jertfelor voas-
tre? zice Domnul. M-am săturat de arderile de tot! 
Nu mai aduceți daruri zadarnice! Tămâierile îmi 
sunt dezgustătoare, lunile noi, zilele de odihnă și 
adunările de la sărbători nu le mai pot suferi. Însăși 
prăznuirea voastră e nelegiuire” (Isaia 1:10-13).

Profeții condamnă formalismul care însoțea 
cultul adus lui Iahve156. El arată că întreg cultul di-
vin aparține vieții virtuoase a credinciosului. Aceș-
ti bărbați au denunțat ritualul ca și ceva ce nu-i 
necesar, însă, dacă era posibil, atunci ei au mers 
mai departe, și au făcut din etica socială esențialul, 
tocmai unicul lucru cerut din partea lui Iahve157.

Dacă studiem cu luare aminte scrierile pro-
feților biblici, vedem că ei n-au disprețuit și n-au 
fost indiferenți față de valoarea adevăratului cult. 
Importanța cultului este arătată de faptul că profe-
ții frecventau templul din Ierusalim. Aici își găseau 
ascultători pentru predicile lor158. Profetul Ieremia 
își rostește cuvântările sale la Templu (Ieremia 7:2). 
Profetul Amos și-a îndeplinit solia sa la sanctua-
rul Betel. Profetul Isaia a fost chemat la misiune în 

153 Studiul Vechiului Testament, p. 215.
154 Drd. Petre Semen, Valoarea religios morală a jert-

felor Vechiului Testament, în Mitropolia Olteniei, nr. 
10-12/1977, p. 751.

155 Drd. Macedon Petrescu, op. cit., p. 104.
156 IGM. Matthews, The Religion Pilgrimage of Israel, 

1947, p. 128.
157 Pr. Prof. Vl. Preplicean, op. cit., p. 278.
158 Ibidem, p. 280.
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Templul din Ierusalim. Profetul Ieremia a trimis 
pe Baruh să meargă și să citească înaintea credin-
cioșilor profețiile descoperite lui de Dumnezeu 
(Ieremia 36:8). Deși n-au condamnat o formă a 
cultului sacrificial lipsit de intenția cea curată, pro-
feții n-au omis să recomande dispoziția cea plină 
de smerenie a sufletului pe care o cere Domnul, 
celor credincioși: „Ți s-a arătat omule ceea ce este 
bun și ceea ce Dumnezeu cere de la tine; dreptate, 
iubire și milostivire și cu smerenie să mergi îna-
intea Domnului Dumnezeului tău” (Miheia 6:8).

Profeții arată că milostivirea lui Dumnezeu 
nu este posibilă față de israeliți fără ca în faptele 
acestora să se oglindească nu numai dreptatea, ci 
și compasiunea în relațiile sociale: „Că milă vreau, 
iar nu jertfă și cunoașterea lui Dumnezeu mai mult 
decât arderile de tot” (Osea 6:6). Așadar, Templul 
și jertfele ca elemente ale cultului n-au lipsit din 
cugetare și preocuparea profeților. Deși ei arată că 
sistemul sacrificial nu are putere harică și caracte-
rul său este temporar, profeții pe tot parcursul mi-
siunii lor nu se pot dispensa de el.

Celor care se înfățișau la Templu cu inimi 
trufașe și se îngrijeau numai de persoana lor fără 
să arate înțelegere și simțire pentru nevoile aproa-
pelui159, profeți nu încetează să recomande inimi 
smerite și recunoașterea stării de păcătoșenie, spu-
nând că Domnul vrea pocăință adevărată, evlavie 
și sinceritate. Fără acest suport moral, cultul nu 
este decât un șir de gesturi goale de sens și lipsite 
de urmări160.

Profeții combat rugăciunea cea fățarnică 
recomandând o stare sufletească corespunzătoare: 
„Când ridicați mâinile voastre către Mine, Eu Îmi 
întorc ochii aiurea și când înmulțiți rugăciunile 
voastre nu le ascult. Mâinile voastre sunt pline de 
sânge: spălați-vă, curățați-vă!” (Isaia 1:15).

Adevărata rugăciune este strigătul sufletului 
către Iahve pentru a-L lăuda, pentru a-I mulțumi 
și pentru a-I cere ajutorul. În mod special vedem 
rugăciunea ca o chemare de întoarcere a feței lui 
Dumnezeu către cel ce se roagă: „Doamne, Dum-
nezeule, fie-Ți milă!” (Amos 7:2).

Se pare că în vechime a existat în Israel cre-
dința că una dintre căile pentru a obține iertarea 
pentru păcate din partea lui Iahve este rugăciunea 
mijlocitoare a unui profet. Această însușire era una 
dintre cele mai însemnate însușiri ale misiunii pro-
feților biblici, căci ei deveneau mediatori între om 
și Dumnezeu, ca și preoții, dar într-un mod cu to-
tul diferit. Avraam, care în sens larg a fost socotit și 

159 Drd. Macedon Petrescu, op. cit., p. 103.
160 Pr. Prof. Vl. Preplicean, op. cit., p. 283.

el profet, s-a rugat pentru cei din neamul său (Fa-
cere 20:17). Se știe despre Moise că s-a rugat pen-
tru popor înaintea lui Dumnezeu, iar rugăciunea 
profetului a fost ascultată (Ieșirea 32:11). Regele 
Saul după lupta cu amaleciții a mers la Samuel pro-
orocul, ca să-I aducă mulțumire Domnului (1 Regi 
25). Pentru Ieroboam se roagă un prooroc anonim, 
pentru ca Domnul să-i vindece mâna (1 Rege 13:1-
10). Proorocul Amos se roagă pentru poporul său 
înaintea Domnului să-I scape de invazia lăcustelor. 
Profetul Ieremia ține să menționeze contempora-
nilor săi că profeții Moise și Samuel s-au rugat în 
mod deosebit pentru poporul ales (Ieremia 15:1), 
de aceea și el se roagă pentru popor (Ieremia 7:16).

Așadar, profeții au cunoscut în viața lor zil-
nică bogăția Harului revărsat asupra lor prin mij-
locirea comuniunii lor strânse cu Dumnezeu161. 
Această comuniune este arătată de profetul Amos 
sub forma unei convorbiri tainice cu Dumnezeu 
(Amos 7). Îndemnul său: „Căutați binele și nu răul 
ca să fiți vii” (Amos 5:14) „are nu numai un aspect 
moral, ci și unul social, exprimând adevărul; în-
făptuirea binelui și evitarea răului sunt condiții ale 
existenței umane”162.

Predica profetică – mijloc de 
transmitere a învățăturii de credință

Învățătura despre Dumnezeu

Revelația supranaturală a lui Dumnezeu se 
găsește în special în Sfânta Scriptură. În Vechiul 
Testament, „această descoperire a lui Dumnezeu 
s-a desfășurat progresiv într-o creștere continuă 
culminând în persoana lui Hristos, Cel ce este pli-
nirea Legii și Proorocilor”163.

Revelația în Vechiul Testament a fost una 
progresivă pentru că adevărurile sale nu au fost 
date o singură dată toate, ci prin prooroci de-a lun-
gul istoriei. Îmbogățirile succesive de cunoștințe 
nu au fost simple explicări ale unor idei deja reve-
late, ci au fost adăugiri cu totul noi. A fost imper-
fectă revelația din Vechiul Testament deoarece în 
comparație cu cea a Noului Testament, gradul de 
cunoaștere este mult inferior.

Luată singură revelația Vechiului Testament 
arată că este incompletă, deoarece, mesajul pe ca-
re-l conține nu se împlinește în sine, ci așteaptă pe 

161 Pr. Prof. N. Neaga, Vechiul Testament – factor al 
ecumenismului, în Studii teologice, nr. 9-100/1971, p. 
618.

162 Ieronoman Mihail Stanciu, Sensul Creației, Slobo-
zia, 2000, p. 79.

163 Pr. Prof. Athanase Negoiță, Teologia Biblică a Ve-
chiului Testament, București, 1992, p. 16.
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altul așa cum ne mărturisește Sfântul Apostol Pa-
vel: „După ce Dumnezeu odinioară în multe rân-
duri și în multe chipuri a vorbit părinților noștri 
prin prooroci. În zilele acestea mai de pe urmă ne-a 
grăit nouă prin Fiul, pe care L-a pus moștenitor a 
toate și prin Care a făcut și veacurile” (Evrei 1:1-2).

Din lecturarea cărților profetice, ca de al-
tfel din lecturarea întregii Scripturi, constatăm că 
învățătura despre Dumnezeu nu este formulată în 
mod sistematic cu argumente și formule dogmati-
ce, ci în cuprinsul acestor cărți găsim primele măr-
turisiri despre Dumnezeu, în stare de germene, așa 
cum El, le descoperă profeților, pe care El îi alege.

Cunoașterea lui Dumnezeu 
și numirile Lui

Credința poporului evreu este una monote-
istă prin excelență, având la bază credința într-un 
singur Dumnezeu. Religia Vechiului Testament 
nu vorbește decât despre un Dumnezeu unic. 
Când Moise a primit revelația pe muntele Sinai și 
a fost cunoscut numele adevăratului Dumnezeu că 
este Iahve. Din acel moment, El a fost conceput ca 
un singur Dumnezeu164.

Cuvântul Iahve derivă din verbul haia (a fi). 
Faptul că această derivare este justă ne-o probează 
Ieșirea 3:14, unde Dumnezeu răspunde la între-
barea lui Moise și anume, ce să spună israeliților 
dacă-l vor întreba care este numele Domnului ce 
l-a trimis165: „Așa să spui fiilor lui Israel: Dom-
nul Dumnezeul părinților noștri, Dumnezeul lui 
Avraam, Dumnezeul lui Isaac, Dumnezeul lui Ia-
cov, m-a trimis la voi. Acesta este numele Meu pe 
veci; aceasta este pomenirea din neam în neam” 
(Ieșirea 3:14-15).

Prin „Eu sunt cel ce sunt”, Dumnezeu își 
arată actul Său suveran care nu se epuizează în 
stare166. Pentru același lucru pledează și profetul 
Maleahi: „Eu sunt Iahve și nu M-am schimbat și 
voi n-ați încetat să fiți fii lui Iacov” (Maleahi 3:6).

Iahve se face cunoscut ca un Dumnezeu al 
ontologiilor care se estompează în fața ființei ra-
ționale care este în preajmă, pe care El Însuși a 
plăsmuit-o din iubire și căreia îi poartă de grijă. 
Dumnezeul lui Israel se legitimează ca un Dum-
nezeu al legămintelor: „Dumnezeul lui Avraam, 
Isaac, Iacov”. De aici rezultă că în numele lui Iahve 
se află noțiunea ființei, ca fiind ceva neschimbător, 
independent de altă ființă, dar această noțiune nu 

164 Ibidem, p. 10.
165 Jacqueline Russ, Istoria filosofiei, București, 2000, 

p. 114.
166 Pr. Prof. Athanase Negoiță, op. cit., p. 11.

este concepută în mod abstract sau speculativ, ci în 
mod concret, având în vedere legăturile istorice ale 
lui Iahve cu poporul lui Israel167.

Pe lângă numirea lui Iahve, atribuită lui 
Dumnezeu, în scrierile profetice mai găsim și alte 
numiri ale Lui, din care vedem într-o oarecare 
măsură și noțiunile pe care le aveau evreii despre 
Creatorul lumii168.

Elohim, acest nume atribuit lui Dumne-
zeu, care se traduce Domnul Puterilor169, este de 
asemenea folosit în Sfânta Scriptură. Cuvântul a 
fost folosit ca formă plurală a cuvântului El, care 
înseamnă: a fi tare, a fi puternic. Deși Elohim este 
o formă de plural, numirea nu arată pluralitate de 
Dumnezei, ci deplinătatea și totalitatea, pluralul 
lui Dumnezeu. În acest mod găsim utilizat sub-
stantivul hacmot (înțelepciune) în profeția lui Isa-
ia: „Și voi da Egiptul în mâna unui stăpânitor crud 
și un împărat puternic îl va stăpâni, zice Domnul 
Dumnezeul Savaot” (Isaia 19:4).

Prin cuvântul Elohim, evreul înțelege divi-
nitatea în care se concentrează toate perfecțiunile. 
Dumnezeu este numit Elohim în perioada profe-
tismului mozaic și cu siguranță că profeții ar fi ex-
clus acest cuvânt dacă el s-ar fi legat de politeism170.

Elyon (cel mai înalt) este numirea dată 
Dumnezeului poporului ales în timpurile cele 
mai vechi, dar această numire este amintită și de 
profetul Ieremia în plângerile sale: „Când, călcând 
dreptatea omului înaintea feței Celui Preaînalt, 
iese oare din gura Celui Preaînalt binele și răul?” 
(Plângeri 3:35-38).

Adonai (Domn, Stăpân) este o altă numire 
a lui Dumnezeu. Cuvântul este derivat din Adon 
și arată pe acela pe care omul îl recunoaște ca fiind 
stăpânul său. Cu timpul acest atribut al lui Dum-
nezeu a devenit nume propriu, așa cum vedem la 
profetul Isaia: „În anul morții regelui Ozia, am 
văzut pe Domnul (Adonai) stând pe scaun înalt 
și măreț și poalele hainelor Lui umpleau templul” 
(Isaia 6:1).

Acest nume a fost adoptat ca nume propriu 
al lui Dumnezeu atât în scrierile Vechiului Testa-
ment, cât și în serviciul liturgic divin de la Templu, 
pentru că evreii nu aveau voie să pronunțe numele 
Iahve al lui Dumnezeu, potrivit paragrafului din 
Levitic (24:16), dintr-o pietate extremistă care a 
fost impusă de partidele religioase.

Melech (Rege) este denumirea atribuită lui 

167 Ibidem, p. 6.
168 Pr. Ioan M. Stoian, op. cit., p. 116.
169 Pr. Prof. Athanase Negoiță, op. cit., p. 6.
170 Ibidem, p. 9.
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Dumnezeu de evrei, pentru faptul că El stăpânește 
cerul și pământul. Dacă denumirea de Baal (pro-
prietar, stăpân) atribuită lui Dumnezeu a dispărut 
destul de timpuriu, nici numirile de Adon și Me-
lech nu au reușit să devină nume proprii pentru 
Dumnezeu, cel puțin pentru prooroci și la partiza-
nii lor, ci au rămas niște epitete171.

Cuvânt Melech (Rege) a devenit un titlu 
obișnuit al lui Dumnezeu, așa cum reiese din scrie-
rile marii majorități de profeți biblici. În acest sens, 
avem exemplul cărții profetului Isaia: „Așa zice 
Domnul, Regele lui Israel și izbăvitorul său, Dom-
nul Savaot: «Eu sunt Cel dintâi și Cel de pe urmă și 
nu este alt Dumnezeu afară de Mine»” (Isaia 44:6).

Pe lângă aceste numiri atribuite lui Dumne-
zeu, prin care evreii Îi acordau drepturile de Domn 
și Conducător, toți profeții Vechiului Testament, 
în scrierile lor, mai folosesc și o serie de epitete pre-
cum: „cel mare”, „cel prea înalt”, „cel tare”, „cel 
strălucitor”, „cel bun”, „cel înțelept”. Marea majo-
ritatea a acestor numiri au constituit de-a lungul 
puncte de controversă între cercetătorii specialiști 
în istoria religiilor în ceea ce privește originea bi-
blică a acestor numiri ale lui Dumnezeu. Deși 
acești cercetători atribuiau origini fie egiptene, fie 
feniciene, „există totuși în Vechiul Testament care 
nu se află la nici unul dintre popoarele semite”172. 
Această numire care se găsește numai la poporul 
lui Israel este „cel sfânt”.

Proorocul Isaia când s-a apropiat de Dum-
nezeu a observat că sfințenia este partea cea mai in-
timă a lui Iahve: „Și strigau unul către altul zicând: 
«Sfânt, Sfânt, Sfânt este Domnul Savaot, plin e ce-
rul de slava Lui»” (Isaia 6:3).

Tot cu apelativul sfințeniei I se adresează lui 
Dumnezeu și profetul Avacum în numele popo-
rului lui Israel: „Nu ești Tu, oare, din străvechile 
vremuri, Domnul meu, Stăpânul meu?” (Avacum 
1:12). „Dumnezeul cerului” este o altă denumire a 
lui Dumnezeu, întâlnită în mod special la profeții 
postexilici spre a arăta că Dumnezeu locuiește în 
cer și este mai presus de toți oamenii: „Tu, rege al 
regilor, căruia Dumnezeul cerului i-a dat regatul, 
puterea, tăria și mărirea” (Daniel 2:37).

Ființa lui Dumnezeu

Deși în descrierile profetice ale Vechiului 
Testament, nu găsim o teologie bine structurată 
despre Ființa și însușirile lui Dumnezeu, putem 
desprinde din aceste scrieri ale profeților câteva 

171 Sellin E., Theologie des Alten Testamentş  Leipzig, 
1933, p. 7.

172 Pr. Prof. Athanase Negoiță, op. cit., p. 22.

idei despre ființa lui Dumnezeu: Dumnezeu este 
spirit; Dumnezeu este viu; Dumnezeu este sfânt.

Spiritualitatea lui Dumnezeu este arătată 
destul de clar de toți profeții biblici. În acest sens, 
avem exemplul profetului Isaia care mărturisește: 
„Egipteanul este om, nu Dumnezeu, caii lui sunt 
care și nu duh (spirit)” (Isaia 31:3). În acest pasaj 
profetul exprimă spiritualitatea lui Dumnezeu în 
sens pozitiv, căci, într-un sens negativ spiritualita-
tea lui Dumnezeu este mărturisită lui Moise de El 
Însuși: „Fața Mea însă nu vei putea să vezi, că nu 
poate vedea omul fața Mea și să trăiască” (Ieșire 
33:20).

Cu toate că Dumnezeu este spirit, totuși El 
este personal173. Astfel, deși spiritualitatea exclude 
materialismul, totuși profeții Vechiului Testament 
în descrierile lor folosesc în multe locuri expresii 
antropomorfiste, cum ar fi atribuirea lui Dum-
nezeu de trup omenesc, organe ca: mâini, ochi, 
urechi, degete, gură etc. Prin intermediul acestor 
expresii, profeții arată în scrierile lor, pe de o parte, 
necunoașterea ființei divine, iar pe altă parte, sără-
cia limbii și puterii raționale omenești de a descrie 
și a cunoaște ființa lui Dumnezeu.

Expresia cea mai clară a respingerii repre-
zentării antropomorfice a lui Dumnezeu o găsim 
în primele două porunci ale Legii pe care Moise 
a primit-o de la Dumnezeu pe muntele Sinai: „Eu 
sunt Domnul Dumnezeul tău, cel ce te-a scos din 
țara Egiptului, din casa robiei. Să nu ai alți dum-
nezei afară de Mine. Să nu-ți faci chip cioplit și 
nici vreo asemănare cu câte ceva din câte sunt în 
cer, acolo sus, ori de câte sunt pe pământ, aicea jos, 
ori din câte sunt în apele de sub pământ.” (Ieșire 
22:2-4).

Dumnezeul lui Israel este viu față de zeii pă-
gânilor, căci aceștia sunt simple închipuiri, după 
cum mărturisește profetul Isaia: „Nu văd nimic și 
nu înțeleg nimic” (Isaia 44:9).

Tot profetul Isaia arată că idolii neamurilor 
păgâne sunt făcuți de mâini omenești și nu au ni-
cio putere. „Drept aceea toți sunt nimic, lucrările 
lor deșertăciune, idolii lor sunt vânare de vânt” (Is-
aia 41:29). Această idee despre deșertăciunea zeilor 
păgână este arătată destul de clar și de profetul Ilie 
(3 Regi 18). Totuși, lupta cu materialismul și de-
șertăciunea zeilor păgâni este amintită încă de pe 
vremea lui Moise și este prezentă pe toată perioada 
profetismului biblic.

Sfințenia lui Dumnezeu este zugrăvită în 
chip deplin de profetul Isaia (6:3), precum și de 
profetul Ezechiel zicând: „Voi arăta slava Mea și 

173 Ibidem, p. 22.
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sfințenia Mea (zice Domnul) și Mă voi arăta îna-
intea ochilor multor popoare și vor ști că Eu sunt 
Domnul” (Ezechiel 28:23).

Energia neînfricată cu care proorocii mustră 
pe popor și pe regi nu poate fi înțeleasă decât dacă 
se presupune că în spatele profeților se află Dum-
nezeu cel sfânt174.

Însușirile sau atributele lui 
Dumnezeu, conform profeților

Profeții biblici înfățișând pe Dumnezeu ca 
pe o ființă personală, Îi atribuie însușirile cele mai 
sublime. O diviziune exactă a atributelor lui Dum-
nezeu este greu de făcut deoarece nu le cunoaștem 
pe toate și pe deplin175.

Aseitatea lui Dumnezeu, sau independența 
Sa, arată cum Dumnezeu nu este condiționat de 
nimeni și de nimic în acțiunile Sale după cum ne 
arată profetul Ieremia: „Au nu umplu eu cerul și 
pământul, zice Domnul” (Ieremia 23:24).

Același lucru reiese și din mesajul Domnului 
mărturisit prin gura profetului Iezechiel: „Precum 
este adevărat că Eu sunt viu, tot așa este de adevă-
rat că te voi micșora...” (Iezechiel 5:11).

Eternitatea lui Dumnezeu este exprimată în 
general de toată Scriptura Vechiului Testament. 
Profetul Isaia mărturisește: „Nu știi tu sau n-ai 
aflat tu că Domnul este Dumnezeu veșnic, Care a 
făcut marginile pământului” (Isaia 40:28).

În sensul de împărat veșnic și profetul Ie-
remia mărturisește veșnicia lui Dumnezeu: „Iar 
Domnul este adevăratul Dumnezeu viu și împărat 
veșnic; de mâna Lui tremură pământul și mânia 
Lui nu poate suferi pământul” (Ieremia 10:10).

Imuabilitatea este exprimată prin faptul că 
Dumnezeu posedă toate perfecțiunile, iar în fiin-
ța Lui nu se produce nici schimbare indiferent de 
acțiunile sale: „Nu știi tu sau n-ai aflat tu că Dom-
nul este Dumnezeu veșnic, Care a făcut marginile 
pământului, Care nu obosește și nici nu își slăiește 
puterea...” (Isaia 40:28).

Omniprezența lui Dumnezeu este arătată 
prin faptul că El fiind mai presus de spațiu și timp, 
umple spațiul și se află în tot locul în orice mo-
ment: „Au doară Eu de aproape sunt Dumnezeu, 
zice Domnul... Poate oare omul să se ascundă în 
locul tainic unde să nu îl văd Eu, zice Domnul? 
Au nu umplu Eu cerul și pământul, zice Domnul” 
(Ieremia 23:23-24).

174 Sellin E., op. cit., p. 22.
175 Pr. Prof. Athanase Negoiță, op. cit., p. 31.

Acest atribut al lui Dumnezeu este subliniat 
și de profetul Amos îndemnat de Domnul, vorbind 
despre păcătoși: „Dacă se vor strecura în locuința 
morților, de acolo mâna Mea îi va apuca și de vor 
sui la cer, îi voi da jos de acolo” (Amos 9:2).

Atotputernicia este acea însușirea a lui 
Dumnezeu în virtutea căreia El poate toate ce vo-
iește:176 „O, Doamne Dumnezeul, Tu ai făcut cerul 
și pământul cu puterea Ta cea mare și cu brațul 
înalt și pentru Tine nimic nu este cu neputință” 
(Ieremia 32:17). Atotputernicia lui Dumnezeu 
este mărturisită și de profeții Isaia (40:4), Ieremia 
(1:50), Zaharia (12:1) etc.

Atotștiința este un alt atribut al lui Dumne-
zeu care este menționat de către profeții Vechiului 
Testament. Învățând că Dumnezeu este atotști-
utor, prin aceasta înțelegem că El știe tot ce este 
de știu și că știe toate perfect177. Acest lucru este 
mărturisit de către Dumnezeu prin gura profetului 
Isaia: „Cele proorocite altădată s-au îndeplinit și al-
tele vă vestesc; înainte ca să ia ființă vi le-am dat de 
știre” (Isaia 42:9).

Înțelepciunea infinită a lui Dumnezeu con-
stă în cunoașterea scopurilor celor mai bune și a 
mijloacelor celor mai nimerite pentru ajungerea 
lor. Ea se vădește în minunata rânduirea a făpturii, 
în neîntrerupta ei conducere către ținta pusă și în 
între planul iconomiei pentru mântuirea omului.

Profetul Isaia mărturisește: „Minunat este 
planul Lui, mare este înțelepciunea Sa” (Isaia 
28:29). „Domnul a făcut cerul cu puterea Sa, a în-
tărit lumea cu înțelepciunea Sa și cu priceperea Sa 
a întins cerurile” (Ieremia 10:12).

Libertatea lui Dumnezeu absolută constă în 
autodeterminarea în Sine în a tuturor actelor, așa 
cum ne mărturisește El Însuși prin gura proorocu-
lui: „Juratu-S-a Domnul Savat și a zis: «Cum am 
hotărât așa va fi, precum M-am sfătuit, așa se va 
întâmplat»” (Isaia 14:24).

Sfințenia lui Dumnezeu este atributul divin 
în virtutea căreia Dumnezeu nu voiește și nu face 
decât ce este absolut bine și cere de la om să facă 
și el tot numai bine. În acest sens, proorocul Isa-
ia spune: „Vai ție neam păcătos,, popor împovărat 
de nedreptate, soi rău, fii ai pierii! Ei au părăsit pe 
Domnul, tăgăduit-au pe Sfântul lui Israel, întor-
su-I-au spatele” (Isaia 1:4).

Bunătatea lui Dumnezeu, grația, 

176 Mihălcescu Ioan, Dogmatică, Ed. I.B.M.B.O.R. 
p. 79.

177 Drd. Burcuși M. Teodor, Aspecte sociale în predica 
profeților Vechiului Testament, în Studii teologice, nr. 
9-10/1966, p. 577.
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milostivirea, îndelunga răbdare sunt printre însu-
șirile lui Dumnezeu cele mai speciale. Bunătatea 
Sa se arată mai ales către cei ce sunt în strâmtorare 
și nădăjduiesc în El178: „Bun este Domnul, loc de 
scăpare în zi, de strâmtorare și pe cei ce cred că El 
îi știe” (Naum 1:7).

Dar Dumnezeu nu este numai bun, ci și 
drept: „Domnul este drept în mijlocul ei și nu face 
nicio strâmbătate. În fiecare dimineață El dă la lu-
mină dreptatea; El nu lipsește niciodată și nu cu-
noaște nedreptatea” (Sofonie 3:5).

Veracitatea lui Dumnezeu, sau fidelitatea 
Sa, este exprimată de profeții Vechiului Testament 
prin faptul că Dumnezeu este ceea ce El se des-
coperă. Această fidelitate, sau credincioșie, a lui 
Dumnezeu este fără sfârșit, așa cum ne spune pro-
fetul Isaia: „Se va vesteji iarba, se va ofili floarea, 
dar cuvântul Dumnezeului nostru va rămâne în 
veci” (Isaia 40:8).

Providența lui Dumnezeu în lume

Citind Vechiul Testament aflăm că singur 
Dumnezeu este veșnic, altceva etern nu poate 
exista lângă dânsul. Dumnezeu n-a fost creat, așa 
cum a fost creată lumea. Toată existența care este 
în afara lui Dumnezeu este numai creație divină. 
Toată făptura văzută și nevăzută există numai în 
măsura în care Dumnezeu voiește179. Profetul Isaia 
dă mărturie în acest sens: „Așa grăiește Domnul, 
Izbăvitorul tău și care te-a zidit din sânul maici 
tale: «Eu sunt Domnul, Care a zidit lumea; singur 
am făcut cerurile, Eu am hotărât pământul și cine 
Mi-a fost într-ajutor»” (Isaia 44:24). „Eu am făcut 
pământul și omul de pe el, Eu l-am zidit. Eu cu 
mâinile mele am atins cerurile și la toată oștirea lor 
Eu îi da poruncă” (Isaia 45:12). „Mâna Mea a înte-
meiat pământul și dreptatea Mea a întins cerurile” 
(Isaia 48:13).

Și profetul Amos în cartea sa Îl zugrăvește 
pe Dumnezeu ca fiind creatorul cel atot-puternic, 
făcătorul cerului și al pământului, zicând: „Căci El 
este Cel care a întocmit munții și a făurit vântul și 
descoperă omului gândurile Sale...” (Amos 4:13).

Dumnezeu după ce creează lumea, spun pro-
feții, are o continuă purtare de grijă față de dânsa. 
Dar această grijă în scrierile profetice este arătată 
de către Dumnezeu în mod special față de om. Bu-
nătatea și dreptate dumnezeiască se manifestă mai 
ales în purtarea de grijă pe care Dumnezeu o are 

178 Drd. Burcuși M. Teodor, Aspecte sociale în predica 
profeților Vechiului Testament, în Studii teologice, nr. 
9-10/1966, p. 577.

179 Pr. Prof. Athanase Negoiță, op. cit., p. 44.

față de toți oamenii180.

Providența lui Dumnezeu care singură cu-
noaște mijloacele cele mai bune pentru realizarea 
scopului ultim, întărește soarta omenirii181. „As-
cultați-Mă, voi, pe care v-am purtat la sânul maicii 
voastre, de care am avut grijă la nașterea voastră... 
Până la adâncile voastre căruntețe, Eu vă voi ocro-
ti...” (Isaia 46:3-4).

Această purtare de grijă a lui Dumnezeu 
se arată în satisfacerea nevoilor creaturilor (Isaia 
26:12, Ieremia 5:24, Iezechiel 16:18, Osea 2:8, Ioil 
2:9), în cârmuirea peste împărați și popoare (Is-
aia 37:16, Ieremia 10:7, Daniel 2:21), în judecata 
cea dreaptă asupra popoarelor (Isaia 3:1-5, Ieremia 
19:18), în stăpânirea asupra vieții (Daniel 5:23), 
în zădărnicia planurilor celor răi (Isaia 8:10, Isa-
ia 19:3). Pronia divină a lui Dumnezeu cuprinde 
toate (Ieremia 23:23, Amos 9:2-3) și El veghează 
neîncetat asupra întregii naturi create (Isaia 27:3, 
Ieremia 16:17).

De asemenea, puteam afirma că activitatea 
profetică în complexitatea ei, ca având la origine 
chemare divină este considerată pe bună dreptate 
un act de providență a lui Dumnezeu.

Raportul lui Dumnezeu cu poporul ales

Poporul israelit din cea mai veche antichita-
te se socotește poporul lui Dumnezeu, căci Moise 
a făcut legământ cu Dumnezeu pe muntele Sinai 
(Ieșire 29:7)182. Așadar, poporul lui Israel considera 
că legământul Domnului cu Moise este împlinirea 
făgăduințelor Domnului lui Adam, Noe, Avraam, 
Isaac și Iacov.

Prin aceste legăminte Israel devine poporul 
cel sfânt. Acest legământ al lui Dumnezeu nu este 
încheiat cu poporul ca urmare a unor merite speci-
ale ale acestuia, ci acest privilegiu al legământului 
constă în alegerea făcută de Dumnezeu din marea 
Sa milă față de poporul lui Israel.

În privința sensului pe care-l avea Legămân-
tul lui Dumnezeu la fii lui Israel, încă de timpu-
riu au apărut în sânul societății două curente re-
ligioase: curentul cultico-naționalist și curentul 
profetico-eshatologic.

Pe de o parte curentul cultico-naționalist 
avea la bază credința că Israel nu mai are de ce să 
se teamă de vrăjmaș, deoarece protecția divină este 
asigurată de Legământ. Curentul era reprezentat 
de către partidele religioase și clasele sociale înalte, 

180 Drd. Burcuși M. Teodor, op. cit., p. 577.
181 Spiridon N. Ceallacoff, Providența lui Dumnezeu 

în istoria omenirii, teză de licență, București, 1909, p. 15.
182 Pr. Prof. Athanase Negoiță, op. cit., p. 57.
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lăudând litera Legii dintr-o pietate extremistă.

Pe de altă parte, curentul profetico-eshato-
logic a luptat cu îndârjire pentru a arăta că Dum-
nezeu își va ține făgăduința făcută strămoșilor 
numai în măsura în care poporul va păși pe cale 
Domnului. Acest curent era reprezentat de profeții 
biblici, care luptau cu înverșunare contra formalis-
mului propovăduit de curentul cultico-naționalist, 
arătând adevăratul sens al legământului, care e bi-
neplăcut Lui.

Legea lui Dumnezeu, sau Legământul, con-
stă în cele zece porunci date lui Moise pe muntele 
Sinai (Ieșire 20:1-17). Legea a fost scrisă de degetul 
lui Dumnezeu pe tablele de piatră și a fost dată 
lui Moise în mijlocul semnelor pe muntele Sinai183, 
spune Fericitul Augustin. În sens general prin Le-
gea Veche sau Mozaică, se înțelege legislația pro-
mulgată de Moise în Pentateuh.

Profeții ca „cei mai de seamă învățători ai 
poporului biblic”184 și cei mai de seamă reprezen-
tanți ai religiei adevărate nu au încetat să lămu-
rească pe parcursul întregii lor vocații tot poporul 
în privința spiritului Legii și a sensului făgăduin-
țelor divine: „De aceea poporul acesta se apropie 
de Mine cu gura și cu buzele Mă cinstește, dar cu 
inima este departe, căci închinarea înaintea mea 
nu este decât o rânduială omenească, învățată de 
la oameni”, zice Domnul prin gura profetului Isaia 
(29:13), iar profetul Ieremia zice: „Cum puteți voi 
să ziceți: «Suntem înțelepți și avem Legea Domnu-
lui, căci iată până cea mincinoasă a cărturarilor a 
prefăcut-o în minciună»” (Ieremia 8:8).

Tocmai în timpul lui Ezdra, proorocii care 
au militat pentru adevăratul sens al Legii au ajuns 
să fie apreciați în mod deosebit pentru râvna față 
de Lege. Însă cu toate acestea, comunitatea iudai-
că, din timpul lui Ezdra și nici cea de mai târziu, 
nu i-a considerat ca fiind mai mult decât interpreți 
ai Legii lui Moise.

Profetismul mesianic

Importanţa profeţiilor pentru prezent și 
pentru timpurile viitoare

Profeții Vechiului Testament au fost oameni 
aleși de Dumnezeu în vremuri grele de apostazie 
și decădere morală a fiilor lui Israel. Adresându-se 
„unui popor tare în cerbice”185, acești oameni in-

183 Fericitul Augustin, De spiritul literal 20, 35 
P.L.XLIV, col. 221, citat de Drd. G. Bogdaproste, Valoa-
re Vechiului Testament pentru creștini, în Studii teologi-
ce, nr. 1-2/1971, p. 98.

184 Pr. Lector. Al. Isvoranu, op. cit., p. 35.
185 Christos Yannaras, Abecedarul credinței, tradus de 

spirați au devenit prin acțiunile lor conștiințele 
națiunii iudaice. Mesajul lor profetic, pe lângă ca-
racterul local și contemporan în care a fost rostit, 
s-a referit și la împlinirile viitoare ale planurilor lui 
Dumnezeu. Aceste profeții cu privire la viitor își 
au izvorul în contextul istoric în care profeții au 
activat (Isaia 7:11-14).

În afară de profețiile referitoare la starea re-
ligioasă, morală și socială a poporului ales și soarta 
popoarelor vecine idolatre, profeții biblici au adus 
mesajul despre Mesia și pacea viitoare pe care El 
o va instaura. Planul mântuirii omenirii de sub 
osânda păcatului strămoșesc, rânduit de Dumne-
zeu, stă în strânsă legătură cu întruparea lui Mesia. 
Despre acesta vorbesc aghiografii Vechiului Testa-
ment începând de la Moise și încheind cu ultimul 
profet scriitor, Maleahi.

Pentru ca oamenii să recunoască și să în-
țeleagă această misiune a lui Mesia, Dumnezeu 
le-a descoperit pe calea supranaturală, prin pro-
feții Vechiului Testament unele trăsături privind 
persoane și lucrarea Lui în lume. Având în vede-
re acest lucru, putem spune că scrierile Vechiului 
Testament conțin istoria mântuirii și aproape toate 
cărțile canonice vechi-testamentari vorbesc în sens 
profetic de venirea în lume a lui Mesia, care va în-
temeia o împărăția dominată de bunuri material și 
spirituale.

Ideea mesianică la profeții biblici formează 
temelia religioasă, morală și socială din perioada 
de pregătire a poporului ales, în special, și a ome-
nirii, în general, de la căderea lui Adam în păcat și 
până la întruparea lui Iisus Hristos. În jurul acestei 
idei mesianice sunt canalizate toate descoperirile 
vechi-testamentare, care alcătuiesc prima parte din 
iconomia mântuirii, sau perioada pregătitoare de la 
căderea primilor oameni și până la venirea lui Iisus 
Hristos, când se împlinesc toate cele profețite în 
persoana Sa. 

Ideea mesianică traversează ca un „fir ro-
șu”186 scrierile profetice și își are originea de la 
Dumnezeu, deoarece profeții n-au vorbit în nume-
le lor când s-au referit la persoana și lucrarea lui 
Mesia în lume. Ea s-a păstrat în puritatea ei pe ca-
lea revelației supranaturale, de aceea mesianismul 
la profeții biblici capătă o certă originalitate, care 
nu se poate identifica cu nicio concepție religioasă 
păgână (persană, babiloniană, egipteană, greacă, 
romană) despre mântuire. De aceea se poate spune 

Pr. Dr. Constantin Coman, București, 1996, Ed. Bizan-
tină, p. 108.

186 Vasile Citirigă, Antropologia hristologică în teo-
logia ortodoxă, vol. I, Ed. Ex. Ponto, Constanța, 2003, 
p. 120.
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că la profeții biblici, ideea mesianică are rol de 
pregătire a conștiinței și cunoașterii religioase, de 
iluminare și conducere spre Hristos. În acest sens 
profetismul este preludiul adevăratei cunoașteri a 
Logosului187.

În Vechiul Testament toate textele care vor-
besc despre persoana și lucrarea lui Mesia poartă 
numele de profeții mesianice. Urmând șirul aces-
tora, observăm că ideea mesianică cunoaște o dez-
voltare strict legată de revelația divină și se con-
turează foarte mult după ce Dumnezeu a ales pe 
patriarhul Avraam, în virtutea credincioșiei sale, 
din seminția căruia se va naște poporul lui Isra-
el. Acest popor a fost chemat de Iahve să păstreze 
curată credința în Unicul și adevăratul Creator al 
lumii. Cu acest popor, Dumnezeu va încheia legă-
mânt pe muntele Sinai prin mijlocirea prorocului 
Moise, ca să asculte de poruncile Sale și din sânul 
său va alege prooroci care să vorbească poporului 
nu numai de împlinirea Legii, ci și despre venirea 
lui Mesia în lume.

Profeții Vechiului Testament au inaugurat 
o nouă fază în dezvoltarea învățăturii privind per-
soana și lucrarea lui Mesia care se va naște dintr-un 
neam ales, dintr-o anume seminție și familie188.

Făgăduința lui Mesia este anunțată de Dum-
nezeu imediat după căderea strămoșilor în păcat189. 
Prima profeție mesianică s-a numit Protoevanghe-
lie și are în vedere nașterea lui Mesia dintr-o urma-
șă a Evei: „Dușmănie voi pune între tine și între 
femeie, între sămânța ta și sămânța ei; aceasta îți 
va zdrobi capul iar tu îi vei înțepa călcâiul” (Facere 
3:15). Prin conținutul acestei profeții, Dumnezeu 
arată primilor oameni și urmașilor lor că lupta din-
tre ei și diavol nu va fi izbândă, ci încununată de 
victorie atunci când se va întrupa Mesia.

După „vestea bună” se descoperă o continui-
tate de profeții care precede originea poporului ales 
și care, legându-se de toată istoria vechi-testamen-
tară urmărește succesele, nenorocirile și peregrină-
rile poporului ales. De la Adam până la Ioan Bo-
tezătorul190, se descoperă o consonanță în mesajul 
despre Mesia și pacea viitoare.

Înțelesul general al Protoevangheliei este 
completat cu binecuvântarea lui Noe (Facere 
9:25-27). Acesta binecuvântează pe fiul său Sem, 

187 Pr. Prof. Nicolaie C. Buzescu, Logosul în Protrep-
ticul lui Clement Alexandrinul, în Studii teologice, nr. 
1-2/1976, p. 59.

188 Pr. Lector Al. Isvoranu, op. cit., p. 36.
189 Pr. Asist. Dr. Grigore Mazilescu, Profeții mesianice 

cuprinse în cartea profetului Ieremia, reflectate în Noul 
Testament, în Studii teologice, nr. 1-2/2001, p. 137.

190 Pr. Petre Popescu, op. cit., p. 38.

făcându-i cunoscut prin inspirație divină că din 
seminția lui se va naște Mesia, că din neamul lui se 
va bucura de binecuvântări divine în calitatea sa de 
purtător al făgăduințelor dumnezeiești.

Datele generale despre persoana lui Me-
sia întregesc grupul de texte de la cartea Facerii, 
conținând făgăduințele făcute de Dumnezeu lui 
Avraam (Facere 12:2-3, 18:18, 22:17-18). În vir-
tutea credincioșiei lui Avraam, Dumnezeu îi face 
promisiuni acestuia cu privire la prosperitatea ma-
terială și spirituală de care se vor bucura urmașii 
săi. Astfel, din familia sa se va naște Mesia, dar 
binecuvântările mesianice nu vor cuprinde numai 
pe descendenții săi direcți, ci și pe cei din alte nea-
muri, care vor cred în Mesia. Aceste făgăduințe 
mesianice au fost înnoite de Dumnezeu cu patriar-
hul Isaac, fiul lui Avraam (Facere 26:4), precum și 
cu patriarhul Iacov (Facere 27:14).

Vremea venirii lui Mesia este mai bine cu-
noscut prin profeția ultimului patriarh evreu Iacov, 
care binecuvântează pe fiul său Iuda, prevestindu-i 
acestuia că urmașii săi vor avea un viitor strălucit, 
că din seminția lui se vor ridica regi, care începând 
cu David vor domni până va veni Șilo. În timpul 
lui Șilo va înceta orice stăpânire politică și se va 
instaura cea spirituală, căreia i se vor supune toa-
te popoarele pământului, rezultând că Mesia se va 
naște din seminția lui Iuda.

Originea umană a lui Mesia este mărturisi-
tă de profeția lui Varlaam: „Îl văd dar acum încă 
nu este; îl privesc, dar nu de aproape; o stea răsare 
din Iacov; un toiag se ridică din Israel” (Numeri 
24:17). Prin aceste cuvinte este exprimată descen-
dența Mântuitorului Iisus Hristos din Iacov, tex-
tul acestei profeții fiind consemnat cu aproximativ 
treisprezece secole înainte de întruparea Fiului lui 
Dumnezeu a cărui împărăție va cuprinde toate 
neamurile. Conducătorul acestei împărății uni-
versale, conform profetului Moise în cuvântarea 
a doua rostită israeliților, va fi și un Mare Profet, 
interpret desăvârșit al voii divine: „Prooroc din 
mijlocul tău și din frații tăi, ca mine, îți va ridica 
Domnul Dumnezeul tău: pe Acela să-l ascultați. 
Eu le voi ridica Prooroc din mijlocul fraților lor, 
cum ești tu, și voi pune cuvintele Mele în gura Lui 
și El le va grăi tot ce-I voi porunci Eu” (Deute-
ronom 18:15-18). În lumina acestei profeții, Mesia 
este prezentat ca cel mai mare profet, mai mare de-
cât Moise deoarece va încheia un Nou Legământ, 
va da o Lege Nouă și învățătura Sa reprezintă un 
dreptar spiritual desăvârșit. Importanța viitoru-
lui profet este subliniată de Moise prin îndemnul 
făcut de a asculta de persoana lui Mesia. Această 
calitate de profet a lui Hristos a fost recunoscută 
și de contemporanii Lui: „Și căutând să-L prindă 
s-a temut de popor pentru că îl socoteau prooroc” 
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(Matei 21:46).

Urmărind istoria de la moartea lui Moise 
până la moartea proorocului Samuel (sec. IX-VIII 
î.Hr.), observăm că ideea mesianică nu este repre-
zentată decât de așa-zisa „Cântare a Anei”: „El va 
da tărie regilor noștri și fruntea Unsului Său o va 
înălța” (1 Regi 2:10). Aici, Mesia poartă denumi-
rea de Unsul, termen care desemnează o persoană 
sfințită, închinată lui Dumnezeu. Acest nume era 
purtat de obicei e rege, și de arhiereu, fiind specific 
porului iudeu. Cu timpul această denumire de Un-
sul a fost atribuită numai lui Mesia, cum se poate 
observa și din profeția unde El are calitatea de rege, 
arhiereu și profet desăvârșit.

O intensificare deosebită au cunoscut profe-
țiile mesianice în timpul regilor David și Solomon. 
Lui David, Dumnezeu îi face promisiunea că va 
ridica un urmaș din casa sa și Acesta va întemeia o 
împărăție veșnică: „Voi ridica după tine pe urma-
șul tău care va răsări din coapsele tale și voi întări 
stăpânirea sa. Acela va zidi casa numelui Meu și Eu 
voi întări scaunul domniei lui în veci” (2 Regi 7:12-
13). Viitorul Mesia este înfățișat ca un urmaș glo-
rios al casei davidice, care va întemeia o împărăție 
universală, permanentă, cu centrul în Ierusalim, 
cetatea păcii. În acest sens, mărturisește și profetul 
Natan lui David: „Casa ta va fi neclintită, regatul 
tău va rămâne veșnic înaintea ta și tronul tău va 
sta în veci” (2 Regi 7:16). Pe patul de moarte, Da-
vid confirmă: „Casa mea nu este mică înaintea lui 
Dumnezeu, căci El a încheiat cu mine o alianță 
veșnică” (2 Regi 23:5).

După sfințirea templului din Ierusalim, re-
gele Solomon s-a învrednicit din nou de arătarea 
Domnului, Care-i spune că va întări în veci sca-
unul lui de domnie și din el nu va lipsi niciodată 
bărbat din Israel: „Atunci voi întări tronul rega-
tului tău peste Israel în veci precum i-am grăit lui 
David, tatăl tău, zicând: «Nu vei fi lipsit niciodată 
de urmaș pe tronul lui Israel»” (3 Regi 9:5). Sensul 
profetic al acestor cuvinte descoperite de Dumne-
zeu pun în lumină persoana și rolul de conducător 
al lui Mesia, a Cărui împărăție va dăinui de-a pu-
ruri pe pământ.

Pe lângă descendența umană a lui Mesia, 
David psalmistul profețește despre obârșia divină 
a lui Mesia în Psalmii săi: „Fiul meu ești tu. Eu 
astăzi te-am născut” (Psalm 2:17).

Pavel, citând în Epistola către Evrei, afirmă: 
„Căci căruia dintre îngeri i-a zis Dumnezeu vreo-
dată: «Fiul meu ești Tu. Eu astăzi Te-am născut»; 
și iarăși: «Eu Îi voi fi Lui Tată și El Îmi va fi Mie 
Fiu»” (Evrei 1:5).

Referindu-ne la textele profetice din cartea 

Psalmilor, observăm că ele pun într-o lumină spe-
cială demnitatea împărătească a lui Mesia numin-
du-l Rege (Melekh) și Fiu al Regelui (ben Melekh) 
(Psalm 72:1).

Demnitatea preoțească a Mântuitorului este 
arătată ca fiind deosebită de cea levitică, întrucât 
este după rânduiala lui Melchisedec, care era pre-
ot și rege al Salemului. Claritatea sensului profetic 
al acestui text este întărită de faptul că în același 
psalm se precizează demnitatea lui Mesia: „Zis-a 
Domnul Domnului Meu: «Șezi de-a dreapta Mea 
până ce voi pune pe vrăjmașii Tăi așternut picioa-
relor Tale». Toiagul puterii Tale Ți-l va trimite 
Domnul din Sion zicând: «Stăpânește în mijlocul 
vrăjmașilor Tăi» (Psalm 99:1-2).

Ultimul text mesianic din cartea Psalmilor 
se referă la „piatra cea din capul unghiului”, care 
a fost nesocotită de ziditori (Psalm 117:22). Sen-
sul mesianic al acestei profeții este întregit în ceea 
ce privește înțelesul noțiunii de „piatră”, în textul 
paralel din cartea proorocului Isaia care vorbește 
despre Mesia: „Pentru aceasta așa zice Dumnezeu: 
«Pus-am în Sion o piatră, o piatră de încercare, pia-
tra din capul unghiului,, de mare preț, bine pusă în 
temelie; cel care se va bizui pe ea nu se va clătina»” 
(Isaia 28:16).

Perioada de vârf în care ideea mesianică des-
pre persoana și lucrarea lui Mesia a cunoscut cea 
mai mare dezvoltare a fost cea a profeților scrii-
tori, care au activat între sec. IX-V î.Hr. Profețiile 
mesianice din cărțile profeților sunt cele mai nu-
meroase în raport cu cele din cărțile191 celelalte ale 
Vechiului Testament.

Profeții biblici au inaugurat o nouă fază în 
dezvoltarea învățăturii privind persoana și lucra-
rea lui Mesia. În scrierile profetice se pot distinge 
câteva idei generale ale profețiilor mesianice, din 
care amintim: universalitatea împărăției mesianice 
și desăvârșirea morală care va domina în toți cei 
ce vor face parte din această împărăție a lui Me-
sia. La toți profeții scriitori se evidențiază în acest 
sens, așteptarea unei noi ordini superioare în viața 
morală a omenirii, ordine morală care să fie do-
minată de sfințenie, fericire și pace la toți oamenii 
pământului.

În cartea profetului Isaia se întrevede mai 
clar decât la oricare alt profet, persoana lui Mesia și 
Împărăția Sa, pe care le-a prezis cu atâta exactitate, 
încât Sfinții Părinți și Scriitori Bisericești l-au nu-
mit Evanghelistul Vechiului Testament.

Isaia este un mesager al păcii universale, pe 

191 Pr. Prof. Athanase Negoiță, Teologia Biblică a Ve-
chiului Testament, p. 173.
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care o va instaura Mesia în Împărăția Sa. El preves-
tește sosirea timpurilor mesianice când oamenii nu 
vor mai cunoaște distrugerile războiului, vor trăi 
cu adevărat în armonie și uneltirile de distrugere le 
vor transforma în instrumente de muncă și de apă-
rare a vieții (Isaia 2:4). Prezicerile sale au în vedere 
vremurile mesianice, când Mântuitorul Hristos va 
aduce adevărata învățătură despre lume și viață, 
Evanghelia conținând în esență Împărăția păcii. 
Unicul și adevăratul rege va fi Iisus Hristos care va 
pune capăt vrajbei dintre oameni și pretutindeni va 
fi stăpânul spiritual al bunei înțelegeri.

Profetul Isaia exprima ca nimeni altul carac-
teristicile noului tip de pace ce va fi adus de Mesia, 
însușiri care ne creează imaginea cea mai clară asu-
pra realității noului tip de pace, pacea lui Mesia192.

Ideea de Împărăție mesianică a păcii o gă-
sim la Isaia frumos prezentată în următorul text: 
„Poporul care umblă în întuneric a văzut o lumină 
mare; asupra celor ce locuiau pe pământ întunecos 
a strălucit o lumină. Tu ai înmulțit poporul și ai 
sporit bucuria lui. El se va veseli înaintea ta, așa 
cum se bucură oamenii la vremea secerișului și se 
înveselesc ca la împărțirea prăzii. Căci, jugul ce-l 
apasă și toiagul ce-l lovește și nuiaua dușmanului 
său, Tu le vei sfărâma ca în zilele lui Madian. În-
călțămintea zgomotoasă a soldaților și haina cea 
stropită cu sânge vor fi aruncate în foc și mistuite 
de flăcări, căci ni s-a născut un copil și un fiu ne-a 
dăruit. El a primit puterea pe umerii săi și a fost 
numit: sfetnic minunat, Dumnezeu puternic, Pă-
rinte veșnic, principe al păcii. Stăpânirea lui va fi 
în pace; fără sfârșit, va domni pe tronul lui David 
și peste Împărăția Lui, ca să o întărească și să o în-
temeieze prin drept și dreptate, acum și întotdeau-
na. Râvna Domnului Savaot face aceasta!” (Isaia 
9:1-6).

În textul de mai sus, Isaia, vorbind despre 
o eliberare totală și despre o pace generoasă care 
va cuprinde pe toți oamenii193, vorbește și despre 
atributele regelui Mesia și amintește și de acela de 
Principe al Păcii. Profeticele cuvinte ale Evanghe-
listului Vechiului Testament ne arată că pacea este 
caracteristică misiunii lui Mesia, izvorul acesteia.

Părintele prof. Dr. Petru Semen vorbește 
despre caracterul pacifist al mesajului profetic al 
lui Isaia, spunând că Isaia este profetul care sub-
liniază cel mai bine caracterul profund pașnic al 
operei și al Împărăției lui Mesia194. Acest atribut 

192 Pr. Prof. Dr. D. Abrudan, Profeții, în Îndrumar bi-
sericesc, misionar și patriotic, Cluj-Napoca, 1986, p. 25.

193 Pr. Prof. Dr. I. Popescu-Mălăiești, Proorocii vechi, 
București, 1906, p. 82.

194 Pr Prof. Dr. P. Semen, Așteptând mântuirea, 

relevă faptul că Mesia va fi un principe total di-
ferit de cei pământești, căci el va fi un pacificator, 
nepromovând nicio formă de război sau conflict. 
Apoi, pacea ce va fi instaurată de Mesia va fi una 
cu totul nouă, nelimitată, eternă, la care Mesia își 
va aduce contribuția în mod esențial. Numirea de 
Principe al Păcii nu este surprinzătoare, căci, dacă 
ne amintim, Ghedeon a construit un altar lui Iahve 
pe care l-a numit „Dumnezeu este pace” (Judecă-
tori 6:24) – fiind parcă o completare avant la lettre 
a definiției dată de Sf. Ioan Evanghelistul: „Dum-
nezeu este iubire!” (Ioan 4:8) sau, mai bine zis, ex-
tensia practică a acestei din urmă definiții divine).

În cartea profetului Isaia este foarte mult 
conturată imaginea privind „regatul păcii”195 (Is-
aia 11:1-5). Fiind în acord cu cele prevestite asupra 
originii umane a lui Mesia, Evanghelistul Vechiu-
lui Testament196 se referă la descendența davidică a 
lui Mesia, arătând că Acesta este acel vlăstar care 
odrăslește din tulpina lui Iesei, tatăl regelui israe-
lit: „O, Mlădiță va ieși din tulpina lui Iesei și un 
lăstar din rădăcinile lui va da. Și se va odihni peste 
El Duhul lui Dumnezeu” (Isaia 11:1-2). Anunțân-
du-L pe Emanuil care înseamnă „cu noi este Dum-
nezeu”, Isaia vorbește despre nașterea Lui dintr-o 
fecioară: „Pentru aceasta Domnul meu vă va da un 
semn: Iată, Fecioară, va lua în pântece și va naște 
fiu și vor chema numele lui Emanuel” (Isaia 7:14). 
Aici profetul arată deslușit nașterea mai presus de 
fire a noului Adam, Mesia care a luat chip de om 
prin puterea Duhului Sfânt.

Comentând această profeție, Sfântul Iustin 
Martirul se întreabă: „Dacă acesta despre care vor-
bește Isaia nu avea să se nască din fecioară, atunci 
despre cine strigă Duhul Sfânt: «Iată Domnul vă va 
da un semn»? Căci dacă acesta avea să se nască ca 
toți cei născuți din împreunare, pentru ce atunci 
Dumnezeu a zis că vă va da un semn, care nu este 
ceva comun tuturor celor întâi născuți? Dar ceea 
ce este cu adevărat un semn și care trebuia să de-
vină pentru neamul omenesc un motiv de încrede-
re este că dintr-un sân fecioresc, Cel întâi născut 
dintre toate creaturile (Coloseni 1:15) a devenit cu 
adevărat trup, S-a născut copil...”197

Alte denumiri din cartea profetului Isaia 
scot în relief caracterul divino-uman al persoa-
nei lui Mesia, prezentată sub numele de prunc, pe 
umărul căruia va fi stăpânirea „minune”, „sfetnic”, 
„domn al păcii”: „Căci Prunc s-a născut nouă un 

Trinitas, Iași, 2000, p. 188.
195 Ibidem, p. 173.
196 Ioan L. Băjău, op. cit., p. 85.
197 Sfântul Iustin Martirul, Dialog cu iudeul Trifon, 

trad. de Pr. Prof. Olimpiu N. Căciulă, în P.S.B. vol. II, 
p. 191-192.
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Fiu s-a dat nouă a Cărui stăpânire e pe umărul 
Lui și se cheamă numele Lui: Înger de mare sfat, 
Sfetnic luminat, Dumnezeu tare, biruitor, Domn 
al păcii, Părinte al veacului ce va să fie” (Isaia 2:4). 
Nimeni din Vechiul Testament n-a purtat acest 
nume198 de „Domn al păcii”.

Multe texte profetice din cartea profetului 
Isaia arată că „roadele lucrării Lui mântuitoare 
între oamenii credincioși vor fi minunate”199. În 
perspectiva mesianică, autorul sfânt scoate în evi-
dență faptul că în timpul lui Mesia se va instaura 
pacea cea adevărată, căci: „săbiile dușmanilor se 
vor preface în fiare de plug și lăncile lor în cosoare” 
(Isaia 2:4). Învățătura lui Mesia va aduce nu nu-
mai împăcarea lumii cu Dumnezeu, ci și frățietate 
între oameni (Isaia 11:6-9). Profetul Isaia vorbind 
în nenumărate rânduri despre activitatea lui Me-
sia, spune că aceasta se va desfășura în Ierusalim 
(Isaia 2:2-3), arătând că Acesta va fi cunoscut prin 
minuni, vindecând trupuri suferinde și suflete chi-
nuite de boli.

Slujirea lui Mesia este exprimată sugestiv 
prin expresia „robul Domnului” (Ebed Iahve) 
menționată în mai multe capitole (Isaia 42:1-7, 
44:1-4, 49:4-9, 50:4-9, 52:13, 53). Prin această ex-
presie (Ebed Iahve) este definită de către profetul 
Isaia persoana lui Mesia și îndeosebi activitatea Sa 
mântuitoare care se va încheia cu jertfa de pe Gol-
gota: „iată că Sluga Mea va propăși; Se va sui și 
Se va face și Se va înălța pe culmile slavei” (Isaia 
52:13). „Cine va crede ceea ce noi am auzit și brațul 
Domnului cui se va descoperi? Crescut-a înaintea 
Lui ca o odraslă și ca o rădăcină în pământ uscat; 
nu avea nici chip, nici frumusețe ca să ne uităm la 
El, și nici înfățișare, ca să ne fie drag. Disprețuit 
era și cel din urmă dintre oameni; om al dureri-
lor și cunoscător al suferinței, unul înaintea căruia 
să-ți acoperi fața; disprețuit și nebăgat în seamă. 
Dar El a luat asupra-Și durerile noastre și cu su-
ferințele noastre s-a împovărat. Și noi Îl socoteam 
pedepsit, bătut și chinuit de Dumnezeu. Dar El 
fusese străpuns pentru păcatele noastre și zdro-
bit pentru fărădelegile noastre. El a fost pedepsit 
pentru mântuirea noastră și prin rănile Lui ni toți 
ne-am vindecat. Toți umblam rătăciți ca niște oi, 
fiecare pe calea noastră, și Domnul a făcut să cadă 
asupra Lui fărădelegile noastre. Chinuit a fost, dar 
s-a supus și nu și-a deschis gura Sa; ca un miel spre 
junghiere s-a dus și ca o oaie fără glas înaintea celor 
ce o tund, așa nu Și-a deschis gura Sa. Întru smere-
nia Lui, judecata Lui s-a ridicat și neamul Lui cine 

198 Pr. Prof. Vl. Preplicean, op. cit., p. 8.
199 Pr. D. Abrudan, Mântuirea în scrierile profetice ale 

Vechiului Testament, în Studii teologice, nr. 1-2/1975, 
p. 37.

îl va spune? Că s-a luat de pe pământ viața Lui! 
Pentru fărădelegile poporului Meu a fost adus spre 
moarte. Mormântul Lui a fost pus lângă cei fără 
de lege și cu cei făcători de rele, după moartea Lui, 
cu toate că nu săvârșise nicio nedreptatea și nicio 
înșelăciune nu fusese în gura Lui” (Isaia 53:1-9).

După felul în care este prezentat Robul 
Domnului se poate desprinde rolul Său în opera 
de răscumpărare, căci „își dă viața pentru păcatele 
poporului”200. Aceasta este tema centrală a cărții 
Evanghelistului Vechiului Testament. Ebed Iahve 
este descris ca fiind cel ce vine să slujească oame-
nilor, dar aceștia refuză chemarea Lui și Îl batjoco-
resc. El își dă viața pentru păcatele lor, pentru ca 
prin moartea Lui noi toți să ne mântuim.

Venirea lui Mesia în lume, precum profețită 
de Isaia, va fi anunțată și pregătită de un Înain-
temergător: „Un glas strigă: în pustiu gătiți calea 
Domnului, drepte faceți în loc neumblat cărările 
Dumnezeului” (Isaia 40:3). Ideea de pace mesiani-
că reiese și din profeția lui Isaia referitoare la Ema-
nuel – Isaia 7:14. Numele lui se traduce Cu noi este 
Dumnezeu. Contextul în care a fost dată profeția 
este sumbru: „de război, ură, răzbunare, foamete și 
sărăcie și disperare...”201.

Siria și Israel au vrut să formeze o alianță 
cu Iuda, pentru a se opune hegemoniei Asiriei, 
dar Iuda a șovăit, iar Siria și Israel au hotărât să-l 
pedepsească. Regele Ahaz s-a speriat foarte rău la 
auzul acestei știri, dar a refuzat să ceară un semn 
divin călăuzitor, deși Isaia îl avizase în acest sens. 
Totuși, în ciuda aroganței regelui Ahaz, Iahve tri-
mite un semn prin profet. Acesta are viziunea unei 
fecioare însărcinate, gata să nască un fiu care va 
purta numele Emanuel. Acesta este un semn de 
liniștire, de pace vis-à-vis de încărcătura tensiona-
tă a contextului. Deci, Emanuel va fi o prezență 
pașnică, un pacificator și, de aceea, acest atribut a 
lui Mesia (căci majoritatea covârșitoare a exegeților 
sunt de părere că profeția se referă la El) trezeș-
te mari speranțe și încredere într-un viitor pașnic, 
căci El va inaugura o împărăție a păcii. În acest 
sens, Emanuel este cel mai frumos și mai puternic 
simbol al păcii. Este pacea, în mod absolut202.

În mentalitatea ebraică, pacea este o realita-
te care cuprinde nu doar inexistența vreunui con-
flict, dar mai ales starea de armonie între oameni, 

200 Cartea Profetului Isaia, versiunea revizuită după 
Septuginta, ed. B. Ananasia, Anastasia, București, 1999, 
p. 48.

201 Pr. Prof. Dr. E. Cornițescu, Persoana lui Mesia și 
lucrarea Sa în luminarea profețiilor vechi testamentare, 
în Studii teologice, nr. 9-10/1985, p. 42.

202 Ibidem.
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armonia creaturilor cu Dumnezeu, astfel încât 
pacea biblică există numai atunci când toate cre-
aturile universului îl recunosc pe Dumnezeu în 
măreția sa divină și se comportă în consecință203. 
Pacea ce va fi adusă de Mesia, ca Principe al păcii 
va fi o pace distinctă de pacea pe care o pot oferi 
oamenii, conducătorii națiunilor, căci ea va impli-
ca și relația cu Creatorul, singurul încă care va ofe-
ri ceva în mod deplin. Tot profetul Isaia ne oferă în 
cartea sa (11:1-9) o altă idee referitoare la estetica 
Împărăției mesianice: „Atunci va locui împreună 
cu mielul, iar leopardul se va culca lângă căprioară. 
Atunci vițelul va mânca împreună cu puiul de leu, 
fiind păziți de un copil. Vaca va paște împreună cu 
ursoaica, iar puii lor se vor culca împreună. Leul 
va mânca paie ca și boul. Sugarul se va juca în cul-
cușul viperei, iar copilul abia înțărcat își va întin-
de mâna în vizuina șarpelui otrăvitor. Nu va mai 
fi nici un rău și nici o violență, pe întreg muntele 
meu cel sfânt, căci țara va fi plină de cunoașterea 
lui Dumnezeu, asemenea apelor care ocupă fundul 
mării” (Isaia 11:6-9).

Și acest fragment oferă o viziune asupra 
caracterului Împărăției mesianice, în legătură cu 
atributele regelui Mesia, acela care va restabili 
pacea în paradisul de altă dată. Atmosfera mesi-
anică este descrisă de către Isaia cu exemple din 
viața animalelor pentru a sublinia adevărul că în 
epoca mesianică vor lipsi nenorocirile și suferințele 
pentru că: „tot pământul este plin de cunoștință 
și de temerea de Dumnezeu, precum marea este 
umplută de ape” (Isaia 11:9). Isaia vrea să sugereze 
că va fi o pace totală, o pace care va implica în-
treaga creație, afectată și ea de păcatul originar. De 
aceea, profetul folosește imagini în care introduce 
animale între care în viața biologică reală există 
un antagonism204. Faptul că pacea va avea un ca-
racter deosebit și deplin este sugerat și de ideea că 
însăși modalitatea nutrițională a acestor animale se 
va transfigura, astfel leul va deveni ierbivor, pre-
cum majoritatea prăzilor sale din lumea biologică 
concretă205.

Imaginile de mai sus, în care avem animale 
contradictorii (foarte feroce și foarte pașnice), ce 
vor avea un comportament demn de admirat, ne 
introduc în atmosfera paradisiacă, adică în spațiul 
în care nu există dizarmonie între creaturi, în care 
domnește pacea desăvârșită și acceptarea guvernă-
rii responsabile a omului. Vedem că există o relație 
de directă proporționalitate între pacea mesianică 
și restaurarea responsabilităților omului față de 

203 Pr. Prof. Dr. P. Semen, op. cit., p. 190.
204 Ibidem.
205 Pr. Prof. Dr. Athanase Negoiță, Profeții biblice, 

București, 1944, p. 11.

întreaga creație. Prin reluarea temei păcii mesia-
nice, Isaia ține să sublinieze faptul că dominanta 
esențială a Împărăției lui Mesia este pacea, ea exis-
tând de la început în cadrul creației, dar din cauza 
păcatului primilor oameni, ordinea naturală a lu-
mii a fost perturbată (Geneza 3:15-19), fiind nece-
sară opera restauratoare a lui Mesia. Este adevărat 
că profetul Isaia reușește cel mai bine să schițeze 
caracterul pașnic al lui Mesia, principele păcii206.

Reconcilierea cu Dumnezeu pe care o va re-
aliza Mesia implică și readucerea adevăratei păci în 
lume, căci așa cum am văzut pacea implică în mod 
special un anume tip de relație cu Dumnezeu: mai 
degrabă o implicație spirituală și mai puțin con-
vențională (ca o alianță umană). Poemul profetic 
de mai sus nu face decât să aprofundeze tema me-
sianică, abordată mai devreme de Isaia, dar într-un 
mod completiv și clarificator: „Profetul transpune 
pe cititor într-o lume ideală, o lume pe care omul 
nu o cunoaște, dar și-o dorește nespus de mult. Ea, 
însă, se va realiza numai atunci când Mesia va veni 
printre oameni. Profetul cunoaște situația exis-
tentă în lumea contemporană lui, o lume plină de 
contradicții, sfâșiată de războaie, dezbinată de ură 
și plină de egoism și răutate, o lume în care ultimul 
cuvânt îl are întotdeauna cel ce este mai puternic, 
deci o lume condusă pe egoism, pe interese meschi-
ne și forțe obscure207.

Alte fragmente referitoare la Mesia sunt cele 
care vorbesc despre Robul Domnului (Ebed Iah-
ve): Isaia 42:1-4, 49:4-9, 50:4-9, 52:13, 53. „Iată 
Sluga Mea pe Care o sprijin, Alesul Meu, întru 
Care binevoiește sufletul Meu. Pus-am peste El 
Duhul Meu și El va propovădui popoarelor legea 
Mea. Nu va striga, nici nu va grăi tare, și în pietre 
nu se va auzi glasul Lui. Trestia nu o va zdrobi și 
feștila ce fumegă nu o va stinge. El va propovădui 
legea Mea cu credincioșie. El nu va fi nici obosit, 
nici sleit de puteri, până ce nu va fi așezat legea 
pe pământ; căci învățătura Lui toate ținuturile o 
așteaptă” (Isaia 40).

Acesta este primul dintre cele patru texte 
mari ale lui Isaia referitoare la Ebed Iahve, repre-
zentat de profet ca o persoană cu totul distinsă, cu 
caracteristici regale, profetice și sacerdotale și care 
este în același timp victimă nevinovată care se adu-
ce pe Sine jertfă pentru păcatele lumii. Ebed Iahve 
este o denumire ebraică pentru Mesia, vrând să 
arată marea lui slavă în imensa lui umilință, robul 
lui Iahve nu poate fi decât un personaj special în 
istorie, cu care El are o misiune esențială.

206 Pr. Prof. Dr. Gh. Bogdaproste, Valoarea moral-si-
cală a Profețiilor, în Studii teologice, nr. 1-2/1970, p. 32.

207 Pr. Prof. Dr. P. Semen, op. cit, p. 191.
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Sfântul Evanghelist Matei referă la Mântu-
itorul Hristos cele cuprinse în fragmentul 42:1-4 
din Isaia, când spune: „Ca să se împlinească ceea ce 
s-a spus prin Isaia proorocul când zice” și sunt re-
produse primele patru versete ale capitolului (Matei 
12:17). Apoi, un alt text mesianic este din capitolul 
50:4-6: „Domnul Dumnezeu Mi-a dat Mie limbă 
de ucenic, ca să știu să grăiesc celor deznădăjduiți. 
În fiecare dimineață El deșteaptă, trezește urechea 
Mea ca să ascult ca un ucenic. Domnul Dumnezeu 
Mi-a deschis urechea, iar Eu nu M-am împotrivit 
și nici nu M-am dat înapoi. Spatele l-am dat spre 
bătăi și obrajii mei spre pălmuiri și fața Mea nu am 
ferit-o de rușinea scuipărilor”.

În aceste versete, profetul precizează că 
Dumnezeu l-a pregătit pe Ebed Iahve în vederea 
misiunii, înzestrându-L cu o limbă ascuțită, pe 
măsura chemării Sale, ca să știe să mângâie pe cei 
întristați și să-i întărească pe cei disperați. Deși știa 
că misiunea va necesita multe suferințe, el nu se 
împotrivește și nu se sustrage. Dumnezeu l-a ajutat 
și l-a apărat împotriva celor ce I-au vorbit de rău și i 
s-au opus. Ebed Iahve din acest capitol este identic 
cu cel din capitolul 53.

Fiecare cuvânt din acest capitol poate fi atri-
buit Mântuitorului Hristos. Cuvintele versetului 
4 sunt folosite și de Sfântul Evanghelist Matei, în 
11:28, despre Hristos. Suferințele lui Ebed Iahve 
concordă întru totul cu ceea ce sfinții evangheliști 
afirmă despre patimile Domnului, a cărui Înviere a 
pus capăt suferințelor pentru păcatele noastre.

Isaia 52:13 și 53:2: „Iată că Sluga Mea va 
propăși, Se va sui, mare Se va face și Se va înăl-
ța pe culmile slavei!” arată că deși Mântuitorul va 
fi umilit în acțiunea Sa, această umilire va fi de 
scurtă durată, căci el va fi preaslăvit de Iahve. Su-
ferințele pe care le va îndura ca om îi vor face pe 
mulți să amuțească și să se mire. Pentru că poporul 
nu-L recunoaște, brațul Domnului stă întins și-l va 
pedepsi, întocmai ca la ieșirea din Egipt, ori de câte 
ori se va îndepărta de la El208.

Dacă la venirea Sa în lume, Ebed Iahve a 
produs o impresie de dispreț, făcându-i pe mulți 
să-și întoarcă fața de la El, adică să se depărteze, în 
cele din urmă, poporul va regreta că nu a recunos-
cut în El pe Cel pe care Dumnezeu L-a dat morții 
din iubire pentru păcătoși. El a îndurat suferințele 
pentru noi, a fost chinuit și a murit supunându-se 
și tăcând ca un miel dus spre junghiere și ca o oaie 
ce este tunsă. Prin jertfa Sa curată, Ebed Iahve des-
chide calea propriei măriri, care duce la o intimă 

208 Pr. Prof. Dr. Athanase Negoiță, Teologia biblică 
a Vechiului Testament, Credința Noastră, București, 
1992, p. 173.

comuniune între om și Dumnezeu209.

Profetul și destinul său 
personal – exemple biblice

Din capitolul 53 al cărții lui Isaia, în care 
Mesia este numit om al durerii și este descris ca 
o persoană cu veritabile trăsături de orb, nefiind 
pusă în legătură cu descendența davidică, ceea ce 
demonstrează că profetul vrea să evidențieze un 
nou aspect al rolului lui Mesia, acela de a suferi 
pentru păcatele noastre. Profetul a găsit că este mai 
important să insiste asupra caracterului de jertfă 
și renunțare la slava sa, la acceptarea suferinței de 
bunăvoie, decât să insiste asupra demnității regale 
sau asupra originii lui. Această idee este sublim re-
dată de Sfântul Apostol Pavel când spune că: „s-a 
deșertat pe Sine Însuși și a luat chip de rob” (Fili-
peni 2:7). Sfinții Părinți la rândul lor recunosc în 
unanimitate că Isaia 53 este o prezicere clară a ope-
rei mântuitoare și a patimilor Domnului. Lectura 
acestui capitol ne uimește profund, parcă Isaia ar 
fi stat la picioarele crucii Mântuitorului cu Maria 
și Ioan.

Ca alți profeți, Ieremia, în 31:31-34, a prezis 
venirea lui Mesia și a împărăției Sale când a zis: 
„Iată vin zile, zice Domnul, când voi ridica lui Da-
vid Odraslă dreaptă și va ajunge rege și va dom-
ni cu înțelepciune; va face judecată și dreptate pe 
pământ. În zilele Lui, Iuda va fi izbăvit și Israel 
va trăi în liniște; iată numele cu care-L voi primi: 
Domnul-dreptatea-noastră!” (Ieremia 23:5-6). De 
asemenea, Ieremia este primul profet care vestește 
încheierea unui nou legământ, care va înlocui pe 
cel încheiat de Moise pe muntele Sinai.

Aceste idei se regăsesc în Noul Testament 
ca împlinire și sunt redate uneori chiar cu aceleași 
cuvinte sau expresii, cum e cazul cărților evanghe-
liștilor sinoptici. Astfel, evanghelistul Matei citea-
ză versetul celebru: „Scris este: casa Mea, casă de 
rugăciune se va chema, iar voi o faceți peșteră de 
tâlhari” (Ieremia 7:11) în capitolul 21:13. Și tot el 
recunoaște că s-au împlinit profețiile lui Ieremia 
cu prilejul uciderii pruncilor din Rama: „Așa zice 
Domnul: «Glas se aude în Rama, bocet și plân-
gere amară. Rahila își plânge copiii și nu vrea să 
se mângâie de copiii săi, pentru că nu mai sunt»” 
(Ieremia 31:15), citat în Matei 2:18.

Sfântul Apostol Pavel, la rândul său, vorbind 
despre noul legământ, citează pe profetul Ieremia: 
„Iată vin zile, zice Domnul, când voi încheia cu 
casa lui Israel și cu casa lui Iuda nou legământ” 

209 Cartea Profetului Ezechiel, versiune revizuită după 
Septuagintă, ed. B. Anania, Anastasia, București, 2000, 
p. 8.
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(Ieremia 31:31) în Evrei 8:8. În cuprinsul cărții 
sale, referindu-se la Mesia, îl numește Odraslă și 
Păstorul: „Iată vin zilele, zice Domnul, când voi 
ridica lui David Odraslă dreaptă și va ajunge rege 
și va domni cu înțelepciune” (Ieremia 23:5). Mesia 
ca un păstor va conduce turma Sa cu înțelepciune 
și dreptate, ceea ce n-au făcut înaintașii Lui.

La profetul Ieremia găsim în legătură cu 
Mesia numai expresia legământ nou, iar la profetul 
Iezechiel, aceasta este redată sub forma de legă-
mânt al păcii și legământ veșnic: „Voi încheia cu 
acela legământul păcii și voi depărta din țară fiare-
le sălbatice încât oile mele să trăiască în siguranță” 
(Iezechiel 34:25). „Voi încheia cu ei un legământ 
al păcii, legământ veșnic voi avea cu ei” (Iezechiel 
37:26).

În viziunea lui Iezechiel, Mesia va întemeia 
un stat ideal, o cetate davidică nouă care va fi loc 
de întâlnire al tuturor popoarelor. Profetul, aflat 
în exil în mijlocul conaționalilor săi care treceau 
printr-o mare criză religioasă, anunță profeții me-
sianice care au în vedere venirea Aceluia căruia I se 
cuvine domnia. Lucrarea mântuitoare a lui Mesia 
mai este prevestită de profet prin expresia apa cea 
vie (Iezechiel 47:1).

Iezechiel este și marele inspirat al viziunilor 
ample. Dintre ele, vrednice de amintit, pe lângă 
cea a viitorului Templu, sunt două: carul divin, în-
conjurat de mărire, și câmpul de oase uscate care 
prind carne și viață, prefigurând învierea de la sfâr-
șitul veacurilor210. Iezechiel profețește despre Păs-
torul cel bun: „Eu voi veni să scap oile Mele, ca să 
nu mai fie ele pradă și voi judecat între oaie și oaie” 
(Iezechiel 34:22-31). Mesia apare aici ca un păstor 
bun care va avea grijă de oile (credincioșii săi), con-
ducându-i pe drumul mântuirii, al Noului Legă-
mânt. Această imagine, de altfel foarte frecventă în 
Vechiul Testament, va fi reluată de Evanghelistul 
Luca în capitolul 10. Păstorul nu trebuie confun-
dat cu Arhiereul sau cu al conducător religios, căci 
se face referire la calitatea de Rege a lui Mesia cel 
iubit de Dumnezeu211.

Fără a lectura acest text de la Iezechiel este 
cu neputință a înțelege parabola lui Luca cu Oaia 
cea pierdută. Același profet prevestește de renaște-
rea din apă și din Duh: „Și vă voi stropi cu apă 
curată și veți fi curați de toate întinăciunile voastre 
și de toți idolii voștri vă voi curăți. Vă voi da inimă 
nouă de carne. Pune-voi înlăuntrul vostru Duhul 
Meu și voi face ca să umblați după legile Mele și 

210 Pr. Prof. Dr. N. Neaga, Importanța tradiției exe-
getice pentru cercetarea biblică modernă, în M.A., nr. 
2/1972, p. 27.

211 Pr. Prof. Dr. P. Semen, op. cit., p. 192.

să păziți și să urmați rânduielile Mele” (Iezechiel 
36:24-27). Profetul are aici în vedere o curățire și 
o renaștere în același timp, căci le va transforma 
inimile. Apa curățitoare simbolizează adevărata 
curățire realizată prin vărsarea sângelui lui Iisus 
Hristos, text reluat de Sfântul Apostol Pavel în 
Evrei 9:13212.

Proorocul Iezechiel vorbește în completarea 
ideii de pace mesianică despre un legământ al păcii: 
„Voi încheia cu ei un legământ al păcii, legământ 
veșnic voi avea cu ei, voi pune rânduiala la ei, îi voi 
înmulți și voi așeza în mijlocul lor lăcașul meu de 
veci, fi-va locașul meu la ei, și voi fi Dumnezeul 
lor, iar ei vor fi poporul meu” (Iezechiel 37:26-28).

Odată cu venirea lui Mesia Hristos, se va 
întemeia o împărăție veșnică (Luca 1:33) și univer-
sală, cu deplinătatea tuturor darurilor divine încât 
s-ar putea spune că lăcașul lui Dumnezeu însuși 
este în mijlocul credincioșilor. Iar, în viziunea lui 
Iezechiel, împărăția fondată de Mesia va avea în 
centrul ei principiul păcii, statuat de o nouă alianță 
ratificată de Dumnezeu și oameni213. Caracteristica 
epocii mesianice va fi instaurarea unei fraternități 
între oameni ca urmare a noului legământ, numit 
Legământul păcii. Spre deosebire de cel vechi, care 
a fost provizoriu, Noul Legământ va avea o durată 
nelimitată. Iezechiel ne prezintă pacea ca o operă 
mesianică ce împlinește peste vremuri dorința fier-
binte a evreilor exilați. De aceea, pacea mesianică 
se leagă la Iezechiel de schimbarea totală a realității 
relațiilor interumane, printr-un nou legământ214.

Tot în epoca mesianică, lăcașul sfânt va fi 
plasat în mijlocul poporului, adică va fi în văzul 
tuturor popoarelor, căci altare sfinte se vor ridica 
printre toți, ca mărturie că Dumnezeul Noului 
Legământ este Dumnezeul tuturor. Prin lăcașul 
sfânt, plasat în mijlocul tuturor popoarelor, pre-
zența lui Dumnezeu va fi cunoscută de asemenea 
tuturor, deoarece templul este simbolul prezenței 
pacificatoare și sacre a lui Iahve.

Pr. Athanasie Negoiță observă că Mesia 
va inaugura o Împărăție a păcii în care realitatea 
dominantă va fi iubirea, deci și pacea, căci aceste 
două realități sunt inseparabile. Profetul Iezechiel 
a sesizat în mod fericit acest aspect pe care l-a dez-
voltat în cadrul mesajului său profetic215.

Adevărata pace eliberează, este parte a le-
găturii cu Dumnezeu și a comuniunii cu întrea-
ga creație cu, în și prin Dumnezeu. Întotdeauna 

212 Ibidem.
213 Pr. Prof. Dr. N. Neaga, op. cit., p. 28.
214 Pr. Prof. Dr. E. Cornițescu, Mesia – Domn al Păcii 

și al Dreptății, în Studii teologice, nr. 2/1990, p. 8.
215 Ibidem.
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proorocirile amenințătoare ale profeților, ca parte 
a predicii lor eshatologice, se sfârșesc prin vestirea 
unui timp al păcii, al restaurării depline. De aceea, 
Isaia vorbește despre Domnul păcii care va aduce 
ceva nou: „pace fără hotar” (Isaia 9:5) și va inaugu-
ra un nou tip de paradis, deoarece: „El Însuși va fi 
pacea” (Miheia 5:4), iar natura se va supune omu-
lui și pacea va fi fundamentul relațiilor umane.

Ceea ce caracterizează profețiile mesianice 
din Vechiul Testament este înalta concepție despre 
pacea ce va fi instaurată de Mesia în Împărăția în-
temeiată de El și pe care o va conduce în calitate de 
domn al păcii – Sar Salom (Isaia 9:5)216.

Prin vocea profeților, Dumnezeu își desco-
peră voința Sa pentru ca Israelul să vadă calea păcii, 
calea lui Mesia, și să nu uite că se află în pământul 
păcii (Isaia 2:2), să asculte poruncile Sale, ca să-I 
descopere belșugul de pace și de adevăr și să știe 
că El este pacea, pe care o va vărsa peste el ca un 
râu. În diferite perioade de timp, profeții au subli-
niat importanța păcii în viața religioasă și morală 
a Israelului cu referințe directe la modelul absolut 
al acesteia, Mesia217: „Mă uitam la aceste lucruri, 
până când s-au așezat niște scaune de domnie, și 
un îmbătrânit de zile a șezut jos. Haina Lui era 
albă ca zăpada și părul capului Lui era ca niște lână 
curată; cuvântul Lui de domnie era ca niște flăcări 
de foc și roatele Lui ca un foc aprins. Un râu de foc 
curgea și ieșea dinaintea Lui. Mii de mii de slujitori 
Îi slujeau și de zece mii de ori zece mii stăteau îna-
intea Lui. S-a ținut judecata și s-au deschis cărțile. 
Eu mă uitam mereu, din pricina cuvintelor pline 
de trufie, pe care le rostea cornul acela: m-am uitat 
până când fiara a fost ucisă și trupul ei a fost nimi-
cit și aruncat în foc ca să fie ars, și celelalte fiare au 
fost dezbrăcate de puterea lor, dar li s-a îngăduit o 
lungire a vieții până la o vreme și un ceas anumit” 
(Daniel 7:912). „Am ridicat ochii, m-am uitat, și 
iată că acolo stătea un om îmbrăcat în haine de in 
și încins la mijloc cu brâu de aur din Ufaz. Trupul 
lui era ca o piatră de hrisolit, fața îi strălucea ca 
fulgerul și ochii îi erau niște flăcări ca de foc, dar 
brațele și picioarele semănau cu arama lustruită și 
glasul lui tuna ca vuietul unei mari mulțimi” (Da-
niel 10:5-6).

Dumnezeu l-a ridicat pe Daniel la rangul 
de demnitar și l-a folosit pentru a le vorbi împă-
raților a două imperii: babilonian și medo-persan. 
A fost numit în funcții importante întâi de către 
Nebucadnetar, apoi de Darius: „Apoi, împăratul a 
înălțat pe Daniel și i-a dat daruri multe și bogate; 

216 Ibidem, p. 175.
217 Pr. D. Abrudan, Mântuirea în scrierile profetice ale 

Vechiului Testament, în Studii teologice, nr. 1-2/1975, 
p. 40.

i-a dat stăpânire peste tot ținutul Babilonului și l-a 
pus ca cea mai înaltă căpetenie a tuturor înțelep-
ților Babilonului” (Daniel 2:48). „Darius a găsit 
cu cale să pună peste împărăție o sută douăzeci de 
dregători, care trebuiau să fie răspândiți în toată 
împărăția; a pus în fruntea lor trei căpetenii, în 
numărul cărora era și Daniel. Dregătorii aceștia 
aveau să le dea socoteală, ca împăratul să nu sufere 
nicio pagubă” (Daniel 6:1-2).

Ca și cartea Noului Testament al Apocalip-
sei, cartea lui Daniel este menită să ofere multă 
speranță în viitorul poporului lui Dumnezeu. În 
timp ce Ioan le scrie creștinilor de pretutindeni 
pentru a le spune despre venirea viitoarei împă-
rății a lui Hristos, care va zdrobi sub călcâi toate 
împărățiile opresoare ale lumii, despre veșnicie și 
ceruri, Daniel, aflat în această situație dramatică 
de robie alături de poporul său, vorbește despre ve-
nirea unei împărății care va strivi toate împărățiile 
lumești sub care s-au găsit vreodată evrei și mai 
ales prevede venirea acelei Pietre care le va zdrun-
cina pe toate.

Această speranță și perspectivă strălucită 
asupra viitorului i-a fost creată de viziunea dată lui 
Dumnezeu în ultimele capitole ale cărții sale. Ace-
lași Dumnezeu care l-a păzit pe Daniel în groapa 
cu lei, pe trei tineri în cuptorul aprins sau pe Pa-
vel în mijlocul mării sau în temnițele Romei, va 
păzi pe toți oamenii în fața corupției și imoralității 
vremii dacă își vor pune încrederea în Dumnezeul 
Bibliei. Așadar, ideea mesianică la profetul Daniel 
este reprezentată în special de trei texte mesianice: 
Daniel 2:44, 7:13-14 și 9:24-27.

În prima profeție a lui Daniel aflăm că pro-
fetul prevestește sosirea celei de-a cincea împără-
ții care are origine divină și existența ei nu va fi 
nimicită de nimeni, ea va dăinui în veci: „Iar în 
vremea acestor regi, Dumnezeul cerului va ridica 
un regat veșnic, care nu va fi nimicit niciodată. El 
va sfărâma și nimici toate aceste regate și singur El 
va rămâne în veci” (Daniel 2:44).

Prin expresia Fiul Omului (Daniel 7:13-14), 
profetul subliniază realitatea întrupării lui Mesia, 
care nu va fi un om oarecare, ci unul deosebit, avânt 
o natură divino-umană. Acestuia, Dumnezeu Ta-
tăl, Cel vechi de zile, îi dă putere, slavă și împărăție 
veșnică. Dacă la ceilalți profeți împărăția mesia-
nică pare să fie pusă în legătură cu întoarcerea din 
exil a poporului lui Israel, în cartea proorocului 
Daniel, venirea împărăției mesianice și a lui Mesia 
este pusă în legătură cu trecerea celor șaptezeci de 
săptămâni de ani: „Șaptezeci de săptămâni de ani 
sunt hotărâte pentru poporul tău și pentru cetatea 
ta cea sfântă până ce fărădelegea va trece... El va 
încheia un legământ cu mulți într-o săptămână iar 
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la mijlocul săptămânii va înceta jertfa și în templu 
va fi urâciunea pustiirii” (Daniel 9:24-27).

Șirul profețiilor mesianice în cărțile profeți-
lor mici se îmbogățesc cu noi sensuri. Profetul Osea 
prevestind pe Mesia îl înfățișează ca și Pruncul iu-
bit de Dumnezeu, care va fi chemat din Egipt: „din 
Egipt am chemat pe fiul Meu” (Osea 11:1).

Profetul Ioil vorbind despre Mesia arată că 
Acesta este un profet, adică un învățător, înarmat 
cu toată plenitudinea spiritului divin, fiind un in-
structor al dreptății218: „Bucurați-vă și vă veseliți 
în Domnul Dumnezeul vostru, căci El v-a dat pe 
Învățătorul dreptății” (Ioil 2:23).

Profetul Miheia precizează în cartea sa naș-
terea lui Mesia în Betleemul Iudeii: „Și tu Betleeme 
Efrata, deși ești mic între miile lui Iuda, din tine 
va ieși Stăpânitor peste Israel, iar obârșia Lui este 
dintru început din zilele veșniciei” (Miheia 5:1).

Profetul Avacum subliniază momentul de 
glorie în zilele lui Mesia: „Slava Lui acoperă ceruri-
le și tot pământul este plin de Slava Lui” (Avacum 
3:3).

În cele patru cuvântări profetice ale lui 
Agheu, ideea mesianică se referă la timpul când cel 
de-al doilea templu din Ierusalim va avea o slavă 
mai mare decât primul lăcaș de închinăciune ridi-
cat de regele Solomon (Agheu 2:6-9).

Dintre profeții mici, cea mai mare contribu-
ție la dezvoltarea ideii mesianice o are profetul Za-
haria, care mărturisește descoperirea divină: „Iată 
Eu aduc pe Servul Meu Odraslă” (Zaharia 3:8). 
„Așa grăiește Domnul Savaot: Iată un om care va fi 
chemat Odraslă, acesta va odrăsli și va zidi templul 
Domnului. El va purta semne regale și va stăpâni și 
va domni pe tronul Lui” (Zaharia 6:12-13).

Fiind inspirat de Dumnezeu, proorocul Za-
haria mai afirmă că trupul lui Mesia va fi străpuns: 
„Și își vor aținti privirile înspre Mine pe Care ei 
L-au străpuns și vor face plângere asupra Lui cum 
se face pentru un fiu – unul născut – și-L vor jeli ca 
pe cel dintâi născut” (Zaharia 12:10). Profetul mai 
spune că cei care i-au fost apropiați lui Mesia se vor 
lepăda de El, ca de păstorul care este bătut și i se 
risipește turma: „Voi bate păstorul și se vor risipi 
oile și Îmi vor întoarce mâna Mea împotriva celor 
mici” (Zaharia 13:7).

Zaharia prevestește că „Acela care va intra în 
Ierusalim, Mesia, se va smeri pe mânzul asinei219: 
„Bucură-te foarte, fiică a Sionului, veselește-te, fiică 
a Ierusalimului, căci iată Împăratul tău vine la tine 

218 Pr. Prof. Vl. Preplicean, op. cit., p. 12.
219 Pr. Lector Al. Isvoranu, op. cit., p. 33.

drept și biruitor, smerit și călare pe asin, pe mânzul 
asinei. El va vesti pacea popoarelor și împărăția Lui 
se va întinde de la o mare până la cealaltă mare și 
de la Eufrat până la marginile pământului” (Za-
haria 9:9-10).

Jertfa de pe Golgota a Mântuitorului Iisus 
Hristos aduce desființarea sacrificiilor sângeroase 
ale Legii mozaice, spune profetul Maleahi, anun-
țând instituirea jertfei nesângeroase: „Căci de la 
răsăritul soarelui și până la apusul lui, mare este 
numele Meu printre neamuri și în orice parte se 
aduce jertfe de tămâie pentru numele Meu și pri-
noase curate, căci mare este numele Meu între nea-
muri, zice Domnul Savaot” (Maleahi 1:11).

În concluzie, vorbind despre regatul mesia-
nic în care va domni Mesia, acesta este un regat al 
dreptății desăvârșite, al mântuirii, al binecuvântă-
rii și al păcii pentru toate națiunile pământului. În 
acest sens, arătând caracterul universal al timpului 
aceluia, profetul Miheia concluzionează: „Fiecare 
va sta liniștit sub viță și sub smochinul său” (Mihe-
ia 4:15).

Prin urmare, putem spună că pacea care va 
veni în timpurile mesianice „după Profeți, trebu-
ie înțeleasă că atât individuală, cât și socială, atât 
spirituală, cât și temporală, atât înăuntrul omului, 
cât și înafara lui, în legătură cu semenii săi”220. Me-
sia, prin jertfa Sa, este prezentat de către profeți 
ca Unul care biruiește și instaurează pacea veșnică, 
atât cerească, cât și pământească.

Actualitatea profeților

„Plinirea vremii”

Noul Testament este colecția de cărți sfin-
te care vorbește despre împlinirea Legii și a pro-
fețiilor în Iisus Hristos, Domnul nostru. Dacă în 
colecția Vechiului Testament personajul principal 
îl constituie poporul lui Israel pe care profeții îl 
conduc spre Mesia, în Noului Testament protago-
nistul este Însuși Iisus Hristos, Fiul lui Dumne-
zeu. Acesta este Cuvântul, revelația finală și depli-
nă a lui Dumnezeu, Cel ce este plinirea Legii și a 
proorociilor221.

Poporul evreu fusese acela care primind bi-
necuvântarea lui Dumnezeu prin făgăduința făcu-
tă lui Avraam, cum că acesta va fi tatăl unui popor 
în care se vor binecuvânta toate neamurile pămân-
tului (Facere 12:1-3), acesta avea misiunea de a stă-
rui pe calea Domnului. Prin această făgăduință, 
prin Lega lui Moise și prin prooroci, poporul se 

220 Ibidem, p. 36.
221 Drd. Niculai Dragomir, op. cit., p. 571-572.
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angajează de bunăvoie în planul lui Dumnezeu de 
mântuire a întregii lumi, căzute prin Adam. Ac-
ceptându-L pe Dumnezeu, recunoscându-I glasul 
prin profeți, Israel își transcende destinul istoric 
transformându-l într-o istorie providențială prin 
care Ierusalimul să devină centrul întregii lumi, în 
urma Noului Legământ al lui Mesia.

Împărăția lui Dumnezeu, promisă și pro-
povăduită de profeți de-a lungul istoriei, urma să 
se împlinească în Iisus Hristos, Mesia cel promis. 
Dar evreii n-au reușit să-și depășească limitele pro-
priei istorii naționale și să se înscrie în istoria cea 
sfințită de Dumnezeu prin întruparea Domnului 
Iisus Hristos. Plasat într-un iudeo-centrism, iudeii 
n-au recunoscut pe Răscumpărătorul întregii lumi 
propovăduit de profeții biblici. Toate popoarele fu-
seseră chemate de Dumnezeu la mântuire împre-
ună cu Israel, însă acesta de pe urmă nevrând să 
accepte „crucea lui Hristos”, a devenit un popor 
blestemat să-și poarte crucea până la mântuirea 
finală. Deși întreaga istorie biblică, revelată de Ia-
hve, de la Adam până la Ioan Botezătorul, care a 
fost ultimul profet, își găsește împlinirea în Iisus 
Hristos, totuși pentru poporul lui Israel mesianis-
mul cunoaște un eșec chiar în solul în care a fost 
chemat. Acesta este paradoxul poporului ales, căci 
Israel nu a reușit să depășească pateticul mesianism 
național cu care s-au luptat profeții biblici.

Poporul care L-a „ales” pe Dumnezeu liber, 
tot el L-a respins prin această libertate de credință, 
astfel Mesia s-a născut la „plinirea vremii”, însă nu 
și pentru poporul ales. Deși mesianismul a eșu-
at în sânul poporului evreu totuși putem afirma 
că păstrează ca moștenire arhetipală, conștiința 
mesianică.

Plinirea vremii, a celor șaptezeci de săptă-
mâni, profețită de Daniel, est întărită de Sfântul 
Apostol Pavel, care mărturisește evreilor: „După ce 
Dumnezeu odinioară în multe rânduri și în multe 
chipuri a vorbit părinților noștri prin prooroci, în 
zilele acestea mai de pe urmă ne-a grăit prin Fiul, 
pe Care L-a pus moștenitor a toate și prin care a 
făcut veacurile” (Evrei 1:1-2).

Această plinire a vremii exprimată de către 
profeții biblici ca timp al venirii lui Mesia repre-
zintă momentul în care Dumnezeu a trimis pe 
Însuși Fiul Său, născut din femeie să schimbe pe 
„omul cel vechi” cu „omul cel nou”: „să surpe prin 
moartea Sa pe cel ce are stăpânirea morții, adică pe 
diavol, și să izbăvească pe cei pe care frica morții îi 
ținea în robie toată viața” (Evrei 2:14-15).

Plinirea vremii a fost inaugurată în cântecele 
îngerilor deasupra staulului din Betleem, iar împli-
nirea nădejdilor atâtor generații îl fac pe bătrânul 
Simeon să ceară un sfârșit lin, cuvenit drepților, 

rostind: „Acum slobozește…!”222.

Ioan Botezătorul – ultimul profet

Acest „timp mesianic” este anunțat și pregă-
tit de Ioan Înaintemergătorul lui Mesia: „Precum 
este scris în proorocie (la Maleahi) și Isaia: «Iată 
Eu trimit pe Îngerul Meu înaintea feței Tale care 
va găti calea Ta. Glasul celui ce strigă în pustie: 
Gătiți calea Domnului, drepte faceți cărările Lui» 
(Marcu 1:2-3).

Ioan este proorocul ultim, care face legătura 
între Noul și Vechiul Testament, așa cum mărturi-
sește și Matei Evanghelistul: „Toți proorocii și legea 
au proorocit până la Ioan” (Matei 11:13). Ioan Bo-
tezătorul intră în tradiția profeților premergători 
lui Mesia, după cum însuși mărturisește: „Vine în 
urma mea Cel ce este mai mare decât mine, Căruia 
nu sunt vrednic, plecându-mă, să-I dezleg cureaua 
încălțămintelor. Eu v-am botezat pe voi cu apă, El 
însă vă va boteza cu duh sfânt” (Marcu 1:7-8).

Luca Evanghelistul, fixând timpul propovă-
duirii lui Ioan „în al cincisprezecelea an al domniei 
cezarului Tiberiu” (Luca 3:1-2), spună că proorocul 
propovăduia poporului vestea cea bună, botezând 
cu apă spre iertarea păcatelor. „În zilele Arhiereilor 
Ana și Caiafa a fost cuvântul lui Dumnezeu către 
Ioan, fiul lui Zaharia, în pustie. Și a venit toată 
împrejurimea Iordanului, propovăduind botezul 
pocăinței spre iertarea păcatelor, precum este scris 
în cartea cuvintelor proorocului Isaia: Este glasul 
celui ce strigă în pustie: Gătiți calea Domnului, 
drepte faceți cărările Lui” (Luca 3:2-4).

Despre personalitatea acestui prooroc măr-
turisește Arhanghelul Gavril: „Căci va fi mare îna-
intea Domnului; nu va bea vin, nici altă băutură 
amețitoare și încă din pântecele maicii sale se va 
umple de Duh Sfânt” (Luca 1:15). Însuși Mântu-
itorul vorbind poporului dă mărturie despre Ioan 
zicând: „Adevărat vă zic vouă: nu se va ridica din-
tre cei născuți din femei unul mai mare decât Ioan 
Botezătorul; totuși, cel mai mic în împărăția ceru-
rilor este mai mare decât el” (Matei 11:11).

Venind din Nazaret la Iordan, Iisus acceptă 
să fie botezat de Înaintemergător pentru a se face 
mărturisit deplin și a-Și arăta slava Sa: „Și în zilele 
acelea a venit din Nazaretul Galileei și s-a botezat 
în Iordan de către Ioan. Și îndată ieșind din apă a 
văzut cerurile deschise și Duhul ca un porumbel 
coborându-se peste El. Și glas s-a făcut auzit din 
ceruri: Tu ești Fiul Meu iubit, întru Tine am bine-
voit” (Marcu 1:10).

Din aceste mărturisiri, noi putem trage cu 

222 Drd. Niculai Dragomir, op. cit., p. 571-572.



pr. Constantin CAPȘA

certitudine concluzia că misiunea de prooroc a 
Sfântului Ioan Botezătorul a fost „încredințată di-
rect de Dumnezeu” (Maleahi 3:1, Ioan 1:6) și a 
avut ca scop principal prezicerea și pregătirea veni-
rii imediate pe pământ a lui Mesia223.

Împlinirea profețiilor în persoana 
Mântuitorului Hristos și, apoi, 
în timpurile apostolice

Mântuitorul Iisus Hristos, dând răspuns 
trimișilor lui Ioan Botezătorul care veniseră să-l în-
trebe dacă El este Cel așteptat, Mântuitorul confir-
mă că El este, răspunsul dându-l prin intermediul 
profeției lui Isaia (20:18-19), căci „orbii își capătă 
vederea și șchiopii umblă, leproșii se curățesc și 
surzii aud, morii înviază și săracilor li se bineves-
tește” (Matei 11:5).

Ceea ce Isaia și ceilalți profeți prevesteau 
vorbind la timpul viitor, Hristos împlinește, El 
vorbește în prezent. Proorocia profeților s-a ade-
verit, iar aceasta împlinindu-se dovedește că Iisus 
este „Unsul”, Mesia cel așteptat, Care va spune oa-
menilor toate, după cum mărturisește Domnul în 
convorbirea cu samarineanca: „Doamne, văd că Tu 
ești prooroc... Și Iisus i-a zis: Duh este Dumnezeu 
și cei ce I se închină în duh și adevăr. I-a zis femeia: 
Știm că va veni Mesia care se cheamă Hristos: când 
va veni Acela, ne va vesti nouă toate. Iisus i-a zis: 
Eu sunt, Cel care vorbesc cu tine” (Ioan 4:19-26).

Vorbind iudeilor, Mântuitorul arată că este 
o legătură organică între activitatea lui Moise, 
a profeților și activitatea Sa, căci iudeii cercetau 
Scripturile (Vechiul Testament) și credeau că ele 
conduc la viața veșnică, dar tocmai acestea vorbeau 
despre El: „Cercetați Scripturile că socotiți că în 
ele aveți viață veșnică. Și acelea mărturisesc despre 
Mine. Că dacă ați fi crezut în Moise, ați fi crezut 
și Mie, căci despre Mine a scris acela. Iar dacă cele 
scrise de el nu credeți, cum veți crede în cuvintele 
Mele” (Ioan 5:39-47). Prin aceasta Mântuitorul 
face referire la profețiile lui Moise (Deuteronom 
18:15), arătând că El este „Proorocul” anunțat.

Moise era robul lui Dumnezeu, pe când El – 
Fiu și Moștenitor: „Moise a fost credincios ca Fiul 
peste casa Sa” (Evrei 3:5-6). Mântuitorul aminteș-
te de Moise și în Predica de pe Munte, unde com-
pară Legea Sa Nouă cu cea Veche. Mântuitorul nu 
numai că aprobă Decalogul, dar și aprofundează 
Legea, desăvârșind-o, dând Legii lui Moise întrea-
ga sa împlinire. La Decalog, Mântuitorul adaugă 
Fericirile, la poruncă opunând iubirea: „Porun-
că nouă vă dau vouă: Să vă iubiți unul pe altul. 

223 Pr. Lector Al. Isvoranu, op. cit., p. 37.

Precum Eu v-am iubit pe voi, așa să vă iubiți unul 
pe altul” (Ioan 13:34).

Mântuitorul arată că toate câte au profețit 
proorocii, semnele și faptele Vechiului Testament, 
toate se împlinesc în El: „Să nu socotiți că am ve-
nit să stric Legea sau proorocii; n-am venit să stric 
legea, ci să împlinesc” (Matei 5:17). De asemenea, 
El afirmă că e împărțit în Legea lui Moise, proo-
roci și psalmi224: „Acestea sunt cuvintele pe care 
le-am grăit către voi, fiind încă împreună cu voi, 
că trebuie să se împlinească toate cele scrise despre 
Mine în legea lui Moise, în proorocii și în psalmi” 
(Luca 24:44).

Vestind moartea și învierea Sa, Mântuitorul 
Iisus Hristos se folosește de tipul șederii proorocu-
lui Iona timp de trei zile în pântecele chitului: „Iar 
El, răspunzând le-a zis: Neam viclean și desfrânat 
cere un semn, dar semn nu i se va da decât sem-
nul lui Iona proorocul: Că precum a fost Iona în 
pântecele chitului trei zile și trei nopți, așa și Fiul 
Omului în inima pământului trei zile și trei nopți” 
(Matei 12:39-40).

Mântuitorul așează misiunea și jertfa Sa 
mântuitoare în legătură cu proorociile biblice: „Că 
Fiul Omului merge precum este scris despre El; 
dar vai de omul acela prin care este vândut Fiul 
Omului” (Marcu 14:21). El mustră pe farisei și 
pe saduchei, care, deși se socoteau cunoscători ai 
Scripturilor, nu-L recunoșteau, chiar dacă toate 
profețiile îl mărturiseau: „Și le-a zis Iisus: Oare nu 
pentru aceasta rătăciți, neștiind Scripturile nici pu-
terea lui Dumnezeu?” (Marcu 12:24).

După Sfânta Sa Înviere, Mântuitorul ară-
tându-se celor doi ucenici, Luca și Cleopa, le tâl-
cuiește „toate Scripturile, începând de la Moise și 
de la toți proorocii”, pentru a dovedi mesianitatea 
Sa (Luca 24:27). Mântuitorul recunoaște Scriptu-
rile păstrate și folosite de sinagoga iudaică ca fiind 
memoria profetică a lui Israel și referința principală 
cu privire la misiunea și persoana lui Mesia, zicând 
evreilor: „Mulți prooroci și regi au voit să vadă cele 
ce vedeți voi, dar n-au văzut și să audă ceea ce ați 
auzit voi, dar n-au auzit” (Luca 10:24).

Sfinții Apostoli, de asemenea, se folosesc 
de pasaje din scrierile profetice în cuvântările lor, 
pentru mărturia mesianității Mântuitorului. În 
acest sens, Sfântul Apostol Petru, vorbind mul-
țimii la Cincizecime despre mântuirea adusă de 
Hristos, face referire la profeția Psalmistului Da-
vid: „Păzește-mă, Doamne, ca pe lumina ochilor; 
cu acoperământul aripilor Tale, acoperă-mă de 

224 Pr. Prof. Vl. Preplicean, Pr. Prof. Grigore T. Mar-
cu, Cuvântul lui Dumnezeu în viața Bisericii, în Studii 
teologice, nr. 1-2/1971, p. 38.
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fața necredincioșilor care mă necăjesc pe mine. 
Vrăjmașii mei sufletul meu au cuprins; Cu grăsime 
inima lor și-au încuiat, gura lor a grăit mândrie. Iz-
gonindu-mă acum m-au înconjurat, ochii lor și-au 
ațintit ca să mă plece la pământ” (Palm 16:8-11).

Tot Apostolul Petru arată că piatra cea din 
capul unghiului profețită de psalmist este Hristos, 
zicând: „Pentru că este scris în Scriptură: Iată pun 
în Sion Piatra din capul unghiului, aleasă, de mare 
preț și cel ce va crede în ea nu se va rușina” (1 Petru 
2:6).

Sfântul Apostol Pavel se folosește într-un 
mod deosebit de scrierile profetice ale Vechiului 
Testament pentru a dovedi mesianitatea, valoarea 
și rolul Mântuitorului Iisus Hristos. În acest sens, 
întreaga Epistolă către Evrei are un caracter de in-
terpretare a cuvintelor profeților care fac referire la 
Mesia. Mântuitorul, spune Pavel, este chemat ca 
și Aaron la preoție, dar mai mare decât acesta căci 
este „Preot după rânduiala lui Melchisedec” (Evrei 
5:4-10). Legea a fost umbră a „bunurilor viitoare”, 
iar nu însuși chipul lucrurilor, neputând să desă-
vârșească pe om până la venirea lui Mesia. Pen-
tru Apostolul Pavel, precum și pentru toți ceilalți 
apostoli ai lui Hristos, Legea și proorocii le sunt 
prezentate ca având valoare pedagogica pentru toți 
cei care vor crede în Iisus Hristos Fiul lui Dumne-
zeu, deoarece acestea lămuresc rostul venirii Lui 
în lume.

Activitatea omiletică - aspecte 
practice contemporane

Importanta profeților în 
Biserica lui Hristos

Folosirea scrierilor profetice în Biserica 
Apostolică reprezintă singura rațiune care explică 
voința clară și conștientă a aghiografilor Noului 
Testament de a sublinia legătura și relația strânsă 
care leagă Noul Testament de Vechiul Testament. 
Această voință este rodul convingerilor lor, a creș-
tinilor, că Iisus din Nazaret nu e un personaj izo-
lat, ci dimpotrivă că venirea Sa, moartea și învierea 
Sa sunt în strânsă legătură cu cele ce a descoperit 
Dumnezeu profeților biblici.

Legământul Vechiului Testament, „vorbirea 
lui Dumnezeu prin profeți”225, reprezintă pentru 
Biserică „lampa așezată odinioară ca să lumine-
ze calea spre Acela care este obiectul principal al 
Bibliei”226.

225 Pr. Prof. Dr. N. Neaga, Atitudinea Sfântului Apos-
tol Pavel față de Vechiul Testament, în Mitropolia Ardea-
lului, nr. 8-9/1967, p. 633.

226 Sfântl Atanasie cel Mare, Tratat despre 

Descoperirea prin profeți, deși nedesăvârși-
tă, are o valoare de mărturie divină pentru adevă-
rurile de credință referitoare la revelația centrală, 
finală și desăvârșită prin Fiul lui Dumnezeu, Dom-
nul nostru Iisus Hristos. Profeții subliniază cu se-
cole în urmă opera răscumpărătoare a lui Hristos, 
arătând înlocuirea sacrificiilor și a Legii Vechiului 
Testament, care nu puteau curăți și desăvârși pe 
om fără Hristos. 

 Profeții păstrează pentru Biserică o valoare 
pedagogică luminată prin împlinirea istorică a mi-
siunii lor, rămânând mereu martori ai Cuvântului 
Dumnezeu, devenit trup. De aici rezultă larga lor 
utilizare și prețuire în morala și doctrina creștină 
din primele veacuri creștine și până azi. Părinții și 
scriitorii bisericești, în unanimitate, recurg la ar-
gumentele biblice în fixarea și întărirea dogmelor.

Sfântul Iustin Martirul și Filosoful argu-
mentează în Apologia sa mesianitatea Mântuitoru-
lui cu ajutorul profețiilor mesianice.

Sfântul Atanasie cel Mare, întemeindu-se pe 
mărturisirile proorocilor, spune că aceștia au vestit 
de mai înainte că Cel ce va veni este Domnul, ci-
tând proorocia lui Isaia: „Iată Domnul șade pe nor 
ușor și va veni în Egipt și se vor clătina idolii făcuți 
de mână ai Egiptului” (Isaia 9:1)227.

Întemeindu-se pe importanța și rolul profe-
ților în întărirea nădejdii în conștiința popoarelor, 
privind venirea lui Mesia, teologii vorbesc de o Bi-
serică a Vechiului Testament. Ea e Mireasa căreia 
Mirele îi vorbește prin ferestre, adică prin prooroci. 
Sfântul Grigorie de Nyssa vorbește de o strânsă le-
gătură între cuvântul Cuvântului neîntrupat din 
Vechiul Testament și cuvântul Cuvântului întru-
pat în Noul Testament. Continuitatea lor, deși pe 
planuri deosebite, este baza continuității Bisericii 
pe planurile deosebite corespunzătoare228.

Sfântul Maxim Mărturisitorul, vorbind des-
pre profeții care au putut preciza faptele și amănun-
te care uimesc pe orice cercetător al Sfintei Scrip-
turi, spune că „ei nu au privit ca noi creațiunea... în 
chip material și coborât. Ei nu s-au folosit numai 
de simțire, de suprafețe și de figuri spre dobândi-
rea cunoștinței fericite a lui Dumnezeu,, de litere și 
de silabe, din care vine greșeala și înșelăciunea în 
aprecierea cuvântului, ci numai de mintea singură 

întruparea Cuvântului și despre arătarea lui prin trup, 
trad. de Pr. Prof. D. Stăniloaie, colecția P.S.B. vol. 15, ed. 
I.B.M.B.O.R., București, 1983, p. 128-129.

227 Pr. Prof. D. Stăniloaie, în colecția P.S.B. vol. 29, 
ed. I.B.M.B.O.R., București, 1987, p. 178.

228 Sfântul Maxim Mărturisitorul, Ambigua, trad. 
de Pr. Prof. D. Stăniloaie, în colecția P.S.B. vol 80, ed. 
I.B.M.B.O.R., București, 1983, p. 157.
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atotcurățită, izbăvită de toată ceața materială”229.

Sfinții Părinți, recunoscând caracterul inspi-
rat al profeților și importanța lor în fundamentarea 
învățăturii de credință, menționează în Simbolul 
de Credință mărturisirea Duhului Sfânt prin pro-
oroci în Vechiul Testament: „Și întru Duhul Sfânt, 
Domnul de viață făcătorul, care din Tatăl purcede, 
cela ce împreună cu Tatăl și cu Fiul este închinat și 
mărit, care a grăit prin prooroci...”.

În întreaga teologie ortodoxă importanța 
Legii și a profeților biblici este recunoscută prin 
faptul că scopul lor este Hristos, căci fără împlini-
rea celor prefigurate în Vechiul Testament, învăță-
tura Bisericii și-ar pierde importanța. De aceea mi-
siunea profeților are valoare de document istoric, 
revelațional, orientat către Hristos, ducând spre El 
și spre toți cei care-L înțeleg.

Pentru aceasta, nu numai importanță dog-
matică și morală au profeții, ci și în ceea ce privește 
cultul creștin. La Sărbători mari, la diferite ocazii 
importante, se citesc pericope din scrierile profe-
ților biblici, denumite paremii. Aceste texte sunt 
alese în legătură cu sărbătoarea respectivă, din ele 
reieșind un mesaj cu caracter mesianic.

În cântările liturgice se face aluzie la texte 
din Vechiul Testament, din faptele și profețiile me-
sianice ale profeților. Prezența proorocilor biblici 
în iconografia bisericească constituie începutul 
reprezentării prin pictură a istoriei mântuirii nea-
mului omenesc. Precum nu se poate face abstracție 
de Vechiul Testament atunci când se vorbește de 
Sfânta Scriptură, tot așa chipurile și scenele zugră-
vite în biserici nu pot fi văzute și interpretate fără 
legătură cu profeții biblici.

Sfinții Părinți, vorbind despre biserică ca și 
lăcaș de cult, arată că, alături de patriarhi care au 
propovăduit-o și de apostoli care au întemeiat-o, 
proorocii, cu mult înainte de întemeierea ei, au 
vestit-o prin viața și scrierile lor. De aceea, alături 
de persoanele sfinte ale Noului Testament, în mod 
justificat, profeții au un loc rezervat și un mod spe-
cific de înfățișare în iconografia bisericească.

Chipurile profeților sunt zugrăvite în biseri-
că în mod special pe catapeteasmă, alături de apos-
toli pe pereții verticali ai turlei Pantocratorului și 
în jurul Sfintei Fecioare Maria, precum și pe su-
prafața din afara bisericilor, dacă aceasta este pic-
tată. Modul de reprezentare a înfățișării profeților 
biblici în pictura icoanelor și a bisericii este potrivit 
indicațiilor din Erminia picturii bizantine.

Pentru creștinii și preoții zilelor noastre, 

229 Pr. Drd. Neculai Dragomir, op. cit., p. 569.

viața, misiunea și ideilor profeților biblici sunt mai 
mult decât ilustrații clasice. Învățătura ce rezultă 
ca urmare a misiunii lor formează parte integrantă 
din marea noastră moștenire dogmatică, morală, 
spirituală și culturală. Dovadă a acestui fapt este că 
mulți creștini români, în special, încă din început 
și până azi au prețuit pe profeți prin prisma misiu-
nii lor, purtându-le numele cu cinste. Între prooro-
cii Vechiului Testament ale căror nume sunt luate 
de români amintim pe Daniel, David, Ieremia, 
Ilie, Ian, Moise, Samuel, Solomon și Zaharia230.

Importanța omiliei în 
misiunea pastorală. Potenţial 
și perspective actuale

Omul a fost creat de Dumnezeu ca existenţă 
comunitară și făptură ce se poate împlini numai 
prin și în comuniune cu alţii. Acest adevăr este ex-
primat încă de la început în Sfânta Scriptură, când 
grăiește Dumnezeu: „Nu este bine să fie omul sin-
gur, să-i facem ajutor potrivit lui” (Facere 2, 18). 

Cuvântul, mijloc prioritar prin care oame-
nii își comunică simţămintele, este instrumentul 
de confesiune și de receptare a semenilor, întru-
cât, esenţial, fiinţa umană își află autenticitatea și 
plinătatea sa numai în comuniune. Prin cuvinte, 
iubirea sau viaţa unuia vine la celălalt. Și fiecare 
are nevoie neîncetată de această relaţie, pentru că 
există o năzuinţă veșnică a comunicării oamenilor 
între ei, iar prin intermediul vorbirii realitatea este 
prinsă în cuvinte și este, astfel, conturată în jurul 
preocupărilor de zi cu zi. 

Graiul are puterea de a descoperi ceea ce este 
ascuns, de a aduce aproape ceea ce este îndepăr-
tat, de a actualiza trecutul și de a proiecta viitorul. 
Vorbirea și realitatea stau într-o strânsă legătură, 
pentru că graiul este mijlocul esenţial prin care are 
loc înţelegerea umană. Omul nu se definește prin 
singularitate, ci doar în contextul ambianţei socia-
le în care trăiește și prin realităţile inter-umane pe 
care le cultivă. Trebuinţa structurală a omului de 
a vorbi și de a răspunde semenilor săi arată graiul 
„ca mijloc de întrepătrundere personală” – după 
expresia Părintelui Stăniloae, pentru că își are ori-
ginea în Dumnezeu231. Vorbirea a fost aleasă de El 
ca mijloc de a intra în legătură cu cei zidiţi după 
chipul Său: „După ce Dumnezeu odinioară, în 
multe rânduri și-n multe chipuri, a vorbit părin-
ţilor noștri prin prooroci, în zilele acestea mai de 
pe urmă ne-a grăit nouă prin Fiul” (Evrei 1,1-2). 

230 Pr. Drd. Neculai Dragomir, op. cit., p. 571.
231   Dumitru Stăniloae, Spiritualitate și comuniune 

în Liturghia Ortodoxă, Editura: Institutul Biblic, Bucu-
rești, p. 91.



Mesajul profeților Vechiului Testament în activitatea omiletică a preotului de parohie

BDO - 69

În acest sens, se poate înţelege grăirea ca puntea 
de legătură dintre cer și pământ, dintre Dumnezeu 
și om. Dumnezeu a intrat în legătură cu oamenii 
prin comunicarea cu cei aleși ai Săi: profeţi, drepţi, 
prin Fiul Său întrupat, prin Sfinţii Apostoli și prin 
toţi sfinţii, iar oamenii intră în legătură cu Dum-
nezeu prin vorbirea – rugăciune, dar și prin propo-
văduirea învăţăturilor dumnezeiești. 

Vorbirea în forma ei cea mai înaltă este cu-
vântare liturgică, este propovăduire. Prin cuvânta-
rea bisericească se împlinesc, deodată: luminarea 
minţii, mișcarea inimii și înduplecarea voinţei cre-
dincioșilor, iar propovăduirea conduce pe credin-
cioși spre ţinta fundamentală a existenţei umane: 
mântuirea sau desăvârșirea. Cicero sublinia faptul 
că scopul oratorului este să convingă, să placă și 
să determine auditoriul (docere, delectare, flecte-
re), deoarece reușita predicii depinde de modul în 
care oratorul a impresionat intelectual și emoţio-
nal pentru a-și convinge auditoriul să-și însușească 
anumite atitudini. 

În general, toţi oamenii vorbesc. Nu toţi, 
însă, vorbesc bine și nici nu reușesc să comunice 
mesajul pe care-l au în minte. Această evidenţă ne 
atrage atenţia că a comunica altora gândurile noas-
tre nu e deloc facil. Gândim mai mult decât grăim, 
simţim nevoia să vorbim mai mult decât ne ţin pu-
terile și dorim să observăm asupra altora acţiunea 
gândurilor noastre, iar starea de evoluţie a omului 
se poate judeca după ușurinţa cu care transmite, 
prin grai, ceea ce gândește. Din raţiuni speciale 
de comunicare, vorbirea s-a specializat în decursul 
timpului după preocupări și finalităţi proprii do-
meniilor de activitate, în care servește ca mijloc de 
înţelegere între oameni și schimb de idei. Uneori, 
predomină informarea, adică formularea și trans-
miterea unor cunoștinţe. Alteori, comunicările își 
propun, pe de o parte, transmiterea conţinutului, 
pe de alta, insuflarea unor trăiri. Aceasta este, de 
fapt, modalitatea artistică, cu o finalitate proprie: 
de a gândi și a face cunoscută realitatea prin inter-
mediul sugestiei, a impresiilor și a emoţiilor. 

În viziunea lui Tudor Vianu, limbajul are o 
dublă intenţie: comunică și se comunică. Iar co-
municarea se desfășoară astfel într-un anumit stil. 
Toţi oamenii întrebuinţează limbajul, mai mult ori 
mai puţin reușit. Zicem, de aceea, că toţi au un 
anumit „limbaj”. Nu toţi au, însă, și stil. Iar forme-
le stilului diferă de la ins la ins, și de ce nu, de la 
preot la preot - astfel că suntem de acord cu sintag-
ma binecunoscută, „le style c’est l’homme même” 
(stilul este omul însuși), a scriitorului francez G. 
L. Buffon232 rostită în discursul său de primire în 

232 A trăit între 1707 și 1788.

Academie. Evident că stilul unei creaţii este expre-
sia temperamentului persoanei autorului, dar și a 
epocii în care acesta a trăit. 

Să ne amintim că, o dată cu rolul său di-
dactic, predica este o confesiune, o mărturisire co-
lectivă, întrucât structura ei cuprinde forme tipice 
de iniţiere, de menţinere și de încheiere a fluxului 
verbal. S-a observat, spre exemplu, că folosirea sti-
lului colocvial sub forma unui dialog imaginar cu 
ascultătorii, atrage în mod deosebit atenţia. Predi-
ca este un gen de cuvântare specifică Bisericii noas-
tre, având stilul propriu oratoriei sacre, deoarece 
predicatorul vorbește în numele lui Hristos și cu 
puterea Lui lucrătoare prin harul hirotoniei, iar 
obiectul propovăduirii este Hristos și Evanghelia 
Sa, adevărul veșnic. 

Limba română și-a făurit structura în con-
textul unei istorii zbuciumate, confruntată cu în-
cercări invadatoare și la propriu, și la figurat. Toc-
mai de aceea se poate afirma că are o personalitate 
robustă, complexă și sigură pe sine. Bine s-a spus 
că ea este, de fapt, una dintre esenţele românismu-
lui în lume. Sub nobilul său însemn s-au afirmat: 
Mihai Eminescu și Nicolae Iorga, Vasile Pârvan 
și George Călinescu, Nichita Stănescu și Henry 
Coandă. Limba română este limba prin care popo-
rul nostru și-a exprimat bucuriile și durerile, spe-
ranţele și idealurile, în care a preamărit faptele de 
vitejie ale atâtor eroi populari sau naţionali233. 

Limba română a fost introdusă de Biserica 
Ortodoxă în cărţile de cult și de educaţie religioasă 
și morală. În cultura veche românească, în artă, li-
teratură, arhitectură, muzică, pictură, sculptură, ca 
peste tot în culturile vechi, sunt prezente și nume 
de clerici, de monahi și de ierarhi. Cultura româ-
nească modernă a beneficiat de contribuţia unor 
clerici binecunoscuţi, precum: Gala Galaction, Ion 
Agârbiceanu, scriitori, pe lângă care se adaugă și 
un număr de istorici și de oameni de artă, până în 
ziua de azi. Părintele Gabriel Popescu atrage aten-
ţia că prin continuarea celor mai bune tradiţii ale 
predicii din trecutul Bisericii noastre, întruchipate 
exemplar de opera predicatorială a Mitropolitului 
Mucenic Antim Ivireanul, epoca nouă de viaţă a 
Bisericii Ortodoxe Române deschisă în condiţii 
sociale noi, de dreptate și de adevărată libertate re-
ligioasă, ni se înfăţișează astăzi mult mai bogată.234 

Spiritualitatea românească se îmbogăţeș-
te continuu și prin numărul bogat de cuvântări 
ale predicatorilor români, scrise în stilul dulce al 

233 Vasile Molan, Didactica disciplinelor - Comuni-
care in limba romana si limba si literatura romana, Ed. 
Petrion, București, 1999, p.17.

234 Predica.., „BOR”, nr. 11-12/1972, p. 1209.
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„vechilor cazanii”, fără ca aceasta să însemne o 
neputinţă de adaptare a mesajului evanghelic la 
posibilităţile de receptare ale omului actual. Din-
tre aceștia s-au remarcat în mod deosebit: ÎPS Dr. 
Antonie Plămădeală, ÎPS Bartolomeu Anania, Pr. 
Prof. Constantin Galeriu, Arhim. Ilie Cleopa, Pr. 
Ilarion Felea, Pr. Ștefan Slevoacă, Arhim. Teofil 
Părăian și alţii. De aceea, Biserica Ortodoxă Ro-
mână este socotită, pe bună dreptate, „maica spi-
rituală” a neamului românesc (M. Eminescu), cu 
rosturi precise în cultura poporului, contribuind 
esenţial la formarea limbii române literare. 

Cuvântările bisericești rostite în stilul limbii 
„vechilor cazanii”235, armonizate desigur lexicului 
actual sunt de fapt cele apreciate de către credin-
cioșii noștri. Stilul omiletic actual reprezintă suma 
procedeelor lingvistice cu ajutorul cărora predica-
torul/preotul transmite mesajul evanghelic. 

Predica nu este o vorbire oarecare, ci un act 
liturgic, care se desfășoară în cadrul mistic al unui 
act de cult. Este, altfel spus, ca o slujbă, de aceea 
stilul omiletic propriu-zis este cel bisericesc, care 
valorifică „dulcea limbă a trecutului” (Mihai Emi-
nescu), fără a respinge, desigur, ceea ce este nou în 
lexicul modern, dacă este plăcut, frumos și convin-
gător. De aceea, predicatorul trebuie să folosească 
un grai înţeles de toţi ascultătorii, fără să devină 
însă banal sau vulgar și trebuie, de asemenea, să 
coboare adesea atât la nivelul culturii, cât și al vor-
birii lor. Dacă nu vom vorbi în felul simplu al lui 
Hristos și al Sfinţilor Apostoli – atenţionează pă-
rintele Marin Ionescu – nu vom avea ascultători la 
predicile noastre. Limba predicatorială să fie limba 
pescarilor!236 Modelele de urmat în predică, atât 
în ceea ce privește fondul, cât și forma cuvântă-
rilor bisericești, sunt oferite de Mântuitorul Iisus 
Hristos, Sfinţii Apostoli și Sfinţii Părinţi, iar pre-
dicatorul vorbește în numele lui Hristos și cu pu-
terea Lui lucrătoare prin harul hirotoniei, potrivit 
poruncii „Precum M-a trimis pe Mine Tatăl, vă 
trimit și Eu pe voi!” (Ioan 20, 21). Prioritar, stilul 
bisericesc trebuie să fie armonizat cu limbajul li-
turgic al imnelor, troparelor, lecturilor biblice, dar 
și cu arhitectura, veșmintele, obiectele sacre etc. În 
același timp, predica este parte integrantă a Sfintei 
Liturghii, iar contextul ambiental în care este ros-
tită cere folosirea unui limbaj adecvat. 

În general, predicatorii, înainte de a-și re-
dacta propriile predici, se inspiră din predicile scri-
se ale altora. Trebuie să observăm, însă, că foarte 

235 A se vedea poezia Limba noastră de Alexei 
Mateevici.

236 Preot Marin C. Ionescu, Inima si suflet (omiletica 
vremurilor noastre) - Planuri si exercitii de predică, Bu-
curești, 1927, p. 19. 

puţine utilizează un stil direct, apropiat de cel oral. 
Cele mai multe sunt compuse în laborator, cu gri-
jă ca fraza scrisă să fie cât mai completă. Întâlnim 
deseori, de aceea, fraze lungi, dificile și aproape 
imposibil de memorat și reprodus. Se întâmplă așa 
pentru că există o diferenţă notabilă între stilul 
propriu scrisului și cel al oralităţii. Primul admite 
propoziţii și fraze lungi, abstracţiile, argumentările 
mai complicate, subtile, bine confecţionate. Stilul 
vorbit cere, însă, propoziţii și fraze mai scurte, di-
recte, pline de vioiciunea convorbirii de la suflet 
la suflet. Când redactăm predicile vom fi atenţi, 
astfel, ca propoziţiile și frazele pe care le scriem să 
fie cât mai concise, apropiate stilului vorbit, spre 
a facilita ascultătorilor înţelegerea și asimilarea 
optimă. 

Stilul, oricât de îngrijit ar fi, nu trebuie să 
subjuge conţinutul. Din instrument auxiliar nu 
trebuie să devină scop în sine. Sfântul Ioan Gură 
de Aur, unanim recunoscut ca un geniu al frazei 
omiletice, neîntrecut de asemenea în fineţea stilu-
lui, afirmă: „Nu cer de la preot nici podoaba cău-
tată a cuvântărilor oratorilor păgâni și nici nu mă 
interesează cum îi este fraza și stilul! Să fie preo-
tul sărac în cuvinte! Să-și aranjeze simplu și fără 
meșteșugire cuvintele în frază. Numai să nu fie 
neiscusit în știinţă, să nu fie neiscusit în precizia 
dogmelor!.237 Sfântul Părinte nu vrea să îndemne 
la neglijarea stilului, ci subliniază doar statutul 
de complementaritate al acestuia și nu de scop în 
sine. Mult spor și multă putere va avea predicato-
rul atunci când credincioșii îl ascultă predicând ca 
și cum l-ar asculta rostind o rugăciune. De aceea, 
predica însăși trebuie să se înfăţișeze ca o rugăciu-
ne. Ea nu poate să apară ca o melodie lumească, 
alături de slava cerească a cultului. 

Cel dintâi lucru de care trebuie să ţinem 
seama este să predicăm într-un stil natural, nesilit 
și care să poată fi înţeles de cei ce-l ascultă. Vor-
bind de stil, trebuie să menţionăm și importanţa 
vocii în reușita transmiterii mesajului. Naturaleţea 
este calitatea cea mai preţioasă care se cere. Vocea 
impresionează auzul precum gestul impresionează 
văzul. O predică nu trebuie recitată sau cântată, 
ci rostită cu un timbru plăcut, specific dialogului, 
comunicării cu ascultătorii. 

Cei ce propovăduiesc să se ferească de a folo-
si un stil vulgar și lipsit de mireasmă duhovniceas-
că. Între stilul alambicat și cel vulgar, cras, este o 
mediană de aur a stilului simplu, cinstit, limpede. 
Este stilul Sfintelor Scripturi. Ceea ce nu înseamnă 
că limba nu se îmbogăţește mereu și că neologismul 

237 Sfântul Ioan Gură de Aur, Despre preoţie, 6 IV, 
București, 2007, p. 151.
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nu poate avea drept de cetăţenie în predică, în con-
ferinţă, și în dizertaţia religioasă”.238 Predicatorul 
nu trebuie, așadar, să se complacă în speculaţii fără 
sens, ci să se ferească atent de expresiile greoaie, 
abstracte, străine de viaţă, ca predica să fie întot-
deauna practică, realistă. Adevărurile sfinte au o 
superioritate ce nu trebuie micșorată prin cuvinte 
de valoare mai mică, îndoielnice sau goale de sens. 
Sextil Pușcariu arată că după cum valoarea aurului 
și a diamantelor se măsoară în carate, la fel și cu-
vintele: “Un fel de carate au și cuvintele eufonice. 
Ele nu pot fi înlocuite cu altele fără ca armonia să 
dispară. Românul are însă o vorbă foarte adevăra-
tă: nu-i frumos ce-i frumos, ci-i frumos ce-mi place 
mie. Ceea ce e eufonic pentru român nu trebuie să 
placă urechii unui ceh, care preferă îngrămădiri de 
consonante, sau unui ungur, care așează accentul 
totdeauna pe prima silabă, ca și cehul... Valoarea 
caratelor eufonice e variabilă de la limbă la limbă, 
și tocmai de aceea ele completează tabloul a ceea ce 
este caracteristic unei limbi...”.239 

Stilul predicii are, esenţial, un fond comun, 
dar, aplicat, el se prezintă cu anumite particula-
rităţi, de la vorbitor la vorbitor, potrivit tempera-
mentului, capacităţii, stărilor sufletești și mai ales 
talentului oratoric. Dacă în antichitate oratoria era 
considerată o artă, cu toate că ea se axa cel mai 
adesea pe discursurile avocaţilor în tribunale, cu 
atât mai mult predica creștină trebuie să fie mereu 
o operă de artă, o mostră a vorbirii îngrijite, inte-
ligente, pătrunzătoare. Atenţie, însă: în predică nu 
facem artă pentru artă, ci artă pentru a-i convinge 
pe ascultători la săvârșirea faptelor bune în vederea 
mântuirii. Propovăduirea nu este o artă literară, iar 
ascultătorii nu sunt critici literari, ci de cele mai 
multe ori oameni simpli. Intelectualii prezenţi nu 
se vor supăra niciodată dacă predicatorul va vorbi 
simplu, fără cuvinte preţioase. Pe de altă parte, tre-
buie să luăm seama că limbajul este cartea de vizită 
a predicatorului, iar greșelile de limbă în predică, 
spune părintele D. Belu, „înseamnă lipsă de res-
pect faţă de învăţătura propovăduită, faţă de ascul-
tători și faţă de sine însuși. Nu poate fi acceptat ca 
învăţător cine nu cunoaște regulile elementare ale 
vorbirii corecte” (Curs…, p. 140 – 141). 

Graiul este unul din marile daruri făcute 
de Dumnezeu omului. Dacă acest fapt solicită o 
responsabilitate specială în faţa lui Dumnezeu, 
cu atât mai mult rostirea omiletică, întrucât ea 
își asumă transmiterea mesajului divin. De aceea, 
graiul omiletic se cere îmbunătăţit continuu, ape-
lându-se neîncetat la izvorul nesecat al cuvântului 
mântuitor: Sfânta Scriptură. Prezentarea predicii, 

238 Predică și predicator in vremea noastră…, p. 147.
239 Limba română, Vol. II, Rostirea, 1994, p. 379.

mai ales în vremea noastră, trebuie să se facă prin 
rostire clară, precisă și corectă, pentru a reliefa mai 
bine mesajul pe care preotul dorește să-l transmi-
tă. Această exprimare sonoră a gândului ar trebui 
să-l preocupe în permanenţă pe cel ce predică. Cu-
vintele să nu fie numai o înșiruire de sunete fără 
înţeles pentru credincioși, ci inteligibile, deoarece 
lipsa expresivităţii sau clarităţii cuvintelor rostite îi 
obosește, întrucât ei nu înţeleg și nu mai pot ur-
mări tema principală. Este de datoria preotului să 
se facă întotdeauna auzit și înţeles, rămânând în 
același timp natural. În special naturaleţea și su-
fletul deschis contribuie în gradul cel mai înalt la 
claritatea și puterea de impresionare a stilului. Bine 
remarcă, în acest sens, filozoful Syrus: vorba este 
imaginea sufletului; cum este omul, așa-i și felul 
său de a vorbi (Sententiae, 845).

Mesajul profeților în discursul 
omiletic. Exemple practice

Predică la pomenirea 
marelui profet Moise240

Iubiți credincioși,

De mare cinste se bucură în fața credin-
cioșilor creștini martirii și trăitorii credinței în 
Dumnezeul cel adevărat. Pomenirea unui profet al 
Vechiului Testament înseamnă adorarea aceluiași 
Dumnezeu-atotputernic de pretutindeni și pentru 
toate timpurile. Cinstirea celor din istoria biblică 
este un act de evlavie și o recunoaștere că cele două 
testamente au aceeași inspirație a Sfântului Duh 
(2 Tim. 3:16) și același scop al grijii lui Dumnezeu 
pentru cei credincioși. În canonul Vechiului Testa-
ment se cuprinde și cărțile profeților mari (patru) 
și mici (doisprezece), precum și cronicile și fapte-
le profeților faptelor: Ilie, Elisei, Judecătorii, regii 
David, Solomon și alții.

Dar cel care ne-a lăsat ceea ce a primit de 
la Dumnezeu direct sau prin inspirație, ceea ce a 
înfăptuit, a văzut și a auzit, a cercetat și s-a con-
vins, este Moise, văzătorul de Dumnezeu, cum îl 
cinstește Biserica.

El s-a născut în Egipt din părinți evrei, dar a 
fost crescut de către fiica faraonului în palatele sale. 
Aici, Moise (cel scos din apă) a primit o aleasă creș-
tere și a studiat școlile timpului. În această perioa-
dă, familia regale a seminției lui Ramses (sec. XIII 
î.Hr. și Ieșire 1:11) ridică nemuritoarele temple ale 
culturii vremii și curiozității lumii de astăzi: Valea 
Regilor, Luxorul și Sfinxul etc. Ca fiu adoptiv al 

240 luni, 4 Septembrie 2017 - Biserica “Buna-Vestire”, 
Sarata, Piatra-Neamț, pr. Constantin Capșa.
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faraonului, Moise și-a cultivat spiritul în Museon și 
în același timp a ținut legătura cu frații săi, în robie 
de patru sute de ani.241 

Moise s-a căsătorit cu fiica preotului Ietro 
și a fost chemat de Cel de Sus la Rugul cel nears 
(Ieșire 3:6-10) și apoi trimis de Cel ce există (Ieșire 
3:14) la fiii lui Israel, urmașii patriarhilor cu care 
Dumnezeu făcuse legăminte pentru totdeauna (Ie-
șire 3:15).

Ieșirea din Egipt, cu toate faptele și întâm-
plările, a fost descrisă mai târziu, când Moise a pri-
mit poruncă „să scrie toate acestea” (Ieșire 17:14). 
Trecerea prin Marea Roșie, peripețiile prin pustia 
Sinaiului patruzeci de ani, minunile săvârșite, as-
cultări și revolte sunt o frescă vremii pentru pregă-
tirea moștenirii ce va fi dată poporului ales. Moise 
a fost un profet al faptelor, un profet mesianic și un 
exemplu de trimis al lui Dumnezeu în lume. El a 
concretizat legămintele, promisiunile și jurăminte-
le celor aleși dinaintea sa prin primirea Legii (cele 
zece porunci) de la Dumnezeu. Odată cu Legea, 
Iahve oferă descoperirea Sa și în același timp ur-
marea Sa prin respectarea poruncilor. Pentru unele 
îndoieli asupra existenței lui Dumnezeu și fapte-
lor Sale minunate, Moise a fost oprit să intre în 
Țara Făgăduinței, s-a învrednicit numai de privirea 
acesteia de pe Muntele Nebo (Deuteronom 34:1). 
Slujba adusă direct Atotputernicului a fost încre-
dințată printr-o alegere specială lui Aron, fratele lui 
Moise, prin înverzirea toiagului său (Numeri 17:8). 
De asemenea, facerea Cortului Sfânt (Ieșire 26) cu 
obiectele sale necesare cultului sunt mărturii peste 
milenii ale grijii lui Dumnezeu pentru poporul bi-
blic, pentru moștenirea promisă și pentru vremea 
Izbăvitorului (Deuteronom 34:15).

Moise n-a făcut de la el nimic, ci totul pri-
mit de la Dumnezeu. Însăși alegerea urmașului lui 
în persoana lui Iosua Navi a fost tot o poruncă di-
vină (Deuteronom 34:9).

Moise a trecut către Domnul la adânci bă-
trânețe, 120 de ani, în valea Moabului, la Bet Teor 
și nu i se cunoaște mormântul. Și acest fapt apar-
ține Providenței, pentru ca poporul biblic să nu 
creadă că Moise a fost un împărat ales, ci doar un 
smerit slujitor al lui Dumnezeu. O tradiție, con-
semnată totuși, arată că satan s-a luptat cu Arhan-
ghelul Mihail pe mormântul lui Moise (Iuda 9).

Alegerea de către Dumnezeu, iubirea de 
neam, cunoașterea istoriei străbune din tradiție 
și din scrierile vremii, majoritatea astăzi dispă-
rute, toate acestea sunt consemnat în cele mai 
vechi documente de civilizație și existență umană: 

241 aprox. 1700-1250 î.Hr.

Pentateuhul lui Moise (Facerea, Ieșirea, Leviticul, 
Numeri și Deuteronomul), scris pe pergament di-
rect sau în mai multe copii și păstrat ca tezaur sfânt 
universal. Cercetările arheologice, după aproape 
patru mii de ani, continuă lăsămintele lui Moise. 
Cărțile lui Moise, ca și celelalte cronici, profeții, 
psalmii, au început să fie strânse în canon în tim-
pul regilor David și Solomon (sec. X î.Hr.), apoi, 
după cele trei robii (sec. VII-VI) și cucerirea roma-
nă (62 î.Hr.), să se definitiveze Vechiul Testament.

Legea, profeții și psalmii au intrat în cultura 
universală prin traducerea din limba greacă – tot în 
Egipt, sub îndrumarea urmașilor faraonilor, fami-
lia regală a Ptolomeilor (sec. III î.Hr.) – sub nume-
le de Septuaginta, titlu păstrat în tradiția Bisericii 
Ortodoxe până astăzi.

Odată cu venirea lui Mesia, „profet” ca și 
Moise pentru poporul evreu (Deuteronom 17:15), 
Dumnezeu-întrupat-Emanuel (Matei 1:23) pentru 
toată făptura și Mântuitorul lumii (Luca 1:32-33), 
vremea lui Moise, chemarea sa, minunile sale sunt 
amintite de Domnul Hristos. Astfel, în legătură 
cu credința, Mântuitorul Hristos spune: „dacă ar 
crede pe Moise și pe profeți, ar crede și în învierea 
morților” (Luca 16:23); așa cum Moise a ridicat 
Șarpele în pustie, așa va fi ridicat Fiul Omului 
(Ioan 3:14-15) și multe altele. De asemenea, Sfinții 
Apostoli amintesc de faptele lui Moise pentru cre-
dința noastră (Fapte 7:20-37), iar Sfinții Părinți îl 
consideră „văzător de Dumnezeu”, așa cum a intrat 
în cult.242 

Înainte de venirea lui Mesia, dar mai ales în 
timpul Domnului Iisus, fariseii și saducheii ca și 
tâlcuitorii Legii au făcut din Vechiul Testament o 
justificare a religiei monoteiste, teocratică naționa-
lă, mozaică. Prin Talmud și Cabala s-a părăsit de 
fapt scopul Legii vechi „un pedagog către Hristos” 
(Galateni 3:24), devenind o ceremonie de rând sau 
în concurență cu religiile naturiste și cu mitologiile 
popoarelor.

Noul Testament în cel Vechi se ascunde, 
spunea Fericitul Augustin și niciodată Biserica 
nu le-a despărțit, unul neavând sens fără celălalt. 
Mulți istorici străini de chemarea poporului biblic 
socotesc pe Moise un legiuitor de la sine al po-
porului evreu, punându-l în rând cu Ghilgameș, 
Hamurabi, Cezar etc., în timp ce alții îl conside-
ră strateg ca Alexandru Macedon, Hanibal, Ma-
homed, Napoleon ș.a.m.d. Peste aceste speculații, 
Moise rămâne cum a fost: Mare profet al poporu-
lui biblic, ales al lui Dumnezeu și cinstit de Biseri-
ca Mântuitorului Hristos.

242 Sf. Grigore de Nisa, Viața lui Moise.
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Moise ca figură profetică, ca om cu chemare 
și responsabilitate, a fost cinstit în cultura omenirii 
și în special în Renaștere: Rafael și Michelangelo 
l-au renăscut în opere nemuritoare. Multe mănăs-
tiri îl au ca hram (chiar nume: Moisei, jud. Mara-
mureș) și nenumărați călugări l-au luat ca patron, 
mai ales în vetrele de sihăstrie românească. Întâile 
traduceri și tipărituri ca monumente de cultură, 
de viață duhovnicească și ca o cinstire deosebită 
pentru alesul lui Dumnezeu, Moise, au fost cărțile 
Pentateuhului (Palia de la Orăștie, 1582).

Strămoșii noștri traco-daci au cinstit pe 
Zamolxe, contemporan cu Moise și care „fusese” 
în Egipt, au avut legături cu Țara Sfântă încă din 
vremea lui Traian (96-117) și apoi au existat tot-
deauna pelerini la Sinai și Ierusalim, la Marea Ro-
șie și Iordan până astăzi. Însăși locașurile de cult 
românești din Ierusalim și de la Iordan sunt o do-
vadă a continuității. De asemenea, evreii din toate 
timpurile au găsit în Țările Române ospitalitate și 
protecție pentru faptul că au fost din semințiile 
poporului biblic. Însăși Mănăstirea Sinaia – din 
localitatea cu același nume – ne aduce aminte de 
primirea Legii de către Moise pe Muntele Sinai.

Pe plan ecumenist, Papa Ioan-Paul II a ridi-
cat poporului evreu de astăzi vina uciderii lui Hris-
tos, iar Consiliul Ecumenic al Bisericilor a inițiat 
deja un dialog creștin-mozaic.

În țara noastră încă dintru început, Cultul 
mozaic a fost recunoscut ca să funcționeze liber și 
să se ridice locașuri de închinare. În cadrul Ecume-
nismului local, specific cultelor din România, exis-
tă un respect reciproc și un dialog mozaic-creștin.

Pentru acestea și pentru multe altele, crești-
nii cinstesc cum se cuvine personalitatea lui Moise 
și prăznuiesc numele său, faptele sale, ascultarea 
față de Dumnezeu și credința sa curată.

„Cruce însemnând Moise cu toiagul, Ma-
rea Roșie a despărțit...”, cântă Biserica și creștinii 
îl cinstesc pe Marele profet exact în această lună 
când, după tradiție, Dumnezeu a creat lumea, așa 
cum o descrie alesul lui Dumnezeu în cartea Face-
rii. În această lună s-a descoperit și s-a înălțat, de 
către Împărații Constantin și Elena, Sfânta Cruce, 
dătătoare de viață.

Moise este un exemplu de credincioșie, pu-
nându-și viața în primejdii pentru Dumnezeu, su-
portând multe alături de suferințele fraților săi.

Însuși Mântuitorul îl aduce pe Moise, ală-
turi de Ilie, la Schimbarea la Față (Matei 17:3) și tot 
Domnul Hristos ne încredințează: „Moise despre 
Mine a vorbit...” (Ioan 5:46), cinstindu-l; cu atât 
mai mult se cuvine nouă să dăm slavă lui Dumne-
zeu pentru toți aleșii Săi, fiindcă Dumnezeu întru 

sfinți se odihnește (2 Tesaloniceni 1:10, Apocalipsa 
18:20), acum și în veci vecilor. Amin!

Predică la Sfântul Ilie243

Iubiți credincioși,

În ziua de plină vară, Biserica ne cheamă să 
cinstim cu evlavie pe Sfântul prooroc Ilie. Cu toate 
că de la viețuirea lui pământeană au trecut aproape 
trei mii de ani, totuși viața și faptele lui strălucesc 
și luminează cărările vieții noastre creștinești. El a 
fost „un om asemenea nouă, trăind în trup”, având 
de îndurat multe încercări și necazuri, dar a fost 
un „om al lui Dumnezeu”, un om care a păstrat 
credința cea adevărată într-un Dumnezeu, într-o 
vreme în care mulți rătăciseră de la adevărata cre-
dință, închinându-se diferitelor zeități păgâne; a 
fost un om care a ascultat și a împlinit în viața lui 
poruncile lui Dumnezeu și un mare binefăcător al 
semenilor săi.

De aceea, Dumnezeu i-a ascultat rugăciunea 
și i-a dat puteri deosebite, îmbrâncindu-l în veș-
mântul sfințeniei, după cuvântul Scripturii: „Cei 
drepți vor fi vii în veacul veacului”.

Chipul său duhovnicesc ni-l oferă astăzi Bi-
serica drept pildă de credință adevărată și statorni-
că, pildă de răbdare în vreme de încercări și pildă 
de curaj în apărarea adevărului dreptății.

Într-o sărbătoare ca aceasta este bine și folo-
sitor să arătăm de ce cinstim pe sfinți și ce reprezin-
tă ei în viața credincioșilor.

Mai întâi, trebuie să înlăturăm o părere gre-
șită după care sfinții ar fi niște ființe suprafirești, 
niște zeități care înlătură și abat pe credincioși de 
la adevărata adorare a lui Dumnezeu.

Sfinții au fost oameni asemenea nouă. Au 
trăit pe pământ, au fost de diferite vârste și stări, 
copii, tineri și bătrâni, au avut diferit ocupații, unii 
au fost bogați, alții sărăci, unii au avut o sănătate 
trupească deplină, alții au fost mai bolnăvicioși.

Ceea ce i-a deosebit pe sfinți de ceilalți oa-
meni este faptul că ei și-au închinat toată viața 
slujirii lui Dumnezeu și slujirii oamenilor. Ei s-au 
ridicat dintre oamenii vremurilor cum se ridică 
munții înalți din mijlocul naturii, fiind mereu 
scăldați de razele soarelui.

Sfinții sunt aceia dintre oameni care și-au 
lăsat viața pătrunsă de razele harului divin, care i-a 
făcut pe ei înșiși adevărați luceferi pe cerul Biseri-
cii. Alcătuirea firii lor plăpânde și fărâmicioase s-a 
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transformat, s-a înnoit prin conlucrarea cu harul 
dumnezeiesc, încât au devenit făpturi noi, adevărat 
puteri spirituale în care s-a făcut cunoscută prezen-
ța și lucrarea lui Dumnezeu în lume.

Din nisipul fărâmicios al făpturii omenești, 
bătută de ploile ispitelor și de vijeliile necazuri-
lor, harul lui Dumnezeu a format „diamantul” de 
mare preț în care s-a oglindit lucrarea și iubirea lui 
Dumnezeu față de om.

Dacă, prin absurd, s-ar uita și ar dispărea 
toate scrierile și mărturiile despre Domnul nostru 
Iisus Hristos, viețile sfinților rămân ca o carte vie, 
deschisă, în care oamenii ar putea afla tot ceea ce 
Dumnezeu a făcut pentru mântuirea lumii.

Existența sfinților, în toate timpurile și în 
toate locurile – chiar când numele lor nu este cu-
noscut – este o dovadă că idealul desăvârșirii mora-
le nu este un ideal utopic, de nerealizat, înseamnă 
că năzuința oamenilor spre progres și desăvârșire 
morală este realizabilă. Sfinții ne spun prin viața și 
faptele lor că n-avem dreptul de a renunța la efor-
tul de a fi mai buni, mai drepți, mai credincioși, 
mai iubitori de Dumnezeu și de oameni. Ei ne-au 
demonstrat că există nebănuite trepte ale înălțării 
omului și că nimeni nu are dreptul să spună că le-a 
urcat pe toate. Ei ne arată că este mereu actuală și 
binefăcătoare chemarea lui Iisus Hristos: „Fiți de-
săvârșiți, precum și Tatăl cel ceresc este desăvârșit” 
(Matei 5:28).

Să vedem acum care sunt temeiurile prin 
care Biserica ne îndeamnă să cinstim pe sfinți? Ele 
sunt de două feluri: unele pleacă din însăși firea 
noastră, altele din cuvintele Sfintei Scripturi, din 
porunca lui Dumnezeu.

Este în firea omului pornirea de a cinsti, de 
a așeza într-un loc deosebit al inimii pe aceia din-
tre oameni care se deosebesc prin anumite fapte, 
care își dăruiesc viața pentru binele omenirii. Pre-
tutindeni și întotdeauna s-au bucurat de cinstire 
deosebită și au fost prezentați ca pilde vrednice de 
urmat aceia care și-au dat viața pentru apărarea pa-
triei, pentru independența și propășirea ei. Ei au 
intrat în memoria istoriei ca eroi ai poporului lor. 
Ar putea oare să fie dați uitării și să nu fie cinstiți 
eroii patriei?

Sunt de asemenea oameni care și-au închi-
nat viața unor cercetări îndelungate pentru desco-
perirea tainelor firii, a unor medicamente tămădu-
itoare de boli sau a unor unelte care îmbunătățesc 
și ușurează munca oamenilor. Pot ei oare să nu fie 
pomeniți și cinstiți? Se poate oare ca față de ase-
menea oameni urmașii să nu-ți arată recunoștința?

Tot astfel pe drumul desăvârșirii morale, a 
mărturisii lui Dumnezeu în lume, a propovăduirii 

Evangheliei și a împlinirii voii lui Dumnezeu sunt 
creștinii care au strălucit în viața lor prin virtuți, 
prin râvnă și abnegație, care au biruit păcatul în 
firea lor cu ajutorul lui Dumnezeu. Aceștia sunt 
sfinții bineplăcuți lui Dumnezeu, viteji și eroi ai 
credinței, apărători și luminători ai vieții creștine.

Frumusețea și lumina vieții lor s-a manifes-
tat în multe feluri. Unii au strălucit prin puterea 
cuvântului, alții prin mulțimea faptelor bune; unii 
au fost prooroci, alții apostoli și evangheliști; unii 
au suferi persecuții, altora li s-a luat viața pentru 
credința în Hristos și au devenit martiri. Unii au 
ajutat pe oameni prin pilda vieții lor, alții prin pu-
terea rugăciunii. Prin unii, harul lui Dumnezeu a 
săvârșit minuni, prin alții s-au biruit ereziile și s-a 
apărat dreapta credință.

După cum cerul este frumos prin lumina 
miilor de stele de pe bolta lui, tot așa și cerul Bise-
ricii este frumos și luminos prin viețile sfinților. Ei 
înșiși sunt un fel de cer duhovnicesc, în care stră-
lucește lumina cea neapusă a dumnezeirii, precum 
spuneam în rostirea liturgică: „Sfânt ești Dumne-
zeul nostru și întru sfinți Te odihnești”.

Așadar, cinstirea sfinților ne duce la prea-
mărirea lui Dumnezeu, Cel ce este minunat întru 
sfinții Săi. Ori de câte ori cinstim pe sfinți și îi che-
măm în ajutor, preamărim pe Dumnezeu, care i-a 
învrednicit pe aceștia cu harul sfințeniei. 

Dar noi cinstim pe sfinți și pentru aceea 
că ne îndeamnă însuși cuvântul lui Dumnezeu, 
Sfânta Scriptură. Prin glasul Sfântului Apostol 
Pavel, Dumnezeu ne poruncește, zicându-ne: 
„Aduceți-vă aminte de mai-marii voștri, care v-au 
grăit vouă cuvântul lui Dumnezeu, priviți cu luare 
aminte cum și-au încheiat viața ca să le urmați cre-
dința” (Evrei 13:7).

Sfinții sunt frații noștri mai mari, care au 
trecut la Domnul, care au aflat „izvorul vieții și ușa 
raiului”. Trecerea lor din această lume nu i-a putut 
despărți de noi, pentru că după învățătura Bisericii 
noastre „ori de murim, ori de trăim, ai Domnului 
suntem”. Dragostea este mai tare ca moartea, îm-
preună cu ei formăm Trupul trainic al lui Hristos, 
adică Sfânta Biserică. Noi toți suntem „zidiți (în 
credință) pe temelia apostolilor și a proorocilor, 
piatra cea din capul unghiului fiind însuși Iisus 
Hristos” (Efeseni 2:20).

Însuși Domnul nostru Iisus Hristos a numit 
pe ucenici „prietenii Săi”, fiindcă ei împlinesc po-
runcile lui Dumnezeu” (Ioan 15:14). Ca unii care 
au urmat întru toate Mântuitorului au fost încu-
nunați cu „mărire, cinste și pace” (Romani 2:10).

Încă din primele veacuri creștine, Părin-
ții Bisericii și Mucenicii erau ținuți în deosebită 
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cinstire. Numele lor a fost trecut în calendarul 
Bisericii și faptele lor au intrat în istoria de aur a 
Bisericii.

Temnicerul din orașul Filipi, văzând minu-
nile ce se săvârșeau prin Sila și Pavel a căzut în îna-
intea lor și s-a închinat (Fapte 16:29).

Ajutorul sfinților vine de la Dumnezeu. Prin 
rugăciunile și ajutorul lor nu se înlătură mijlocirea 
unică pe care o avem de la Hristos, ci numai ne 
ajută să ajungem la acel izvor al harului adus nouă 
prin jertfa lui Hristos. Ei sunt ca niște părinți du-
hovnicești și ca niște frați mai mari care din dra-
goste ne ajută să ajungem la „limanul mântuirii” și 
la „izvorul vieții”, adică la unirea cu Hristos.

Rugăciunile și ajutorul sfinților ne sunt de 
mare folos. „Dumnezeu ne cheamă la sfințenie” (1 
Tesaloniceni 4:3-7), dar drumul sfințeniei nu este 
ușor, el fiind împreunat cu multe greutăți, cu mul-
te ispite. El este anevoios și avem lipsă de ajutorul 
și rugăciunile sfinților.

Una din ispitele ce stau în calea sfințeniei 
este chiar aceea de a ne socoti sfinți și fără de pă-
cat încă din această viață. Este o mare greșeală de 
a ne socoti încă din timpul vieții sfinți și fără de 
prihană. Sfântul Evanghelist Ioan ne spune: „Dacă 
zicem cu păcat nu avem, ne amăgim pe noi înșine 
și adevărul nu este întru noi” (1 Ioan 1:7-8).

Sămânța sfințeniei o primim toți prin Taina 
Botezului. Dar roada și răsplata ei o dă Dumne-
zeu. El este cel ce ne îmbracă în harul sfințeniei 
și ne dă bucuria fericirii veșnice, dacă ne silim să 
păstrăm nepătată haina botezului.

Este greșit să ne afișăm în fața oamenilor 
că suntem sfinți și că nu avem nimic cu „lumea”, 
că nu suntem păcătoși ca ceilalți oameni. Numai 
Dumnezeu cunoaște adâncul sufletului și vredni-
cia sau nevrednicia cuiva. Dacă facem astfel și ne 
lăudăm cu faptele noastre suntem asemenea farise-
ului din Evanghelie, care se laudă în loc să se sme-
rească și-l osândea pe vameș. Dar Mântuitorul a 
spus că vameșul s-a întors mai îndreptat la casa sa 
decât fariseul.

Domnul nostru Iisus Hristos „plinitorul 
credinței noastre” (Evrei 11:1-2) ne-a încredințat 
Bisericii, rugăciunilor și ocrotirii sfinților. „Mult 
poate face rugăciunea stăruitoare a dreptului” (Ia-
cov 6:16).

Comuniunea și legătura sfinților cu credin-
cioșii o vedem minunat înfățișată în pictura bi-
sericilor noastre. Deasupra cupolei vedem icoana 
Domnului nostru Iisus Hristos, numită Pantocra-
tor, adică „Cel ce le ține pe toate”. În jur vedem 
chipurile îngerilor, săvârșind Liturghia îngerească 

și cântând neîncetat: „Sfânt, Sfânt, Sfânt e Dom-
nul Savaot, plin este cerul și pământul de mărirea 
Lui” (Isaia 6). Apoi urmează icoanele proorocilor 
care au vestit venirea lui Mesia, icoanele Sfinților 
evangheliști și apoi pe pereții bisericii icoanele sfin-
ților. Toți aceștia se roagă cu credincioșii Mielului 
lui Dumnezeu – adică Mântuitorului, care se jert-
fește în mod tainic dar real în Sfânta Liturghie.

Sfântul Apostol Pavel scrie corintenilor nu 
numai că îi pomenește pururea în rugăciunile lui, 
ci și că „sfinții vor judeca lumea” (1 Corinteni 6:2).

Rugăciunile sfinților sunt asemănate în 
Apocalipsă „cu năstrapele de aur, pline de tămâie” 
(Apocalipsa 5:8).

Iată, iubiți credincioși, un „nor de mărturii” 
pe care se întemeiază cinstirea sfinților și roadele 
duhovnicești pe care noi le avem în Biserică prin 
comuniune cu ei.

De aceea ne rugăm și cântăm: „Doamne, de 
n-am avea pe sfinții Tăi rugători și bunătatea Ta 
milostivindu-se spre noi, cum am îndrăzni, Mân-
tuitorule, a te lăuda pe Tine, pe Carele neîncetat 
îngerii te laudă, Ziditorul inimilor noastre, iartă 
sufletele noastre”. Amin!

Predică la sfinții părinți 
Ioachim și Ana244

Iubiți credincioși,

Cu multe fapte bune au fost împodobiți sfin-
ții și dumnezeieștii Părinți Ioachim și Ana, despre 
care se spune că duceau o viață sfântă și neprihăni-
tă înaintea Domnului. Dar nici una dintre faptele 
bune nu le-au adus lor mai mare bucurie, slavă și 
cinste de la Dumnezeu, ca rugăciunea și postul. 
Cu aceste două virtuți Sfinții Părinți Ioachim și 
Ana au atras asupra lor mila și îndurarea Preabu-
nului Dumnezeu, Care i-a învrednicit să fie părinți 
a celei mai binecuvântate fiice a neamului ome-
nesc, adică ai Preasfintei Născătoare de Dumnezeu 
și pururea Fecioară Maria.

Dacă deschidem dumnezeiasca Scriptură, 
aflăm în ea cum Moise, cu postul și cu rugăciunea, 
s-a făcut văzător de Dumnezeu și a primit de la El 
Tablele Legii (Ieșire 34:28, Deuteronom 9:18). Cu 
postul și cu rugăciunea, Moise proorocul a descu-
iat cerul ca să dea Dumnezeu ploaie pe pământ și 
a călătorit 40 de zile și 40 de nopți postind, până 
la Horeb, muntele lui Dumnezeu, unde s-a învred-
nicit să vadă pe Dumnezeu în glas de vânt subțire 

244 Despre puterea postului și a rugăciunii, în 9 
septembrie 2018 - Biserica “Buna-Vestire”, Sarata, Pia-
tra-Neamț, pr. Constantin Capșa
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(3 Regi 19:12). Cu postul și rugăciunea, sfântul și 
marele prooroc David s-a smerit pe sine înaintea 
Domnului și a luat de la El iertare pentru cele ce 
greșise înaintea Lui (Psalm 68:12, Psalm 108:24).

Cu postul și cu rugăciunea, Daniil prooro-
cul a închis gurile leilor în groapă (Daniel 6:21-
24). Cu postul și cu rugăciunea a primit el de la 
Dumnezeu, prin arhanghelul Gavriil, descoperirea 
tainelor celor șaptezeci de săptămâni de ani care 
erau să fie până la venirea Mântuitorului în lume 
(Daniel 9:2, 21-27). Cu rugăciunea și cu postul 
au scăpat ninivitenii de pierzare (Iona 3:5). Cu 
rugăciunea și cu postul a câștigat voie Neemia de 
la împăratul Artaxerxe să rezidească Ierusalimul 
(Neemia 1:4-6).

Dar ce să zicem de sfinții din Legea Veche, 
care au făcut minuni cu rugăciunea și cu postul? 
Însuși Domnul nostru Iisus Hristos, înainte de a 
începe vestirea Evangheliei în lume, cu postul și cu 
rugăciunea s-a înarmat și a biruit pe diavolul care 
îl ispitea (Matei 4:2-10). Cu postul și cu rugăciu-
nea, Sfinții Apostoli făceau hirotonii și se întăreau 
în propovăduirea cuvântului lui Dumnezeu (Fap-
te 13:3, 14:23). Și nu ne ajunge timpul să arătăm 
aici pe toți sfinții Vechiului și Noului Testament, 
care, prin rugăciune și post, au strălucit în viața 
lor și mari daruri s-au învrednicit a primi de la 
Dumnezeu.

Dar să revenim la cuvântul nostru despre 
Sfinții Părinți Ioachim și Ana. Ajungând ei de-
făimați de arhiereul Isabar, pentru nenașterea de 
prunci și văzând că nici darurile aduse la templul 
din Ierusalim nu le-au fost primite din această pri-
cină, cu mare întristare a inimii s-au întors către 
Dumnezeu prin fierbinți rugăciuni și prin post.

Astfel Sfântul Ioachim a plecat în pustie și 
a postit 40 de zile și 40 de nopți, rugându-se cu 
lacrimi din adâncul inimii, pentru ca Preabunul 
Dumnezeu să-i dăruiască un copil. Iar Sfânta Ana 
s-a închis în casa din Nazaret și se ruga neînce-
tat cu lacrimi și cu post, strigând către Dumnezeu 
aceste cuvinte: „Adonai Savaot, Tu știi ocara nero-
dirii mele, deci strig către Tine din adâncul inimii 
mele și Te rog, cu toată umilința sufletului meu, 
să-mi deschizi pântecele precum oarecând Sarrei, 
soției lui Avraam, căreia i-ai dat fiu la bătrânețe, 
căci de îmi vei da o fiică, voi da-o Bisericii Tale să 
slujească Ție în toată viața ei”.

Zicând acestea fericita Ana cu plângere și cu 
tânguire, îngerul Domnului i s-a arătat și i-a spus: 
„Ano, Ano, s-a auzit rugăciunea ta și suspinele tale 
au străbătut cerurile, iar lacrimile tale au ajuns îna-
intea lui Dumnezeu. Și iată, vei zămisli și vei naște 
o fiică, binecuvântată, prin care toate semințiile 
pământului se vor binecuvânta și prin ea va veni 

mântuire la toată lumea și «Maria» vei chema nu-
mele ei”. Atunci Sfânta Ana s-a închinat lui Dum-
nezeu și a zis: „Viu este Domnul Dumnezeu că, de 
voi naște această pruncă, voi da-o lui Dumnezeu, 
ca să-I slujească și să laude numele lui Dumnezeu 
cel Sfânt, ziua și noaptea, în toate zilele vieții ei”.

Apoi, umplându-se de bucurie, Sfânta Ana a 
alergat la templul din Ierusalim cu mare sârguință 
ca să aducă rugăciune de mulțumire lui Dumnezeu 
pentru că i-a auzit cererea și a făcut milă cu dânsa. 
În același ceas s-a arătat îngerul Domnului și so-
țului său, Ioachim, din pustie și i-a zis: „Ioachime, 
a auzit Dumnezeu rugăciunea ta și iată femeia ta, 
Ana, va zămisli și va naște o fiică de a cărei naștere, 
cerul și pământul se vor bucura. Și aceasta să-ți fie 
semnul adevăratei mele vestiri: vei merge în Ierusa-
lim la biserica Domnului și acolo vei afla la porțile 
cele de aur pe soția ta, Ana, căreia i-au adus aceeași 
veste”.

Deci se mira Ioachim de această bună-vesti-
re a arhanghelului Gavriil și preamărea pe Dumne-
zeu din toată inima sa și binecuvânta milostivirea 
Lui cea prea mare, pe care a avut-o asupra sa Apoi a 
alergat degrabă la biserica Domnului și, precum i-a 
zis lui îngerul, a aflat pe Ana soția sa la porțile cele 
de aur rugându-se lui Dumnezeu, căreia i-a spus de 
buna-vestire cea îngerească.

Apoi, închinându-se și mulțumind lui 
Dumnezeu, s-au întors la casa lor, unde Ana a ză-
mislit și în opt zile ale lunii septembrie a născut pe 
fiica sa cea preacurată și binecuvântată, pe Fecioara 
Maria, care avea să nască pe pământ pe Iisus Hris-
tos, Mântuitorul lumii.

Frați creștini,

Sfinții și dumnezeieștii Părinți Ioachim și 
Ana, nu numai că au luat de la Dumnezeu dezle-
garea nerodirii lor, ci s-au învrednicit să fie născă-
tori ai celei mai sfinte fiice din lume, ai celei mai 
binecuvântate odrasle din tot neamul omenesc. 
Auzim pe Apostolul Pavel care zice: De este rădă-
cină sfântă, sfinte sunt și ramurile (Romani 11:16). 
Se cuvine, deci, să arătăm din ce rădăcină sfântă 
și binecuvântată se trăgeau sfinții și dumnezeieș-
tii Părinți Ioachim și Ana, care s-au învrednicit de 
atâta milă și har de la Dumnezeu ca să fie părinți ai 
Preasfintei Fecioare Maria.

Sfântul și dreptul Ioachim era din semin-
ția lui Iuda, trăgându-se cu neamul din casa lui 
David împăratul, adică din neamul lui Natan, fiul 
lui David din care s-a născut Levi, iar Levi a năs-
cut pe Mahie și pe Pamfir, iar Pamfir a născut pe 
Varopfir, iar Varopfir a născut pe Ioachim, tatăl 
Maicii Domnului. Ioachim locuia în Nazaretul 
Galileei, având de femeie pe dreapta Ana care era 
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din seminția lui Levi, din neamul lui Aron, fiica lui 
Mathan preotul, care a preoțit în zilele Cleopatrei 
și a lui Gazopar, împăratul perșilor, mai înainte de 
împărăția lui Irod. Mathan avea de femeie pe Ma-
ria din seminția lui Iuda din Betleem și a născut pe 
Sodomea. S-a măritat și Sovia, a doua fiică, tot în 
Betleeme și a născut pe Elisabeta, mama Sfântu-
lui Ioan Botezătorul. Iar a treia fiică, Ana, mama 
Preasfintei Născătoare de Dumnezeu și Pururea 
Fecioara Maria, a fost dată după Ioachim care lo-
cuia în Nazaretul Galileei.

Această familie de neam împărătesc a fost 
binecuvântată de Dumnezeu cu dezlegarea nero-
dirii, Sfinții Ioachim și Ana învrednicindu-se să fie 
cei mai fericiți și slăviți părinți din neamul ome-
nesc, căci au născut pe Maica lui Dumnezeu Cu-
vântul, care a fost aleasă de Dumnezeu dintre toate 
neamurile spre a fi mai cinstită decât heruvimii și 
mai slăvită fără de asemănare decât serafimii. Dar 
și patriarhul Avraam cu soția sa, Sarra, fiind iubiți 
de Dumnezeu pentru marea lor credință, s-au în-
vrednicit să nască un fiu la bătrânețe, anume pe 
Isaac (Facere 21:2-3). Însă cinstea sfinților părinți 
Ioachim și Ana este cu mult mai mare decât a lui 
Avraam și a Sarrei, pe cât și vrednicia Fecioarei 
Maria, care l-a născut pe Hristos, întrece pe cea 
a lui Isaac, care era numai prototipul lui Hristos.

După ce părinții Maicii Domnului au în-
chinat la templul din Ierusalim pe fiica lor Maria, 
Sfântul Ioachim a mai trăit câțiva ani, apoi și-a dat 
sufletul în mâinile lui Dumnezeu la casa sa din 
Nazaret, încărcat de zile și de multe fapte bune. Iar 
fericita Ana, ducându-se la Ierusalim, a mai trăit 
acolo câțiva ani aproape de dumnezeiasca ei fiică 
Maria, unde apoi s-a săvârșit cu pace, în vârstă de 
70 de ani.

În cultul Bisericii Ortodoxe, cinstirea dum-
nezeieștilor Părinți Ioachim și Ana a început încă 
din primele secole creștine, fixându-li-se de prăz-
nuire ziua de 9 septembrie. În anul 550, împăratul 
Iustinian I a zidit o frumoasă biserică în cinstea 
lor la Constantinopol. În anul 710, moaștele făcă-
toare de minuni ale Sfintei Ana au fost strămutate 
din Ierusalim în capitala Imperiului Bizantin, bu-
curându-se de mare cinste în toate țările creștine 
din Răsărit și Apus. Odată cu căderea Bizanțului 
în mâinile turcilor, la 1453, moaștele Sfintei Ana 
s-au împărțit în diferite părți. Cea mai mare parte 
– piciorul drept al sfintei – se păstrează în schitul 
„Sfânta Ana” din Muntele Athos.

Biserici cu hramul Sfinții Părinți Ioachim și 
Ana se află și în țara noastră. Dar cea mai bună 
dovadă că părinții Maicii Domnului se bucură de 
cinstire în Biserica Ortodoxă Română este numele 
destul de frecvente Ioachim și mai ales Ana, dat 

copiilor din casele bunicilor noștri creștini, ca și 
călugărilor în mănăstiri.

Deoarece cuvântul nostru la început a fost 
despre puterea rugăciunii și a postului, virtuți prin 
care toți sfinții lui Dumnezeu, atât în Legea Veche, 
cât și în cea Nouă, au strălucit pe lângă alte fap-
te bune și s-au învrednicit de mari daruri în viața 
aceasta și în cea viitoare, vom vorbi mai pe larg de 
aceste două fapte bune care trebuie să împodobeas-
că sufletele și casele noastre.

Vechimea rugăciunii și a postului este încă 
din rai, mai înainte de a greși omul și de a fi izgonit 
pe pământ. Acest adevăr ni-l arată nouă dumneze-
ieștii Părinți, care spun că oamenii sunt datori să 
laude neîncetat pe Dumnezeu, asemenea îngerilor. 
Iar Sfântul Ioan Damaschin zice următoarele des-
pre rugăciune: „Dumnezeu a voit, încă de la înce-
put, să ne facă pe noi fără de grijă, în așa fel ca noi 
să avem un singur lucru de făcut, acela al îngerilor, 
de a-L lăuda fără de încetare și neîntrerupt pe Zi-
ditorul, de a ne bucura de contemplarea Lui și de a 
lăsa pe seama Lui grija noastră”.245

Vedeți, frații mei, care a fost lucrul cel dintâi 
al strămoșilor noștri în rai? Acela de a se ruga și de 
a-L preamări neîncetat pe Dumnezeu împreună cu 
îngerii.

Dar să arătăm că și postul are aceeași vechi-
me ca și rugăciunea. Acest lucru ni-l arată mare-
le Ierarh Vasile, zicând: „Vino și călătorește prin 
istorie și cearcă începutul postului… Tot lucrul 
care întrece vechimea este vrednic de cinstit și de 
respectat”. Apoi zice: „Cucerește-te de căruntețile 
postului, deoarece este de o vârstă cu omenirea. 
Postul s-a legiuit în rai ca cea dintâi poruncă pe 
care a primit-o Adam: Din pomul cunoștinței bi-
nelui și răului să nu mâncați (Facere 2:17). Iar acest 
cuvânt „să nu mâncați” este punerea de lege a pos-
tului și a înfrânării.246

 Iată, fraților, că aceste două mari fapte bune, 
cu care au strălucit în lume sfinții lui Dumnezeu, 
întrec cu vechimea pe toate celelalte porunci, căci 
încă din rai au fost legiuite neamului omenesc, 
după cum am arătat mai sus.

Dar poate întreabă cineva de câte feluri este 
postul? La această întrebare vă vom spune că, din 
punct de vedere practic, postul este de două fe-
luri: postul trupesc, când cineva postește o zi sau 
mai multe și nu gustă nici hrană, nici apă; apoi 
este postul sufletesc sau duhovnicesc, când cineva 

245 Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, Cuv. XI, Despre 
Paradis, p. 94.

246 Hexaimeron, Voroava I-a, Pentru post, București, 
1827, p. 83.



pr. Constantin CAPȘA

postește cu mintea de toate gândurile cele rele și 
simțurile sale de toate smintelile. Postește cu lim-
ba când nu vorbește de rău pe altul, postește cu 
ochiul când nu privește deșertăciuni, după cum ne 
învață psalmistul, zicând: Întoarce ochii mei ca să 
nu vadă deșertăciuni (Psalm 118:37). Trebuie să 
postim și cu urechile, adică să nu ascultăm cu ele 
cântece lumești și imorale, glume, clevetiri, înjură-
turi sau alte cuvinte deșarte; să postim cu mâinile 
noastre, lucrând cu ele cele bune, milostenii, me-
tanii, închinăciuni, muncă cinstită, iar nu să le în-
tindem la beții, la desfrâu, la bătăi, la iscălit lucruri 
nedrepte și la alte fapte rele. Să postească picioarele 
noastre, adică să nu meargă unde se fac lucruri rele 
și de sminteală; să postească și mintea noastră, adi-
că să nu cugete la lucruri rele, deșarte, la păcate și 
la deșertăciunile veacului de acum. Într-un cuvânt, 
suntem datori să postim cu toate simțurile noastre 
spre a nu păcătui prin ele cu ceva, ci, dimpotrivă, 
să-L slăvim prin toate mădularele noastre pe Hris-
tos, Mântuitorul lumii.

Dumnezeiasca Scriptură ne arată când este 
primit postul nostru și cum trebuie să postim 
pentru a fi primit înaintea Domnului. Să auzim 
ce spune Duhul Sfânt despre post prin gura Sfân-
tului Prooroc Isaia: Voi postiți, ca să vă certați și 
să vă sfădiți și să bateți fioroși cu pumnul; nu pos-
tiți cum se cuvine zilele acelea, ca glasul vostru să 
se audă sus. Apoi întreabă Domnul, zicând: Este 
oare acesta post care Îmi place, o zi în care omul își 
smerește sufletul? Să-și plece capul ca o trestie, să 
se culce pe sac și în cenușă, oare acesta se cheamă 
post plăcut Domnului? Nu știți voi postul care îmi 
place? – zice Domnul. Rupeți lanțurile nedreptă-
ții, dezlegați legăturile jugului, dați drumul celor 
asupriți și sfărâmași jugul lor. Împarte pâinea ta cu 
cel flămând, adăpostește în casa ta pe cel sărman, 
pe cel gol îmbracă-l și nu te ascunde de cel de un 
neam cu tine. Atunci lumina ta va străluci ca zorile 
și tămăduirea ta se va grăbi. Dreptatea ta va merge 
înaintea ta, iar în urma ta, slava lui Dumnezeu. 
Atunci vei striga și Domnul te va auzi; la strigă-
tul tău El va zice: ”Iată-Mă!” Dacă vei depărta din 
mijlocul tău amenințarea cu mâna și cuvântul de 
cârtire; dacă dai pâinea ta celui flămând și saturi 
sufletul cel amărât, lumina ta va străluci întru în-
tuneric și întunericul tău va fi ca miezul zilei. (Isaia 
58:4, 6-10).

Iată, frații mei, cât de clar și cât de luminat 
ne arată nouă Preabunul Dumnezeu, cum trebu-
ie să postim și care post este plăcut înaintea Lui. 
Dar pentru că postul, pe lângă celelalte fapte bune 
amintite mai sus, trebuie să fie însoțit de rugăciu-
ne, precum făceau toți sfinții și drepții, să spunem 
câteva cuvinte și despre sfânta rugăciune. Marele 
Apostol Pavel ne învață, zicând: Neîncetat să vă 

rugați (1 Tesaloniceni 5:17) și iarăși, arătând ace-
lași lucru, zice: Faceți în toată vremea întru Duhul, 
tot felul de rugăciuni și de cereri și întru aceasta 
privegheați cu toată stăruința, rugându-vă pentru 
toți sfinții (Efeseni 6:18). Sfântul Apostol Pavel ne 
învață să ne rugăm neîncetat. Dar și proorocul Da-
vid, prin Duhul Sfânt, ne învață a ne ruga neînce-
tat în tot locul. Uneori zice: Bine voi cuvânta pe 
Domnul în toată vremea (Psalm 33:1). Iar alteori 
zice: În tot locul stăpânirii Lui, binecuvântează su-
flete al meu pe Domnul (Psalm 102:22).

Același lucru ne învață și dumnezeiescul pă-
rinte Efrem Sirul, zicând: „Să nu așteptat Dumini-
ca sau praznic sau loc deosebit pentru rugăciune, 
căci precum zice proorocul David: În tot locul 
stăpânirii Lui, așa și tu; ori de ești în biserică, ori 
în casa ta, ori în țarină, ori de paști oi, ori ziduri 
de faci, ori la ospețe de afli, de rugăciune să nu 
te depărtezi. Și când poți, pleacă-ți și genunchile 
tale; iar când nu poți, roagă-te cu mintea și seara și 
dimineața și la amiază”.

Apoi adaugă aceste frumoase cuvinte des-
pre sfânta rugăciunea: „Rugăciunea este păzitoa-
rea întregii înțelepciuni; a îngâmfării, umilire; 
a pomenirii de rău, curățire; a pizmei, surpare; a 
păgânătății, îndreptare. Rugăciunea este virtutea 
trupurilor, ocârmuirea casei, buna așezare a cetății, 
tărie a împărăție, biruință a războiului, întemeiere 
a păcii. Rugăciunea este pecetea fecioriei, credin-
ță a minții; a celor ce dorm, păzitoare; a celor ce 
priveghează, îndrăzneală; lucrătorilor de pământ, 
bună aducere de roade; celor ce învață, cunoștință; 
celor primejduiți, izbăvire de primejdii.

Rugăciunea mai este a celor ce se judecă, 
ajutătoare; celor legați, dezlegare; celor scârbiți, 
inimă bună; celor ce se bucură, dulceață; celor ce 
plâng, mângâiere; a nașterilor, paznic; a celor ce 
mor, îngropare. Rugăciunea este vorbire cu Dum-
nezeu, întocmai cinstire cu îngerii; a bunătăților, 
sporire; de la răutăți, abatere; a păcatelor, îndrep-
tare. Rugăciunea lui Iona, din chit casă i-a făcut, 
iar pe Iezechia din porțile morții la viață la întors. 
Prin rugăciune Ilie a legat cerul ca să nu mai plouă 
trei ani și șase luni.

Vedeți, fraților, cât poate rugăciunea? Nu 
este altă avere mai cinstită ca rugăciunea în viața 
oamenilor. De aceea niciodată să nu vă despărțiți 
de rugăciunea, nicicând să nu vă depărtați de ea”.247 

Iubiți credincioși,

Astăzi, la prăznuirea Sfinților Ioachim și 
Ana, am vorbit pe larg despre rugăciune și post, 

247 Sfântul Efrem Sirul, Cuvânt pentru rugăciune, To-
mul III, Mănăstirea Neamț, 1823.
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despre puterea rugăciunii ajutată de post, cele două 
aripi ale sufletului cu care zboară până la tronul 
lui Dumnezeu. Am vorbit despre aceste două vir-
tuți, căci prin ele s-au învrednicit Sfinții Părinți 
Ioachim și Ana să dobândească o fiică, pe Fecioara 
Maria. Prin aceste fapte bune izgonim toate pati-
mile din inimile noastre și ardem pe diavoli.

Prin rugăciune și post îmblânzim săltările fi-
rii și astâmpărăm gândurile cele rele. Prin rugăciu-
ne făcută din inimă, cu smerenie și lacrimi, ajutată 
de post și de milostenii, ne curățim sufletul de tot 
păcatul și facem casele noastre biserici, iar inimile 
devin sălaș și tron al Preasfintei Treimi.

Deci să iubim, frații mei, sfânta rugăciune, 
cum iubim pe Dumnezeu. Să iubim și postul care 
dă aripi rugăciunii și potolește slăbiciunea firii. Cu 
aceste două fapte bune întotdeauna vom birui ne-
cazurile, supărările, primejdiile și bolile sufletești și 
trupești. Dimpotrivă, fără aceste două mari bună-
tăți și arme de apărare întotdeauna vom fi biruiți și 
niciodată mulțumiți sufletește.

Să lăudăm astăzi pe Sfinții Părinți Ioachim 
și Ana, născătorii Maicii Domnului și rugătorii 
mântuirii noastre. Apoi să le urmăm buna cre-
dință, stăruința în rugăciune, smerenia lor atât de 
adâncă și marea evlavie pentru biserică. Ei se rugau 
și acasă și în grădină și la câmp și în pustie și la 
templul din Ierusalim. În rugăciunea lor ei nu ce-
reau avere, nici cinste trecătoare, nici sănătate sau 
viață îndelungată, ci cereau să le dăruiască Dum-
nezeu un copil, cel mai scump odor și dar pentru 
familie, pentru noi toți.

Să învățăm de la Sfinții Părinți Ioachim și 
Ana să ne rugăm și noi neîncetat și în tot locul. Să 
învățăm a iubi Biserica, maica noastră cea de obște 
și să nu lipsim niciodată în sărbători de la sfintele 
slujbe. Apoi să dăm naștere copiilor pe care ni-i 
dă Dumnezeu și să-i creștem „în cercetarea și frica 
Domnului”.

Așa de vom face ne vom putea mântui și noi 
și copiii noștri, în Iisus Hristos, Mântuitorul lu-
mii, Cel împreună slăvit și închinat cu Tatăl și cu 
Duhul Sfânt. Amin!

Predică la Nașterea Maicii Domnului248

Iubiți credincioși,

Cea dintâi sărbătoare a anului bisericesc 
care se începe la 1 septembrie este rânduită întru 
cinstirea și pomenirea Preacuratei Fecioare Ma-
ria, Maica Domnului și Mântuitorului nostru 

248 Vineri, 8 septembrie 2017 – Biserica “Buna Vesti-
re”, Sarata, Piatra-Neamț, pr. Constantin Capșa

Iisus Hristos. Iar cea din urmă sărbătoare a anu-
lui bisericesc face pomenire de tainica Adormire 
a Maicii Domnului. Ca o minunată ghirlandă de 
flori se înșiruie în cursul anului bisericesc celelalte 
sărbători în care ni se arată lucrarea mântuirii nea-
mului omenesc, dar la începutul și sfârșitul acestei 
cununi stă floarea închinării și cinstirii pe care o 
aducem Maicii Domnului.

Care poate fi înțelesul acestei rânduieli bise-
ricești? De ce cinstim la începutul anului bisericesc 
pe Maica Domnului și de ce rostim la sfârșitul lui 
imnuri de laudă în cinstea ei? Cred că trebuie să 
vedem în această rânduială însuși rostul pe care 
Maica Domnului îl are în istoria mântuirii nea-
mului omenesc, însăși chemarea și pilda pe care ea 
o dă creștinilor în pământeasca lor viețuire și în 
dobândirea vieții veșnice.

Biserica ne îndeamnă să cântăm astăzi ast-
fel: „Astăzi s-a făcut începutul mântuirii noastre.”

Nașterea Preacuratei Fecioare Maria este 
sărbătoare a bucuriei nu numai pentru evlavioșii și 
drepții ei părinți, deși nimeni nu ar putea descrie 
această bucurie a lor în ziua când Dumnezeu le-a 
dăruit, ca rod al rugăciunii, la adânci bătrâneți, pe 
această fiică, prin care s-a ridicat ocara în care se 
aflau între oameni, neavând prunci, dar s-a ridi-
cat și blestemul ce era asupra întregii omeniri, căci 
prin Fecioara Maria va veni în lume Mântuitorul 
Cel mult așteptat.

Sărbătoarea aceasta e zi de bucurie pentru 
toți creștinii. După sărbătoarea Nașterii Domnu-
lui nostru Iisus Hristos nu este o altă naștere pe 
pământ de la care să se reverse o mai mare bucurie 
decât la nașterea Maicii Domnului.

S-au bucurat și s-au veselit drepții Ioachim 
și Ana că Dumnezeu a ascultat rugăciunea lor și 
le-a dăruit o fată pe care au închinat-o Domnului. 

S-au bucurat proorocii și drepții Vechiului 
Testament că așteptarea și nădejdea lor a început 
a se împlini. 

Se bucură toți creștinii că zorile mântuirii se 
arată în acest praznic.

Îngerii se bucură, pentru că ceea ce vestesc 
ei se împlinește prin nașterea Fecioarei, ce va purta 
în brațe pe Mântuitorul lumii. Raiul se veselește că 
nu rămâne deșert, porțile iadului se cutremură că 
în curând vine Biruitorul lui.

Părinții Bisericii au întâmpinat cu cuvinte 
alese pe Maica Domnului, a cărei Naștere o prăz-
nuim astăzi. Iar noi dorim să înșirăm astăzi câteva 
cuvinte de laudă.

„Cine este aceea ce răsare zorile?”, zise 
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înțeleptul Solomon în Cântarea Cântărilor. Zorile 
răsar lui și alungă întunericul, iar Fecioara Maria 
a răsărit, ca rod al rugăciunii și al binecuvântării. 
„În zorile ce apar la nașterea ei, întunericul necu-
noașterii lui Dumnezeu se răsfiră, lumina răsare, 
minciuna piere,” în locul neascultării celei dintâi 
femei, vine ascultarea Măriei, care la vestirea în-
gerului Gavril că va naște pe Mesia, a ascultat și 
a împlinit voia lui Dumnezeu, zicând: „Iată roaba 
Domnului, fie mie după Cuvântul tău.”

A fost numită „dimineață” căci precum bol-
navii așteaptă din patul lor de suferință să apară 
ziua, tot așa neamul omenesc a așteptat „dimineața 
mântuirii”.

„Luceafărul de dimineață” a numit-o Biseri-
ca, căci precum luceafărul vestește apropiata venire 
a soarelui, tot așa nașterea Fecioarei a vestit apro-
piata venire în lume a „Soarelui dreptății”, Hristos 
Domnului. Și precum luceafărul se retrage când 
răsare soarele, deși rămâne pe bolta cerului, tot așa 
Maica Domnului s-a retras întru smerenie și ascul-
tare după ce a adus în lume pe Fiul lui Dumnezeu.

„Lumina” și „Maică a luminii” îi spune în 
cântările ei Biserica, așa cum auzim în fiecare zi la 
slujba de dimineață: „Pe Născătoarea de Dumne-
zeu și Maica Luminii întru cântări cinstindu-o să 
o mărim”.

„Lumină și cer” o numim pentru că a purtat 
în brațele ei pe Cel ce a zis despre Sine: „Eu sunt lu-
mina lumii, cel ce vine după Mine nu va umbla în-
tru întuneric”. Așa o vedem în sfintele icoane pur-
tând în brațe pe Fiul lui Dumnezeu sau ținând-ul 
la sânul ei ca pe un stăpân al lumii, așa cum vesteș-
te Sfântul Evanghelist Ioan în Apocalipsă: „Semn 
mare s-a arătat în cer, femeie îmbrăcată ca soarele și 
luna, iar sub picioarele ei și pe capul ei cunună din 
douăsprezece stele” (Apocalipsa 12:1).

Ei i-au închinat cuvântătorii de Dumne-
zeu imnuri ca acestea: „Cine este aceasta ce răsare 
împodobită cu tot darul, cu toată frumusețea?”; 
„Cine este aceasta în față căreia se prosternează tot 
pământul?”; „La feciorie curățenia apei, la inimă 
blândețea aerului, la trupul cel fără de prihană, 
ușurimea focului”; „Îngerii i se închină, arhan-
ghelii o măresc, începătoriile o cinstesc, scaunele 
o ascultă, domniile îi cunosc domnia, stăpâniile 
îi împlinesc porunca, puterile tăria, heruvimii cu-
noștința și serafimii dragostea”.

În notele de călătorie ale scriitorului Emer-
son, întâlnim următoarea descriere: „Era într-o 
zi călduroasă de vară mulțime de oameni într-un 
autobuz. Soarele copleșea prin căldura lui, iar au-
tobuzul alerga spre o țintă necunoscută. Călătorii 
erau obosiți, triști, nu vorbeau unii cu alții, încât 

se părea că toți erau învrăjbiți. Totul părea că se 
îndreaptă spre mormânt. Deodată se urcă în auto-
buz o mamă cu un copil în brațe. Din clipa aceea 
s-a schimbat dispoziția sufletească a călătorilor. 
Privirile lor au schimbat dispoziția sufletească a 
călătorilor. Privirile lor s-au întâlnit în ochii crista-
lini ai copilului, iar râsul și zâmbetul lui nevinovat 
trezi în mintea călătorilor amintirea paradisului 
pierdut. Au început a-și vorbi, a se întreba de unde 
vin, unde se duc și parcă viața lor începu să aibă 
un sens.”

Asemeni acestor călători este omenirea în 
drumul său prin lume. De multe ori obosiți și în-
vrăjbiți, oamenii își uită adevăratul scop al călă-
toriei lor, uită că ei sunt pentru viață și nu pentru 
moarte.

În această călătorie apar ca două simboluri, 
ca două semne și chemări către adevăratul sens al 
vieții: mama și copilul. Ei sunt izvorul dătător de 
viață și speranță în istoria omenirii. Zilele închina-
te lor sunt zile sfinte, iar grija pentru ocrotirea lor 
are caracterul sfințeniei.

E greu să ne închipuim cum pot să fie anu-
miți credincioși care spun că sunt ai lui Hristos, 
dar refuză să cinstească pe Maica Domnului. Nu 
putem ajunge la Hristos fără să întâlnim pe Prea-
curata Sa Maică. Betleemul n-ar fi fost locul naște-
rii lui Hristos fără Preacurata Sa Maică, Nazaretul 
n-ar fi fost locul copilăriei lui Hristos fără grija 
Maicii Sale, Golgota n-ar atinge tragicul sublim 
dacă lângă cruce n-am găsi inima străpunsă de du-
rere a Maicii Fiului lui Dumnezeu.

Istoria ne învață că oamenii au cinstit tot-
deauna pe mamele lor. Ce copil nu și-ar aduce 
aminte cu drag și recunoștință de mama lui? Cât 
de pustie este casa în care nu sunt copii și cât de 
rece este aceea în care copii nu pomenesc și nu cin-
stesc pe mama lor!

Se poate oare cineva numi „copil al lui Dum-
nezeu”, dacă nu cinstește după cuviință pe ceea ce 
a purtat în brațele ei pe însuși Fiul lui Dumnezeu?

Astfel înțelegem de ce adevărații credincioși 
cinstesc pe Maica Domnului și de ce în slujbele 
Bisericii sunt atâtea cântări și imnuri care o prea-
măresc, cu astfel de cuvinte:

„Bucură-te, prin care răsare bucuria”.

„Bucură-te, prin care piere blestemul”.

„Bucură-te, prin care se înnoiește firea”.

„Bucură-te, prin care prunc se face 
Făcătorul”.

„Bucură-te, Maică, Pururea Fecioară”. 
Amin!



Mesajul profeților Vechiului Testament în activitatea omiletică a preotului de parohie

BDO - 81

Predică la sfântul Ioan Botezătorul249

Iubiți credincioși,

După ce am prăznuit duhovnicește cele trei 
sărbători împărătești: Nașterea, Tăierea împrejuri 
și Botezul Domnului, alese prilejuri de renaștere 
și primenire sufletească, Biserica a rânduit prăznu-
irea celui mai mare dintre sfinții săi, Sfântul Ioan 
Înaintemergătorul și Botezătorul Domnului – a 
cărui pomenire se face de trei ori pe an.

Dintru început de la Sfinții Părinți – cum 
citim în sinaxarul Mineiului – s-a păstrat obice-
iul ca a doua zi după Botezul Domnului să se facă 
pomenirea vieții și a activității Sfântului Ioan Bo-
tezătorul. Sfântul Ioan a fost, cronologic vorbind, 
cel din urmă prooroc al Vechiului Testament și cel 
dintâi propovăduitor al lui Mesia, a fost epilogul 
Vechiului Legământ și prologul celui Nou. El a 
fost piatra de hotar între cele două Testamente, 
„mijlocitorul Legii Vechi și al celei Noi”, făcând 
legătură între cele două.

Sfântul Ioan a fost Luceafărul ce a străpuns 
întunericul și a vestit apariția „Răsăritului celui de 
sus”, a fost zorile care s-au arătat după întunericul 
păcatului și înainte de a apărea pe bolta existenței 
pământești „Soarele dreptății”: Mesia cel mult aș-
teptat, care a adus harul și adevărul! Sfântul Ioan 
a fost „pecetea proorocilor”, cel mai mare prooroc 
pentru că a anunțat nu numai venirea lui Mesia, 
pregătind poporul pentru a-L primi ca izbăvitor al 
neamului omenesc – ca ceilalți prooroci – ci, mai 
mult, el L-a prezentat și arătat poporului pe Mesia 
– Hristos: „Iată Mielul Domnului, Cel ce ridică 
păcatele lumii” (Ioan 1:29).

Însuși Mântuitorul spune despre Sf. Ioan că 
a fost „mai mult decât un prooroc” și că „între cei 
născuți din femei, nimeni nu este mai mare decât 
Ioan” (Luca 7:26-28).

Sf. Ioan a fost deci mai presus decât toți 
oamenii, precum îl preamărește Biserica cântând: 
„Cel care ești mai presus decât toți proorocii și de-
cât Apostolii Domnului, te-ai arătat lămurit plini-
rea legii, începătura harului celui nou”.

Sf. Ioan a fost trimisul, „îngerul Domnu-
lui”, îngerul legământului, care a pregătit calea Fi-
ului lui Dumnezeu (Maleahi 3:1); el a fost „mare 
înaintea Domnului – cum vestise îngerul preotului 
Zaharia - și încă din pântecele mamei sale se va 
umple de Duhul Sfânt” (Ioan 1:6).
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Ca fiu de preot, Ioan a primit dintru început 
o temeinică inițiere în cele duhovnicești. Cât timp 
a locuit cu părinții, aceștia l-au învăluit în dragos-
tea lor și l-au ocrotit cu rugăciunile lor, cu atât mai 
mult, cu cât erau conștienți de înalta misiune că-
reia pruncul era destinat de sus, în acea vreme de 
început a epocii mesianice.

Retras apoi într-un ținut relativ pustiu, spre 
apus de Marea Moartă și gurile Iordanului, Ioan 
și-a continuat pregătirea sub călăuzirea tainică dar 
reală a lui Dumnezeu. Aici el s-a îndeletnicit cu 
citirea Sfintelor Scripturi, cu postul, cu rugăciunea 
și cu meditația. Viața în aceste locuri retrase, în 
permanent dialog cu Dumnezeu și într-o oareca-
re măsură cu semenii, l-au ajutat să se lămurească 
deplin asupra misiunii ce avea de îndeplinit, l-au 
ajutat să-și dobândească echilibrul interior și o per-
spectivă clară. Fizicește, proorocul contura un chip 
care, oricui îl privea, îi lăsa impresia de neșters a 
unui om de o neobișnuită tărie și măreție sufleteas-
că. Trupul slab de asceză, fața suptă, ochii limpezi 
și adânci vădeau pe omul al cărui centru de gravi-
tație era mutat din afară spre zona adâncă a vieții 
duhovnicești.

Întreaga făptură a sfântului respira liniște, 
stăpânire de sine, un calm deplin și radia unda 
învăluitoare a celui deprins să strălucească în ve-
cinătatea lui Dumnezeu. Cuvântul său era blând 
dar și energic; mustrător dar și încurajator; aspru, 
dar și plin de căldură și înțelegere; răscolitor, dar și 
liniștitor; subordonat unui ideal înalt, acela de a le 
deschide oamenilor inima pentru primirea lui Me-
sia, pentru participarea la viața cea nouă care avea 
să constituie conținutul epocii mesianice.

Viața și predica Sf. Ioan Botezătorul consti-
tuie un bogat și însemnat izvor de învățătură, de 
pildă și de chemare pentru totdeauna și mai ales 
pentru noi cei de azi.

Dumnezeu însuși prin gura proorocului 
Maleahi îl prezintă pe Sf. Ioan ca trimis, ca mar-
tor, ca vestitor când zice: „Iată Eu trimit pe îngerul 
Meu care va găti cale înaintea feței Mele” (Maleahi 
3:1). A fi mărturie sau martor înseamnă a aduce 
dovezi clare și convingătoare în favoarea unei 
persoane, realități sau învățături pentru stabilirea 
adevărului.

Și Biserica l-a numit pe Sf. Ioan Botezătorul 
„mărturia Domnului” pentru că menirea între-
gii sale vieți a fost să mărturisească oamenilor pe 
Hristos – Mesia cel așteptat.

Pentru împlinirea acestui scop a trăit, a pre-
dicat, a lucrat și a murit.

În Sf. Evanghelie după Ioan citim: „Fost-a 
om trimis de Dumnezeu, numele lui era Ioan. 
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Acesta a venit spre mărturie, ca să mărturisească 
despre Lumină ca toți să creadă prin el. Nu era 
Lumina, ci ca să mărturisească despre Lumină” 
(Ioan 1:6-8) sau „Ioan mărturisea despre el: Și eu 
am văzut și am mărturisit că Acesta este Fiul lui 
Dumnezeu” (Ioan 1:34).

Sf. Ioan a mărturisit că Mesia, a fost mărtu-
rie a Domnului prin propovăduirea sași prin viața 
sa, alegându-și un ținut pustiu, unde a purtat o 
îmbrăcăminte aspră, sărăcăcioasă și s-a hrănit ani 
de-a rândul cu lăcuste și miere sălbatică (Marcu 
1:6).

Mesajul predicii Sf. Ioan era chemarea la po-
căință: „Pocăiți-vă că s-a apropiat împărăția ceruri-
lor” (Matei 3:2), ca temă principală. Fiind trimisul 
lui Dumnezeu și înaintemergător al Fiului Său, 
el trebuia să pregătească pe oameni prin pocăință 
pentru a-L primi pe Mesia. Sf. Ioan propovăduia 
apropiata venire a lui Mesia, îndemnând la lepă-
dare de păcat. El îndemna la întoarcerea de la sta-
rea nefirească creată de păcat la starea firească în 
Dumnezeu (Sf. Ioan Damaschin), întoarcerea de 
la păcat la Dumnezeu.

Pocăința înseamnă a-ți da seama de păcat 
și de greutatea lui și apoi luarea hotărârii de în-
dreptare, de părăsire a vieții păcătoase și a trăi 
după voia lui Dumnezeu. Pocăința este schimbare 
prin „înnoirea minții” (Romani 12:2), schimbarea 
mentalității, o reașezare a gândirii și vieții noas-
tre în duhul lui Dumnezeu. Prin pocăință Sf. Ioan 
descoperă și arată sensul și dimensiunea autentică a 
căinței ca putere extraordinar de mare de primeni-
re sufletească, de renaștere a umanului din oameni. 

Pocăința a fost, deci, calea de pregătire pen-
tru venirea împărăției mesianice. Sfintele Evanghe-
lii ne păstrează doar câteva fragmente din propo-
văduirea Sf. Ioan, din care ne putem da seama că 
predica lui era hotărâtă. Mulțimii care îl întreba 
ce să facă pentru a se căi, el răspundea: „Cel ce are 
două haine să dea celui ce n-are, și cel ce are bucate 
asemenea să facă” (Luca 3:11). Vameșilor le cerea 
să nu ia nimic mai mult decât ceea ce le era rându-
it. (Luca 3:13). Soldaților de asemenea le atrăgea 
atenția să nu asuprească pe nimeni, să nu pârască 
pe drept, și să se mulțumească cu ce li se plătește 
(Luca 3:14).

Câteodată predica devenea aspră și necru-
țătoare. „Pui de vipere, cine v-a spus vouă că veți 
scăpa de mânia ce va să fie? Faceți deci roade de 
pocăință” (Matei 3:7-8) sau „Acum securea stă la 
rădăcina pomilor și tot pomul care nu face roadă 
bună se taie și se aruncă în foc” (Matei 3:10); iar 
despre Mesia zice că „are lopată în mână și va cură-
ți aria Sa și va aduna grâul în hambare iar pleava o 
va arde cu foc nestins” (Matei 3:12).

Era o predică ce pătrundea până în adânc în 
sufletul ascultătorilor săi, era o propovăduire con-
vingătoare, zguduitoare. Pentru păcate, el mustra 
cu mare curaj pe oamenii de rând, pe soldați, dar și 
pe regele Irod care trăia în fărădelege.

Se cuvine să amintim și despre atitudinea 
proorocului față de farisei și saduchei. Deși le-a 
adresat cuvinte de aspră mustrare, denunțându-le 
duplicitatea și arătându-i ca pe unii care voiau să 
apară evlavioși fără să fie în realitate, le-a lăsat 
totuși o portiță de salvare, îndemnându-i să facă 
roade vrednice de pocăință (Matei 3:8). Asprimea 
și-a temperat-o cu îndemnul încurajator că aceia, 
fariseii și saducheii, să facă efortul de a ieși din ipo-
crizia și minciuna în care se complăceau și să intre 
în rândul celor ce se căiesc, pregătindu-se astfel și 
ei pentru primirea lui Mesia. Așa au procedat și 
procedează drepții. Ei sunt aspri față de păcat, dar 
plini de înțelegere și dragoste față de săvârșitorii 
lui. Ei suferă pentru cei ce îndură nedreptatea, dar 
suferă și mai mult pentru cei ce săvârșesc nedrep-
tatea, căci aceștia sunt mai primejduiți în fața lui 
Dumnezeu și a oamenilor.

Proorocul Ioan a cuprins în sfera misiunii 
sale pe toți, pe cei ce, de jos sau de sus, se apropiau 
de el. Fără duritate, dar cu hotărâre sfântă, Ioan 
a denunțat egoismul, orgoliul, ipocrizia, nedrep-
tatea, fărădelegea etc., înfierându-le ca pe o gravă 
abatere de la legea sfântă, dar și de la firescul na-
turii omenești. În locul acestor păcate, Sf. Ioan s-a 
străduit să introducă smerenia, cumpătarea, since-
ritatea, dragostea. Stăpânirea deplină asupra ego-
ismului și tentațiilor materiei pe deoparte, iar pe 
de alta, reașezarea spiritului la rang de cârmuitor 
al vieții care nu se poate înfăptui cu deplin succes 
decât prin ascultare și prin comuniune cu Hristos. 
Pentru noi, proorocul Ioan Botezătorul constituie 
o școală înaltă de la care suntem chemați să învă-
țăm multe.

Am putea să ne întrebăm: Care este mesajul 
ce ni-l transmite viața și activitatea de mărturisitor 
al Sf. Ioan Botezătorul?

Prin cele douăzeci de veacuri creștine ce au 
trecut, străbate până la noi, creștinii de azi, ecoul 
propovăduirii Sfântului Ioan, ca și noi să facem 
fapte vrednice de numele de creștin. Să fim și noi 
prin fapta și cuvântul nostru niște mărturisitori ai 
Mântuitorului Hristos, așa precum însuși a rostit 
înainte de a se înălța la cer „și voi îmi veți fi mar-
tori în Ierusalim și în toată Iudeea și Samaria și 
până la marginea pământului” (Fapte 1:8). Iată că 
și Mântuitorul ne poruncește să fim martori ai Lui. 
Și vom fi martori ai Lui numai dacă prin cuvinte-
le și viața noastră vom mărturisi credința noastră 
în Dumnezeu cel adevărat. De acest fapt depinde 
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țelul nostru suprem și ultim – mântuirea noastră. 
Pentru aceasta, Fericitul Augustin zice: „Dumne-
zeu a voit ca nici un om să nu fie mântuit decât 
în măsura în care L-a mărturisit pe Iisus Hristos”. 
Iar din cuvintele Mântuitorului nostru: “Pe cel ce 
Mă va mărturisi pe Mine înaintea oamenilor și Eu 
îl voi mărturisi înaintea Tatălui celui din ceruri” 
– rezultă că mărturia noastră despre Hristos în 
această lume ajunge mărturisire a lui Hristos pen-
tru noi înaintea lui Dumnezeu Tatăl.

Astăzi cu prilejul Prăznuirii Sfântului Ioan 
Botezătorul se îndreaptă către conștiința noastră 
creștină marea întrebare: Suntem noi prin viața, 
faptele și cuvintele noastre în taina conștiinței 
noastre și să ne străduim să fim mărturii vii și con-
vingătoare printr-o viețuire adevărat creștină că 
Hristos este Dumnezeul nostru.

Să ne ajute Dumnezeu, prin mijlocirea Sf. 
Ioan Botezătorul și Înaintemergătorul Domnu-
lui, ca și noi, fiecare în parte și toți împreună, să 
fim pregătitori ai căii Mântuitorului Hristos spre 
inima noastră și sufletele semenilor noștri pentru 
primirea lui Hristos și a împărăției Sale în noi și în 
lumea noastră de astăzi. Să avem conștiința că așa 
precum Sf. Ioan a fost înainte-mergător și pregăti-
tor al primei veniri pe pământ a lui Hristos și noi 
toți creștinii suntem înaintemergători și pregătitori 
ai celei de-a doua veniri a lui Hristos și realizatori 
ai împărăției lui Dumnezeu pe pământ.

Să aducem dar „roade vrednice de pocăință” 
(Matei 3:8) prin schimbarea purtării noastre și a 
modului nostru de gândire și viețuire bineplăcută 
lui Dumnezeu și folositoare semenilor. Să fim măr-
turii ale lui Hristos, al cărui nume îl purtăm noi 
creștinii, ca oamenii, văzând faptele noastre cele 
bune, să preamărească pe Dumnezeu Tatăl nostru. 
Amin!

Predică la Nașterea Sfântului 
Ioan Botezătorul250

Iubiți credincioși,

Prăznuim astăzi nașterea Sfântului Ioan 
Înaintemergătorul și Botezătorul Domnului nos-
tru Iisus Hristos, cel care a fost cel din urmă pro-
oroc al Legii celei Vechi și cel dintâi prooroc al 
Noului Testament, pecetea celor două Testamente, 
așa cum îl mai numește Sfânta noastră Biserică.

Glasul Cuvântului, Sfeșnicul Luminii, omul 
trimis de la Dumnezeu să mărturisească despre 
Lumină. Așa cum soarele își trimite zorii ce anunță 
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răsăritul, așa a fost pentru venirea lui Hristos în 
lume Sfântul Ioan Botezătorul, a cărui naștere o 
prăznuim astăzi.

În întunericul adânc în care zăcea omenirea 
căzută în păcat, ca într-o noapte fără lună, stăru-
ie totuși pe cerul năzuințelor omenești o lumină; 
erau profeții care formează nădejdea de izbăvire a 
descoperirii lui Dumnezeu în lume, înainte de a 
se întrupa El Însuși în ea. La depărtare de veacuri, 
în urma tuturor și înaintea lui Hristos, apare Sf. 
Ioan și apariția pecetluiește în lume mărturia de 
netăgăduit a venirii lui Hristos, pe care L-a arătat 
ucenicilor și lumii întregi, zicând: „Iată Mielul lui 
Dumnezeu: Cel ce ridică păcatul lumii”.

Fiul preotului Zaharia din ceata lui Ahio și 
al Elisabetei, dintre fetele lui Aron, s-a născut în 
Aim Kerin, un sat din Iudeea.

Se naște din părinți sterpi, care până la adân-
ci bătrâneți nu au avut copii, pentru care s-au rugat 
toată viața lor. Nașterea pruncului este vestită lui 
Zaharia pe când el își făcea slujba în templul din 
Ierusalim. El se afla în altar și tămâia cu cădelnița. 
Atunci Arhanghelul Gavriil, trimisul lui Dumne-
zeu către neamul omenesc, s-a arătat lui Zaharia și 
i-a spus: „Nu te teme, Zaharia, pentru că rugămin-
tea ta a fost ascultată și Elisabeta, femeia ta, îți va 
naște un fiu și-l vei numi Ioan și vei avea bucurie și 
mulți se vor bucura, căci el va fi mare înaintea lui 
Dumnezeu și se va umple de Duhul Sfânt încă din 
pântecele maicii sale”.

De bucurie, bătrânului Zaharia nu-i venea 
să creadă: „Eu sunt bătrân și femeia mea înaintată 
în vârstă; din ce vom cunoaște aceasta?” Și îngerul 
i-a dat un semn: „Eu sunt Gavriil, care am fost să-
ți vestesc ție acestea și iată, vei rămâne mut, ne-
putând vorbi până în ziua în care se vor împlini 
acestea”. Și semnul s-a înfăptuit: ieșind din templu, 
unde tămâiase, nu putea să mai grăiască, căci făcea 
semne către popor, iar poporul a înțeles că a avut 
o vedenie.

Și Elisabeta a rămas însărcinată, lemnul us-
cat a odrăslit mlădiță, pământul sterp și pustiu a 
odrăslit pe Fiul pustiei, bucurându-se că Domnul 
Dumnezeu a făcut aceasta ca să ridice rușinea ei 
dintre oameni, căci acum vecinii și neamurile se 
bucurau împreună cu ea că a mărit Domnul mila 
Sa cu dânsa.

La bucuria aceasta a luat parte și Prea Sfânta 
Născătoare de Dumnezeu, Sfânta Fecioară Maria, 
care a venit degrabă în casa lui Zaharia, la Elisabe-
ta, rudenia sa.

Mare a fost mirarea amândurora atunci 
când s-au întâmpinat, căci auzind Elisabeta saluta-
rea Mariei, a săltat pruncul cu bucurie în pântecele 
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ei, și plină de bucuria pe care Duhul Sfânt i-o in-
spira, a cunoscut taina. Pruncul ei, zămislit din fă-
găduință, a văzut pe Domnul Dumnezeu pe care-L 
purta Sfânta Fecioară în sine, de aceea ea a strigat 
cu glas mare, zicând: „Binecuvântată ești tu între 
femei și binecuvântat este rodul pântecelui tău, 
căci, iată, cum am auzit glasul salutării tale, a săl-
tat în mine cu bucurie pruncul ce mi l-a făgăduit 
Dumnezeu și prin aceasta se vor împlini toate cele 
spuse nouă de la Domnul”.

A fost și acesta un semn care se alătur atâ-
tor minunate întâmplări și toate adevereau rând pe 
rând că Dumnezeu, care a hotărât să-și facă sălașul 
între oameni, i-a ales pe ei slujitori ai tainei, iar pe 
Sfântul Ioan Înaintemergătorul Său. Maica Dom-
nului, purtând în sine comoara Tainei, a rămas la 
Elisabeta ca la trei luni.

La vremea cuvenită, Elisabeta a născut un 
prunc de care s-au bucurat și au mulțumit lui 
Dumnezeu. Iar la opt zile după aceea, cum era obi-
ceiul, s-au adunat rudeniile, prietenii și vecinii la 
casa lor ca să pună nume pruncului. Și nu se înțe-
legeau ce nu să-i pună. Unii voiau să-i dea numele 
tatălui său, adică Zaharia, în timp ce mama susți-
nea ca să-i pună numele Ioan. Cum toți erau în ne-
dumerire, au făcut semn tatălui întrebându-l cum 
ar vrea el să numească pruncul. Și cerând o tăbliță, 
el a scris ca Ioan să fie numele lui, și toți s-au mirat. 
Îndată i s-a dezlegat lui limba și vorbea lăudând pe 
Dumnezeu. Iar cei ce au fost de față au zis: „Oare 
ce va fi pruncul acesta?” și Zaharia, umplându-se 
de Duhul Sfânt, a zis: „Tu, pruncule, prooroc al 
Celui Prea Înalt te vei chema, că vei merge înaintea 
feței Domnului, să gătești căile Sale” (Luca 1:76).

Vorbea prin Zaharia Duhul Sfânt; anunța 
poporului credincios pe Sfântul Ioan ce se tâlcu-
iește „Darul lui Dumnezeu”, trimis în lume să ves-
tească venirea Domnului. Zaharia vorbea și Duhul 
Sfânt îl învăța, iar pruncul creștea și se întărea cu 
Duhul până în ziua arătării sale în Israel, când toa-
te acestea s-au împlinit, când fiul lui Zaharia trezea 
poporul prin cuvântul lui înflăcărat și prin botezul 
pocăinței. A devenit profetul cu glasul ca de tunet, 
ce fulgera împotriva desfrâului regilor, nedreptă-
ții cărturarilor și a fariseilor și împotriva păcatului 
de orice fel. El propovăduia cu putere pe Hristos 
în ținutul Iordanului, spunând: „Pocăiți-vă că s-a 
apropiat Împărăția cerurilor!” (Matei 3:2).

„Gătiți calea Domnului, drepte faceți cără-
rile Lui”. „Cel ce vine după mine, mai mare decât 
mine este; vânturătoarea este în mâna sa și va cu-
răța aria. Grâul îl va aduna în hambarele Sale, iar 
pleava o va arde în foc nestins”.

Predica Sfântului Ioan Botezătorul a trezit 
tot ținutul Iordanului, care zăcea în întunericul 

păcatelor și în umbra morții.

Poporul se apropie de Iordan, unde Ioan 
propovăduia venirea lui „Mesia” și boteza cu apă, 
pregătind Calea Domnului. Celor ce se apropiau 
de dânsul, mărturisindu-și păcatele, le spunea: 
„Faceți rodiri vrednice de pocăință”. „Cel ce are 
două haine să dea celui ce nu are și cel ce are bucate 
așijderea să facă” (Luca 3:8)

Drept cel mai mare dintre prooroci și înche-
ind șirul profeților vechi-testamentari prin îndrep-
tarea oamenilor către Fiul lui Dumnezeu – Mesia, 
Ioan colaborează la așezarea temeliei Noului Testa-
ment care începe acum, luând asupra sa lucrarea de 
binevoitor în opera de răscumpărare a lumii prin 
Iisus Hristos Domnul nostru.

Ceea ce proorocii Vechiului Testament au 
întrezărit peste veacuri, Sfântul Ioan vede cu ochii 
împlinindu-se. El se învrednicește de Stăpânul, 
„robul” se atinge de cel ce conduce toate, căruia 
nu era vrednic să-I dezlege cureaua încălțămintelor 
și să fie prezent la marele act al teofaniei; când s-a 
deschis cerul și s-a pogorât Duhul Sfânt în chip de 
porumbel peste Iisus și a grăit Tatăl: „Acesta este 
Fiul Meu cel iubit întru care am binevoit” (Matei 
3:17). Prin aceasta, Însuși Dumnezeu adeverește 
dumnezeirea lui Iisus, iar Ioan, Marele prooroc, 
fiind prezent, întărește cuvântul cel grăit de Ta-
tăl cel ceresc, spunându-I: „Și eu am văzut și am 
mărturisit că acesta este Fiul lui Dumnezeu” (Ioan 
1:34). S-a micșorat până la tăierea capului, pe care 
l-a închinat lui Hristos. Glasul lui răsună și azi în 
pustiul vremii pe care o trăim, chemându-ne la o 
cât mai strânsă legătură cu Hristos Mântuitorul, 
pentru îndeplinirea în fapte creștinești, vrednice 
de pocăință.

Spre sufletul fiecăruia din noi este un drum 
pe care vine Hristos să bată, să ceară să I se deschi-
dă, pentru a fi cu noi, pentru a ne uni cu El.

Pe fiecare din aceste drumuri vine și mai 
înaintemergătorul Sfântul Ioan Botezătorul. Spre 
fiecare din noi adresează cuvântul său plin de con-
vingere și hotărâre: „Vine după mine Cel căruia nu 
sunt vrednic să-I dezleg cureaua încălțămintei Lui; 
pocăiți-vă, smeriți-vă viața, întoarceți-vă la Dum-
nezeu și faceți voia Lui, că s-a apropiat Împărăția 
cerurilor.”

„Cel ce are două haine, să dea celui ce nu 
are, iar cel ce are bucate, așijderea să facă. Cel care 
este sus pus să se ferească de a face nedreptate și 
să nu acuze pe nedrept pe nimeni”. Părinților le 
spune: „Întoarceți-vă inima către copii voștri”; și 
copiilor neascultători le strigă: „Îndreptați-vă către 
lumină”. Oamenilor care se dușmănesc el le arată 
pe Hristos Iubitorul de oameni și popoarelor ce se 
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războiesc le arată pe Hristos, Pacea lumii.

Fiecăruia după fire și ocupație Sfântul Ioan 
îi arată ce trebuie să facă. Nu cere nimănui să se 
pustnicească în modul trăirii sale, dar fiecăruia ne 
aduce aminte că avem o chemare de adevărat creș-
tin, a cărui datorie este dragostea de Dumnezeu și 
dragostea de aproapele care se pot arăta și împlini 
prin fapte de milă, dragoste, dreptate și pace.

La ușa Sfântului Altar, Sfântul Ioan arată 
credincioșilor noștri Sfânta Jertfă și când preotul 
cheamă spre Potir zicând: „Cu frică de Dumnezeu, 
cu credință și cu dragoste să vă apropiați”, Sfân-
tul Ioan Botezătorul, arătând spre Potir zice: „Iată 
Mielul lui Dumnezeu, cel ce ridică păcatul lumii”.

Spre acest glas dumnezeiesc, spre acest stră-
lucit sfeșnic al luminii ne cheamă pe noi praznicul 
de astăzi al nașterii sale. Cu ce ne înfățișăm noi azi 
ca să întâmpinăm pe cel ce a propovăduit lumii 
apropierea Împărăția lui Dumnezeu? Cu nimic alt-
ceva decât cu hotărârea de a-i asculta îndemnul: 
„Faceți fapte vrednice de pocăință”.

Cu această hotărâre sfântă să venim, așadar, 
să întâmpinăm nașterea Sfântului Ioan cu inima 
arzând de pacea și dragostea Împărăției lui Dum-
nezeu, să-i strigăm lui așa: „Bucură-te, cel ce ești 
darul lui Dumnezeu; bucură-te, steaua stelelor și 
zorile răsăritului celui de sus; bucură-te cel ce în-
dreptezi pașii noștri pe calea mântuirii; bucură-te, 
cel ce speli inima noastră cu botezul pocăinței, 
bucură-te, împărtășitorul darurilor Împărăției lui 
Dumnezeu; bucură-te prea cinstite Înaintemergă-
torule al mântuirii noastre”. Amin!

Concluzii

Biserica creștină din toate timpurile a reți-
nut amintirea profeților și le-a acordat o cinstire 
deosebită alături de patriarhi, drepți și alte per-
sonalități marcante din istoria sfântă a Vechiului 
Testament.

Biserica îi cinstește pe profeți ca pe unii 
care, înflăcărați fiind de un optimism sănătos, au 
avut convingerea nezdruncinată că în lume se va 
realiza o ordine superioară întemeiată pe dreptate, 
egalitate și pace. Oameni cu viziuni largi, profeții 
au luptat pentru binele oamenilor, având credință 
tare și fiind învredniciți de Dumnezeu să anunțe 
viitorul glorios și plin de pace al lui Mesia. Biserica 
creștină i-a prețuit pe profeții biblici, așezându-i la 
loc de cinste, iar mărturia lor a fost chemată încă 
din primele veacuri creștină și până azi în funda-
mentarea dogmelor, alcătuirea serviciilor de cult, 
în stabilirea normelor de conduită morală, mi-
siunea lor alături de cea a apostolilor Domnului, 
reprezentând o continuă actualitate pentru viața 

Bisericii.

A studia profeții Vechiului Testament este 
un obiectiv deosebit de îndrăzneț, dată fiind va-
loare lor deosebită în formarea canonului biblic și 
importanța lor majoră în istoria poporului ales de 
Dumnezeu să-i facă cunoscută legea și să-i inter-
medieze venirea Fiului Său pe lume.

Mesajele profeților ce au lăsat scrieri în urma 
lor au vorbit despre Hristos ca îndeplinind în prin-
cipal două roluri: acela de Mesia suferind (în locul 
altora, pentru nelegiuirile tuturor; vezi Isaia 53), 
cât și acela de Mesia triumfător (vezi Isaia 11). În 
privința aspectelor lucrării lui Mesia, înșiși profeții 
au întâmpinat dificultăți de înțelegere; vremurile 
în care unele lucruri spuse de ei fiind depărtate în 
viitor (1 Petru 1:10-12).

Astăzi nimeni nu mai are dreptul să se pro-
clame pe sine „prooroc” sau „apostol”, dar toți cre-
dincioșii sunt chemați să slujească în apostolie sau 
în slujba proorociei. Biserica și fiecare credincios în 
parte trebuie să fie apostolul (2 Corinteni 5:20) și 
proorocul care descoperă conștiința mântuitoare.

Sfântul Apostol Petru ne arată că toți am 
primit acum harul pe care îl vesteau odinioară 
proorocii biblici. Ei vorbeau despre har și des-
pre Dumnezeu prin însărcinare, dar noi suntem 
chemați să depunem mărturie prin experiență: 
„Această mântuire au căutat-o cu stăruință și au 
cercetat-o cu de-amănuntul proorocii, care au pro-
orocit de harul ce avea să vină la voi. Cercetând în 
care și în ce fel de vreme le arăta Duhul lui Hristos, 
Care era întru ei, când le mărturisea de mai înainte 
despre patimile lui Hristos și despre măririle cele 
de după ele. Lor le-a descoperit că nu pentru ei în-
șiși, ci pentru voi slujeau aceste lucruri, care acum 
vi s-au vestit prin cei ce întru Duhul Sfânt trimis 
din cer, v-au propovăduit Evanghelia, spre care și 
îngerii doresc să privească” (1 Petru 1:10-12).

Descoperirea profetică pe care suntem și noi 
chemați să o împărtășim lumii, precum au făcut 
și profeții biblici, este mântuirea prin har oferită 
de crucea Domnului Iisus Hristos. Sfântul Apos-
tol și Evanghelist Ioan ne spune aceasta în cartea 
Apocalipsei: „căci mântuirea lui Iisus este duhul 
proorociei” (Apocalipsa 9:10).

Împlinirea slujbei profetice a fost în persoa-
na Domnului nostru Iisus Hristos, căci El este su-
prema descoperire a lui Dumnezeu către oameni. 
La ceea ce a făcut Hristos, noi nu mai putem adău-
ga nimic, singurul ce ne rămâne de făcut nouă azi 
este să pătrundem ceea ce au scris despre lucrarea 
mântuitoare proorocii și apostolii și să răspândim 
cunoștința acestora.

Am văzut că în cărțile profeților, numeroase 
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profeții se referă la Mesia, Împărăția li activitatea 
sa, ele fiind preluate în expresii sau citate de către 
cărțile Noului Testament. Fără a înțelege aceste 
profeții, ne este imposibil a înțelege în mod corect 
mesajul cărților Noului Testament, de aceea ele tre-
buie studiate în cheia revelației nou testamentare.

Cheia supremă a exegezei profeților Vechiu-
lui Testament este Iisus Hristos, așa cum am văzut 
în studiul de față.

În biserică (ca lăcaș de cult), pe boltă, dea-
supra naosului, este reprezentat Pantocratorul Iisus 
Hristos Fiul lui Dumnezeu, iar împrejur, pe circ-
umferința boltei, sunt zugrăviți proorocii Vechiu-
lui Testament și apostolii Noului Testament. Toți, 
ca niște ucenici ascultători, trimit cu privirea spre 
centrul Bisericii, Domnul Iisus Hristos. Printre 
profeții biblici și lucrătorii Bisericii, este așezat la 
loc de cinste Sfântul Prooroc Ioan Botezătorul, „cel 
mai mare născut din femeie”, omul de la cumpăna 
dintre veacuri.

Cei din vechime, profeții, priveau în viitor 
spre Iisus și așteptau veacurile viitoare, iar noi pri-
vim la El „în trecut”. Ei, profeții, au trebuit să des-
copere lumii ceea ce era încă necunoscut, iar noi 
trebuie să rămânem în ceea ce am primit. Ei căutau 
să înțeleagă, nouă ne-a fost deschisă mintea să înțe-
legem Scripturile. Ei scrutau necunoscutul, iar noi 
trebuie să pătrundem ceea ce ei au propovăduit, să 
credem în Acela pe care l-au mărturisit, iar glasul 
Lui să-l facem auzit până la marginile pământului, 
în toate zilele vieții noastre.
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6. Mitropolitul Sebastian Rusan – un ierarh 
dăruit slujirii lui Dumnezeu și oamenilor
masterand Alexandru OPREA
Facultatea de Teologie Ortodoxă din Iași

Introducere
În decursul existenței sale multiseculare de 

la atestarea documentară, Mitropolia Moldovei a 
avut mitropoliți vrednici, înzestrați cu daruri bo-
gate și diverse. Prin activitatea desfășurată în sluj-
ba lui Dumnezeu și a neamului, unii dintre ei au 
intrat chiar în rândul sfinților, precum Dosoftei, 
Iacob Putneanul ori Iosif Naniescu, alții au fost 
ctitori de cultură și școală românească, intrând în 
panteonul culturii noastre naționale, ca Varlaam 
ori Veniamin Costachi, unii au fost ctitori de lă-
cașuri sfinte, precum Gavriil Calimachi ori Iacob 
Stamati, alții au ctitorit așezăminte sociale, pre-
cum Anastasie Crimca, iar alții, precum Sofronie 
Miclescu ori Pimen Georgescu au fost mitropoliți 
patrioți și înfăptuitori de mărețe acte naționale.

La jumătatea veacului al XX-lea, când Bise-
rica Ortodoxă Română era supusă unei persecuții 
crâncene de către regimul comunist ateu, Biserica 
din Moldova a avut ca arhipăstor pe mitropolitul 
Sebastian Rusan. De origine ardelean, ca înțeleptul 
său înaintaș Iacob Stamati, mitropolitul Sebastian 
și-a dedicat întreaga sa viață slujirii lui Dumnezeu 
și oamenilor. După absolvirea Institutului Teolo-
gic „Andreian” din Sibiu, tânărul teolog Sebastian 
va fi hirotonit preot pe seama unei parohii sărace, 
de pe culmile munților Apuseni. De aici, datorită 
unei munci devotate și permanente în slujba Bi-
sericii și a neamului și a unei excepționale dăruiri 
de sine în folosul celor nedreptățiți și asupriți, Se-
bastian Rusan va parcurge toate treptele ierarhice, 
fiind ales protoiereu, episcop al Maramureșului, 
arhiepiscop al Sucevei și Maramureșului și Mitro-
polit al Moldovei și Sucevei.

Deși păstoria sa ca mitropolit a fost relativ 
scurtă, iar ea s-a desfășurat în perioada cea mai 
dificilă din istoria Bisericii, când comunismul du-
cea o luptă acerbă de excludere a Bisericii din viața 

Statului și a credincioșilor, transformând-o într-o 
instituție marginalizată și „tolerată”, mitropolitul 
Sebastian a întreprins o bogată activitate pasto-
ral-misionară, culturală și socială, remarcându-se 
ca un părinte iubitor al păstoriților, ca un bun ico-
nom în vremuri de lipsă și sărăcie și un neînfri-
cat mărturisitor al credinței și valorilor spirituale 
creștin-ortodoxe care au plămădit ființa neamului 
românesc. 

Studiul de față își propune, în primul rând, 
să aducă o contribuție la reconstituirea vieții și ac-
tivității celui care a condus, cu mult curaj și în-
țelepciune, binecuvântata Eparhie a Moldovei în 
tipurile cele mai cumplite, ale prigoanei comuniste 
– vrednicul mitropolit Sebastian Rusan – și care 
astăzi, pe nedrept este prea puțin sau chiar deloc 
cunoscut.

În al doilea rând, acest studiu încearcă să 
răspundă și celor care se întreabă unde a fost Bi-
serica în timpul comunismului. A fost aici, în mij-
locul credincioșilor ei, împlinindu-și, prin ierarhi 
și preoți mărturisitori misiunea sacramental-sfinți-
toare și „călăuzind neamul pe drumurile pământu-
lui fără a-și desface ochii de la cer”251.

De ce am considerat necesar un astfel de de-
mers? În primul rând, pentru că, așa cum afirmă 
Sfântul Apostol Pavel, avem datoria de a ne adu-
ce aminte de mai-marii noștri, de a privi cu luare 
aminte cum și-au încheiat viața și de a le urma cre-
dința (Evrei 13, 7). 

În al doilea rând, dacă despre alți mitropo-
liți vrednici, care au păstorit Biserica din Moldo-
va, s-au scris numeroase studii și chiar monografii, 
despre viața și activitatea mitropolitului Sebastian 
Rusan s-a scris extrem de puțin252. Bibliografia 

251 Nicolae Iorga, Istoria Bisericii românești și a vieții 
religioase a românilor, vol. I, ediție îngrijită și prefață de 
I. Oprișan, Editura Saeculum I.O., București, 2011, p. 
17.

252 De pildă, lucrările generale de Istoria Bisericii Or-
todoxe Române se mărginesc fie la a-l menționa, fie la o 
prezentare generală și foarte succintă (Pr. prof. dr. Mircea 
Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, vol. III, 
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dedicată chiriarhului moldovean constă din câteva 
articole apărute în periodicele bisericești din vre-
mea sa, care consemnează aspecte despre alegerea 
și instalarea sa ca episcop al Maramureșului și ca 
mitropolit al Moldovei253, despre unele fapte și re-
alizări din vremea păstoriei sale în scaunul mitro-
politan de la Iași, dar și despre trecerea sa la viața 
veșnică254. 

Mare parte din rodul activității pastoral-mi-
sionare desfășurată de mitropolitul Sebastian a fost 
expus în volumul „Osteneli chiriarhale”, apărut la 
tipografia Mănăstirii Neamț, în anul 1954, în cu-
prinsul căruia se regăsesc pastoralele și circulare-
le adresate clerului și credincioșilor din Moldova, 
precum și unele dintre cuvântările rostite în di-
verse împrejurări255. Cele mai importante aspecte 
privind viața și activitatea mitropolitului Sebastian 
Rusan sunt consemnate în câteva studii și artico-
le memorialistice și comemorative256, precum și în 
singura monografie de până acum dedicată marelui 

EIBMBOR, București, 1994, p. 492; Alexandru Moraru, 
Biserica Ortodoxă Română între anii 1885-2000. Biseri-
că. Națiune. Cultură, vol. III, tom. I, EIBMBOR, Bucu-
rești, 2006, pp. 179-180). De asemenea, este menționat 
și în majoritatea dicționarelor și enciclopediilor dedicate 
teologilor sau ierarhilor ortodocși (vezi, de pildă, Pr. prof. 
dr. Mircea Păcurariu, Dicționarul teologilor români, edi-
ția a III-a revăzută și adăugită, Editura Andreiană, Sibiu, 
2014, p. 569; Pr. prof. dr. Alexandru Moraru, Dicționa-
rul ierarhilor români și străini, slujitori ai credincioșilor 
Bisericii Ortodoxe Române, volum publicat din iniția-
tiva și cu binecuvântarea Preafericitului Părinte Daniel, 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Editura Basilica, 
București, 2015, p. 381). 

253 Vezi, de pildă, Diac. Gheorghe I. Moisescu, Alege-
rea P.C. Protopop Sebastian Rusan în scaunul de episcop 
al Maramureșului, în „BOR”, anul LXV (1947), nr. 10-
12, pp. 371-386; Asistent, Alegerea Mitropolitului Mol-
dovei și Sucevei, în „MM”, anul XXVI (1950), nr. 1-5, 
pp. 23-36; Asistent, Solemnitatea instalării Înalt Prea 
Sfințitului Sebastian pe scaunul de Mitropolit al Moldo-
vei și Sucevei, în „MM”, anul XXVI (1950), nr. 1-5, pp. 
37-83. 

254 Pr. Constantin Nonea, Pr. Scarlat Porcescu, Moar-
tea Mitropolitului Sebastian Rusan al Moldovei și Suce-
vei. Funeraliile sale, în „MMS”, anul XXXII (1956), SN, 
nr. 10, pp. 543-565.

255 Sebastian, Mitropolitul Moldovei și Sucevei, Oste-
neli chiriarhale, vol. I, Editura Centrului Mitropolitan, 
Iași, 1954, 465 p. 

256 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Rusan 
– 30 de ani de la moartea sa, în „TR”, anul 134 (1986), 
nr. 35-36/15 septembrie, p. 2; Adrian Nicolae Petcu, 
Mitropolitul Sebastian Rusan – 50 de ani de la trece-
rea la cele veșnice, în „Vestitorul Ortodoxiei”, anul XVII 
(2006), nr. 385-386/august-septembrie, p. 8; Adrian Ni-
colae Petcu, Mitropolitul Sebastian Rusan, finul lui Gro-
za dar și dușmanul comuniștilor, în „Rost”, anul I (2003), 
nr. 10-11, pp. 45-48; 

chiriarh moldovean257.

 I. Repere biografice. Familia și studiile

Cel care avea să devină mitropolit al Mol-
dovei și Sucevei, Sebastian Rusan, a fost de origine 
ardelean, ca și blândul și înțeleptul său înaintaș, 
Iacob Stamati. După cum reiese din nota autobio-
grafică, care se păstrează la dosarul său personal, în 
Arhiva Centrului eparhial de la Iași, s-a născut la 
data de 22 septembrie 1884, în localitatea Secășel, 
raionul Târnava Mică, județul Alba258.

Părinții săi, Nicolae și Maria Rusan erau 
țărani modești, însă buni creștini și păstrători ai 
tradițiilor strămoșești. Ei s-au îngrijit să dea celor 
șapte copii ai lor259 o educație aleasă, în spirit creș-
tin, care a insuflat tânărului Sebastian dragostea 
de Biserică și de neam. Despre acest lucru își va 
aminti adesea și va vorbi profund emoționat și cu 
multă nostalgie260. Asemenea mamelor creștine 
dintotdeauna, precum cea a Fericitului Augustin 
sau a Sfinților Trei Ierarhi Vasile, Grigorie și Ioan, 
și mama tânărului Sebastian își dorea ca fiul ei să 
ajungă un vrednic slujitor al Bisericii, după cum 
reiese din mărturia sa, cu privire la momentul în 
care a cântat pentru prima dată troparul „Hristos a 
înviat…” la strana bisericii din satul natal261.

257 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebastian 
Rusan (1950-1956) – o flacără aprinsă într-o epocă de 
întuneric, Editura Performantica, Iași, 2008, 327 p. 

258 Arhivele Centrului Eparhial Iași, fond Cancelarie, 
dosar nr. 12/1950, f. 102. 

259 Preotul Simion Radu, cel care a scris un articol 
comemorativ, la 30 de ani de la moartea mitropolitului 
Sebastian Rusan, spune că familia Rusan ar fi avut șapte 
copii, patru băieți și trei fete (Pr. dr. Simion Radu, Mi-
tropolitul Sebastian Rusan – 30 de ani de la moartea sa, 
în „TR”, anul 134 (1986), nr. 35-36/15 septembrie, p. 2). 
Același lucru reiese și din Pastorala la Învierea Domnu-
lui, scrisă de însuși mitropolitul Sebastian, și publicată 
în revista „Mitropolia Moldovei”, într-un articol închinat 
noului mitropolit (Redacția, Înalt Prea Sfințitul Sebas-
tian, Mitropolitul Moldovei și Sucevei, în „MM”, anul 
XXVI (1950), nr. 1-5, p. 1). Totuși, potrivit afirmației 
unuia dintre fiii lui Sebastian Rusan, se pare că tatăl său 
a avut cinci frați, deci au fost șase copii la părinți (cf. 
Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebastian Rusan 
(1950-1956) – o flacără aprinsă într-o epocă de întuneric, 
Editura Performantica, Iași, 2008, nota 3, p. 15). 

260 Sebastian, Mitropolitul Moldovei și Sucevei, Oste-
neli chiriarhale, vol. I, Editura Centrului Mitropolitan, 
Iași, 1954, p. 295.

261 În Pastorala dată cu prilejul sărbătorii Învierii 
Domnului din anul 1950, aducându-și aminte de anii 
copilăriei și de mama sa care, în Săptămâna Sfintelor Pă-
timiri și la Învierea Domnului își ducea copiii, îmbrăcați 
în portul strămoșesc, la biserica din sat pentru a participa 
la sfintele slujbe, mitropolitul Sebastian relatează: „Tot 
atunci am cântat, pentru prima dată în biserică, la strană, 
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Pentru românii din Transilvania, a studia în 
acea perioadă era un lucru foarte dificil, întrucât 
învățământul era rezervat, cu precădere, dacă nu 
exclusiv, fiilor de nobili maghiari sau a celorlalte 
etnii privilegiate, sașii și secuii. Mai mult, școlile 
românești, destul de puține la număr, erau privite 
ca centre de rezistență a românilor împotriva clase-
lor conducătoare, motiv pentru care nu se bucurau 
de nici o susținere din partea autorităților262.

Cu toate acestea, manifestând de foarte tim-
puriu dragoste de carte, tânărul Sebastian a înce-
put să studieze la școala primară, iar mai apoi la 
liceul din Blaj, între 1896 și 1904. Aici, potrivit 
unei note informative, care reproduce o discuție a 
mitropolitului cu sursa acesteia, se pare că a fost 
coleg cu viitorul președinte al Consiliului de Mi-
niștri, Petru Groza, având rezultate deosebite, pe 
parcursul anilor de studiu263. După terminarea cu 
succes a liceului, urmând dorința mamei și vocației 
personale, s-a înscris la Institutul Teologic „Andre-
ian” din Sibiu, unde va studia între anii 1904-1907, 
„luptând cu mari greutăți materiale”264. Probabil 
că în această perioadă a învățat, sau numai și-a de-
săvârșit cunoștințele de limbă germană, limba în 
care comunica la numeroasele vizite și conferințe la 

troparul Învierii: «Hristos a înviat din morți…» Nu știu 
cum am cântat, simțeam doar cum ochii tuturor erau 
ațintiți spre mine și cuprins de emoție, inima îmi bătea 
cu putere. Mi-aduc aminte cum, întorcându-mă acasă, 
mama mi-a cuprins capul în mâinile ei aspre de muncă 
– dar așa de scumpe mie – și sărutându-mi îmbujorații 
obraji, mi-a zis: «Dragul meu, popă am să te fac!» Lacri-
mile ei de caldă bucurie, curgând din plin și unindu-se 
cu ale mele, au format izvor de apă curată pe care a vâslit 
corabia vieții mele” (Sebastian, Mitropolitul Moldovei și 
Sucevei, Osteneli chiriarhale, p. 296; Redacția, Înalt Prea 
Sfințitul Sebastian…, p. 2). 

262 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Un vrednic mitropolit 
al Moldovei din anii de început ai comunismului: Mi-
tropolitul Sebastian Rusan (1950-1956), cinci decenii 
de la mutarea sa la viața veșnică, în „TV”, anul XVI 
(LXXXII), SN, nr. 7-12/2006, p. 213.

263 După cum relatează sursa menționată, mitropoli-
tul s-ar fi exprimat astfel: „Cu Petru Groza mă cunosc de 
mai bine de 50 de ani. La Blaj am fost colegi, fiind amân-
doi premianți între unguri” (ACNSAS, fond Informativ, 
dosar nr. 2193, vol. I, f. 159). 

264 Adrian Nicolae Petcu, „Rusan Sebastian”, în Mar-
tiri pentru Hristos, din România, în perioada regimului 
comunist, tipărită cu binecuvântarea Prea Fericitului 
Părinte Teoctist, Arhiepiscop al Bucureștilor, Mitropolit 
al Munteniei și Dobrogei, Locțiitor al Cezareei Capa-
dociei și Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, a Înalt 
Prea Sfințitului Ioan Robu, Arhiepiscop și Mitropolit 
Romano-Catolic de București, și a Excelenței Sale Dr. 
Cristoph Klein, Episcop al Bisericii Evanghelice C.A. 
din România, EIBMBOR, București, 2007, p. 601; vezi 
și Pr. prof. dr. Mircea Păcurariu, Dicționarul teologi-
lor…, p. 569.

care a participat în afară țării, și maghiară265.

La Sibiu, între profesorii pe care i-a avut, îl 
menționăm pe mitropolitul de mai târziu al Ar-
dealului, Nicolae Bălan (1920-1955), căruia Se-
bastian îi va păstra o vie recunoștință și pe care îl 
va avea ca model în întreaga sa slujire pastorală266. 
Dintre colegii de facultate, îl amintim doar pe vii-
torul episcop al românilor ortodocși din America, 
Andrei Moldovan (1950-1963)267. După absolvirea 

265 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebastian 
Rusan…, p. 17. Ca o dovadă a temeinicelor cunoștințe 
de limbă maghiară pe care le avea, la dosarul personal se 
păstrează o scrisoare adresată Oficiului Episcopal Refor-
mat din Ardeal, scrisă de mâna mitropolitului, în limba 
maghiară (Arhivele Centrului Eparhial Iași, fond Can-
celarie, dosar nr. 12/1950, f. 26). Într-o altă scrisoare, 
primită de mitropolitul Sebastian din partea conducăto-
rului Oficiului episcopesc reformat din Cluj, păstrată de 
asemenea în arhivă și datată 9 octombrie 1950, adresan-
tul apreciază temeinicele cunoștințe de limbă maghiară 
ale ierarhului moldovean, manifestându-și regretul că 
el nu se poate exprima nici pe departe atât de cursiv în 
limba maternă a mitropolitului, ba mai mult, „aș dori să 
vorbesc cu o claritate și un accent așa de corect, cum Ex-
celența Voastră vorbește ungurește” (Arhivele Centrului 
Eparhial Iași, fond Cancelarie, dosar nr. 12/1950, f. 1). 

266 De altfel, mitropolitul Sebastian va primi, din 
partea Comitetului de Inițiativă a Institutului Teologic 
Universitar din Sibiu, rugămintea de a scrie câteva rân-
duri închinate mitropolitului Nicolae Bălan, care, la 14 
august 1955, împlinea o jumătate de veac de la intrarea în 
slujba sfintei Biserici. Aceste rânduri urmau a fi publicate 
într-o ediție festivă a „Telegrafului român”. În scrisoarea 
de răspuns, mitropolitul Sebastian zugrăvește un portret 
al celui care i-a fost atât profesor, cât și chiriarh, vreme 
de mai bine de 20 de ani. În cadrul acesteia, evocă cu 
emoție și admirație orele de Teologie Sistematică predate 
de tânărul profesor dr. Nicolae Bălan: „Ca profesor: în 
1905, când s-a prezentat la cursurile universitare, era un 
tânăr, frumos la înfățișare, modest, având un dar de a 
preda excepțional. Chiar de atunci am început să-l iubim 
și să-l prețuim. Orele sale de Teologie Sistematică erau 
așteptate cu mult interes din partea noastră. Cu fiecare 
zi prețuirea noastră pentru tânărul profesor dr. Nicolae 
Bălan creștea și se întărea. Ca profesor de Teologie s-a 
impus prin bunătatea, seriozitatea, iubirea de oameni și 
concepțiile sale teologice superioare” (Arhivele Centrului 
Eparhial Iași, fond Cancelarie, dosar nr. 12/1956).

267 Peste ani, mitropolitul Moldovei, Sebastian, va 
participa la tunderea în monahism a viitorului episcop al 
Americii, Andrei Moldovan, care va avea loc la mănăsti-
rea Neamț. În cuvântarea pe care a rostit-o, mitropolitul 
Sebastian a evocat anii studenției, în care au fost colegi: 
„Cine ar fi gândit că după 40 de ani, doi foști studenți ai 
Academiei Teologice din Sibiu – despărțiți de nenumă-
ratele răspântii ale drumului vieții – se vor întâlni iarăși 
în marea lavră a ortodoxiei românești? Unul din acești 
studenți de odinioară ești frăția ta, care ai venit de la de-
părtare de mii de km., pentru a face jurământul mona-
hicesc, iar celălalt este smerenia mea, căruia rânduit mi-a 
fost să te chem, prin harul ce mi s-a încredințat, la viața 
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Institutului Teologic, în 1907 se căsătorește cu 
Rhea-Silvia Apatia, alături de care va întemeia o 
familie model, având împreună opt copii, trei bă-
ieți (Viorel, Sebastian și Mircea) și cinci fete (Au-
rora, Lucia, Dorica, Voichița și Silvia). Aceasta va 
constitui, fără îndoială, premisa unei bogate și rod-
nice activități pastoral-misionare268. 

II. Activitatea desfășurată 
ca preot și protopop

În luna decembrie a anului 1907, tânărul 
absolvent al Institutului Teologic din Sibiu, Se-
bastian Rusan, este hirotonit preot, de către mi-
tropolitul Ioan Mețianu al Ardealului269, pe seama 
parohiei Crăciunești, din județul Hunedoara, un 
sat răsfirat de moți de pe culmile Munților Apu-
seni, unde oamenii erau săraci din punct de vedere 
material, dar bogați în credință. Întrucât biserica 
de lemn din acest sat se afla într-un stadiu avansat 
de degradare, tânărul preot Sebastian, optimist și 
curajos, alături de epitrop, om neștiutor de carte, 
dar gospodar, și de ceilalți credincioși, a început 
zidirea unei noi biserici din zid. Lucrările la noua 
biserică au fost finalizate în 1912270, spre bucuria 

cea nouă a călugăriei. Acum patruzeci de ani deprindeam 
împreună – la același focar de învățătură ortodoxă – în-
țelepciunea Sfintelor Scripturi; astăzi ne adăpăm iarăși 
împreună din izvorul de apă vie al dreptei credințe, căreia 
îi slujim fiecare, după puterile noastre, cu aceeași dragos-
te și aceeași râvnă” (Redacția, Hirotonirea și investitura 
P.S. Andrei Moldovanu, episcopul românilor ortodocși 
din America, în „BOR”, anul LXVIII (1950), nr. 10-12, 
pp. 621-622). 

268 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebastian 
Rusan…, pp. 19-20.

269 Ioan Mețianu, născut la 9 mai 1828, a fost preot și 
protopop în Zărnești și membru în diferite foruri biseri-
cești din Sibiu. După ce a rămas văduv, a fost numit mai 
întâi vicar eparhial la Oradea (1874-1875), și, la scurtă 
vreme, episcop al Aradului, între anii 1875-1898. La 19 
decembrie 1898 este ales mitropolit al Transilvaniei, evi-
dențiindu-se pe plan bisericesc, cât și pe plan național și 
cultural. Aici va păstori până la moartea sa, care a surve-
nit la 3 februarie 1916 (Pr. prof. dr. Alexandru Moraru, 
Dicționarul ierarhilor români și străini, slujitori ai cre-
dincioșilor Bisericii Ortodoxe Române, volum publicat 
din inițiativa și cu binecuvântarea Preafericitului Părinte 
Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Editura 
Basilica, București, 2015, pp. 272-273). 

270 Terminând lucrările la noua biserică, tânărul preot 
Rusan s-a prezentat la mitropolitul Ioan Mețianu cu ru-
gămintea de a veni să sfințească locașul de cult. Surprins 
de ceea ce a afirmat tânărul preot, mitropolitul l-a sărutat 
pe părintele Rusan zicându-i: „Părinte Sebastian, te-am 
trimis la cea mai săracă parohie și ceea ce înaintașii tăi 
Sf. Tale n-au putut izbândi ai realizat singur fără să ceri 
ajutorul cuiva din afara parohiei. Te felicit și te binecu-
vântez. Mi-ai produs o mare bucurie. Vârsta mă împie-
dică de a mă deplasa; voi delega pe păr. Vasile Damian 

sătenilor, care vedeau în tânărul preot, un om al lui 
Dumnezeu, trimis să-i ajute271. Ca orice sat izolat, 
care a fost sub ocârmuirea vrăjmașă a habsburgi-
lor, nu doar biserica, ci și școala ori alte instituții 
se aflau în paragină. De aceea, părintele Rusan s-a 
ocupat atât de refacerea clădirii școlii confesionale, 
unde învățau copii sătenilor, cât și de promovarea 
instituțiilor economice, de care satul avea atâta 
nevoie272. 

Bogata activitate administrativă pe care a 
întreprins-o în Crăciunești, nu l-a sustras pe pă-
rintele Sebastian de la preocupările intelectuale și 
culturale, care reprezentau o latură importantă a 
activității sale. În acest sens, la prima conferință 
preoțească, fiind cel mai tânăr din cerc, protopo-
pul a dorit să-l încerce și i-a încredințat prezentarea 
temei stabilite. Expunerea subiectului, cu vervă și 
erudiție, a stârnit admirația celorlalți preoți, mult 
mai vârstnici decât el, încât un preot bătrân și cu 
multă experiență în preoție, i-a prevestit că va ajun-
ge om mare în Biserică273. 

După cinci ani de slujire pastorală în satul 
Crăciunești274, la 6 octombrie 1912, preotul Se-
bastian a fost ales prin concurs, preot în parohia 
Vulcan, pe Valea Jiului. Deși parohia era destul de 
mare, întinzându-se pe o rază de câțiva kilometri, 
se confrunta cu mari probleme sociale și economi-
ce, cea mai mare parte a enoriașilor fiind mineri 
săraci. Alegerea tânărului preot Sebastian s-a făcut 
în unanimitate, întrucât, dintre toți candidații, 
numai el a putut îndeplini cele două pretenții spe-
ciale ale enoriașilor din Vulcan: „să cânte frumos 
și să le vorbească, cuvânt de zidire sufletească, la 
fiecare sărbătoare cel puțin un ceas de vreme”275. 

protopopul Zarandului. Un lucru trebuie să știi: opera 
pe care ai săvârșit=o te-a validat pentru o parohie mare 
unde să ai posibilitatea să-ți dezvolți talentul misionar. Și 
eu te promovez la o așa parohie. Îți prezic că drumul pas-
torației te va duce la mari izbândiri și vei fi un ales între 
aleșii bisericii strămoșești” (Redacția, Vizite canonice, în 
„MMS”, anul XXVII (1951), SN, nr. 8-12, p. 45).

271 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san…, p. 2; Adrian Nicolae Petcu, „Rusan Sebastian”, p. 
601.

272 Pr. Constantin Nonea, Pr. Scarlat Porcescu, Mi-
tropolitul Sebastian Rusan al Moldovei și Sucevei, 
în „BOR”, anul LXXIV (1956), nr. 10-11, p. 871; Pr. 
Constantin Nonea, După o aniversare chiriarhală, în 
„MMS”, anul XXX (1954), SN, nr. 9-10, p. 5. 

273 Pr. Constantin Nonea, După o aniversare…, p. 5; 
vezi și pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebastian 
Rusan…, p. 21.

274 Pr. prof. dr. Mircea Păcurariu, Dicționarul teolo-
gilor…, p. 569.

275 Redacția, Înalt Prea Sfințitul Sebastian…, p. 3-4. 
Fără îndoială, toți candidații aveau știință de carte, însă 
cerințele vulcănenilor, oameni dârzi, care doreau ca și 



Mitropolitul Sebastian Rusan – un ierarh dăruit slujirii lui Dumnezeu și oamenilor

BDO - 93

În această parohie nu erau numai credincioși 
ortodocși, ci și comunități ale altor confesiuni, care 
beneficiind de sprijinul autorităților, dețineau fru-
moase locașuri de rugăciuni. În schimb, comuni-
tatea ortodoxă suferea de mari lipsuri, neavând nici 
măcar un locaș de rugăciune, căci pentru ea, și vre-
murile și oamenii fuseseră potrivnice276. 

Preotul Sebastian va purcede în scurt timp 
la rezolvarea numeroaselor probleme cu care se 
confrunta parohia sa. Pentru început, cu spiritul 
gospodăresc care-l caracteriza, s-a înconjurat de un 
grup de credincioși cu inițiativă și alături de aceștia 
a reușit să ridice o biserică impunătoare de zid, o 
adevărată catedrală, sfințită la 12 decembrie 1921 
de mitropolitul Nicolae Bălan277. Ca și în parohia 
anterioară, s-a îngrijit de construirea unei clădiri 
pentru școala din sat, aceasta fiind prima școală 
românească din Vulcan (astăzi școala „Teodor Lu-
caciu”), care avea să fie terminată în 1924, dar și a 
unui cămin cultural. Ca o recunoaștere a merite-
lor și a implicării deosebite în activitățile sociale 
și culturale ale parohiei a fost numit președinte a 
mai multor societăți culturale278. Pentru o perioadă 
îndelungată a păstorit între muncitori cu mult tact, 
prudență și demnitate, apărând energic justele re-
vendicări ale minerilor în fața autorităților de stat 
și a patronilor exploatatori, atunci când situația o 
impunea, ridicându-le nivelul de trai atât material, 
cât și spiritual279. 

Din activitatea desfășurată în această pe-
rioadă putem remarca și bunele relații în plan 
ecumenic cu slujitorii, dar și cu credincioșii care 

păstorul lor să fie din aceeași plămadă ca și ei, nu le-au 
putut îndeplini. Unii vor fi avut voce, dar nu și darul 
omiletic, alții vor fi avut darul oratoriei, însă erau mai 
puțin înzestrați cu darul psalmodierii melodioase (Ibi-
dem, pp. 3-4). 

276 Ibidem, p. 4.
277 Adrian Nicolae Petcu, „Rusan Sebastian”, p. 602.
278 Pr. Constantin Nonea, Pr. Scarlat Porcescu, Mitro-

politul Sebastian…, p. 871; Adrian Nicolae Petcu, „Ru-
san Sebastian”, p. 602.

279 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san…, p. 2. Peste ani, în cuvântarea pe care o va rosti la 
înscăunarea ca mitropolit al Moldovei, va evoca această 
perioada în care a păstorit pe Valea Jiului, menționând 
condițiile grele în care se desfășura viața acolo și lupta pe 
care a dus-o pentru apărarea drepturile celor pe care îi 
păstorea: „Popas de 20 de ani (aproape 20 de ani n.n.) am 
făcut în fruntașa parohie Vulcan din Valea Jiului, unde 
am păstorit cu devotament și dragoste pe muncitorii mi-
neri de acolo. Aici am învățat să prețuiesc munca și pe 
muncitori. Nu o dată am dat expresie indignării de care 
eram cuprins, la vederea neomenosului tratament de care 
erau învredniciți muncitorii, de către stăpânii lor fără su-
flet. Exploatarea omului de către om, acolo, era la culme” 
(Sebastian, Mitropolitul Moldovei și Sucevei, Osteneli 
chiriarhale, p. 16). 

aparțineau cultului romano-catolic din localitatea 
Vulcan280. Experiența acumulată pe acest plan va 
fi valorificată ulterior, mai ales după instalarea pe 
Scaunul de Mitropolit al Moldovei și Sucevei, când 
va avea o colaborarea rodnică cu alți conducători ai 
cultelor recunoscute, mai ales în lupta pentru apă-
rarea păcii, atât de importantă în contextul dificil 
de după război.

Nu după mult timp de la instalarea sa în pa-
rohia Vulcan, avea să înceapă Primul Război Mon-
dial. După intrarea României în război, împotriva 
Puterilor Centrale (1916), preotul Sebastian este 
arestat de austro-ungari alături de alți preoți or-
todocși și trimis la închisoarea din Șopron, în Un-
garia. După ce a fost eliberat în 1917, este trimis 
ca preot militar pe frontul italian, iar mai apoi în 
Bucovina281. 

După terminarea războiului, va relua, cu 
aceeași sârguință și dăruire, slujirea în parohia 
Vulcan. În 1929, după 17 ani de rodnică slujire în 
această parohie, este numit administrator protopo-
pesc la Hațeg, slujire pe care o va îndeplini până 
în 1931282. Din dorința sa, este transferat, ca pre-
ot paroh la Ocna Sibiului, unde, va îndeplini exi-
gențele unei slujiri pastorale exemplare cu aceeași 
râvnă și devotament, ca și în parohiile anterioare, 
fiind unanim apreciat, stimat și iubit de credincio-
șii săi283. 

În această perioadă, preotul Sebastian va 
trece printr-o încercare deosebit de grea, întrucât 
o va pierde pe soția sa, în vârstă de doar 39-40 de 
ani284. Rămas văduv, cu cei 8 copii ai săi, tânărul 
preot alege să nu se recăsătorească, ceea ce, având 
în vedere situația limită în care se afla, probabil 
că autoritățile bisericești i-ar fi permis, aplicând 
principiul iconomiei. În schimb, alege să ducă 
pe mai departe, cu cinste și demnitate, această 
„cruce” rânduită de Dumnezeu, îngrijindu-se, cu 
aceeași dăruire, atât de slujirea pastorală, cât și de 
formarea și educarea pruncilor săi, pe care îi do-
rea buni creștini și oameni de elită ai societății285. 

280 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebastian 
Rusan…, p. 23.

281 Adrian Nicolae Petcu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san – 50 de ani de la trecerea la cele veșnice, în „Vestitorul 
Ortodoxiei”, anul XVII (2006), nr. 385-386/august-sep-
tembrie, p. 8; vezi și Pr. Constantin Nonea, Pr. Scarlat 
Porcescu, Mitropolitul Sebastian…, p. 871.

282 Pr. Constantin Nonea, Pr. Scarlat Porcescu, Mitro-
politul Sebastian…, p. 871. 

283 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san…, p. 2.

284 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebastian 
Rusan…, p. 24.

285 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san…, p. 2.



masterand Alexandru OPREA

Analizând evenimentele care au urmat acestui greu 
moment din viața preotului Rusan, vom vedea că 
Dumnezeu nu a lăsat nerăsplătită stăruința și răb-
darea sa în suferință. 

În luna decembrie a anului 1933 preotul Se-
bastian este transferat, în calitate de preot paroh în 
Odorhei, care, la acea vreme, era capitala județului 
cu același nume, în fruntea unei comunități forma-
tă din 179 de familii ortodoxe286. Aici va desfășura 
una dintre cele mai intense, complexe și rodnice 
activități din cariera sa preoțească, atât pe tărâm 
bisericesc, cât și cultural-social. Și de această dată, 
contextul în care și-a desfășurat slujirea era marcat 
de diverse probleme și nevoi bisericești, pastorale și 
naționale. Modul exemplar în care preotul Sebas-
tian îndeplinea exigențele slujirii preoțești în acest 
context dificil, a făcut din el un model și pentru alți 
preoți, din parohiile vecine, motiv pentru care se 
afla într-o „permanentă consfătuire” cu aceștia287.

În această parohie, părintele Rusan s-a în-
conjurat de un comitet parohial distins, format din 
oameni cu o înaltă conștiință românească. Ajutat 
de aceștia, în anul 1936, a pus piatra de temelie a 
unei biserici monumentale, catedrala „Sfinții Îm-
părați Constantin și Elena”, pe care o va finaliza în 
1938, „cu fonduri bănești adunate din donația în-
tregii țări”. Biserica a fost construită în stilul bizan-
tin, cu influențe din arhitectura Țării Românești, 
având formă de cruce; zidită din cărămidă, cu trei 
turle, cu pridvor și cafas. Iconostasul și stranele au 
fost executate de vestitul sculptor în lemn, S. Lo-
renz din Sibiu. Tot prin grija preotului Sebastian 
Rusan, pictorul Nicolae Branea din București se 
va ocupa de pictura interioară, exterioară și de pe 
iconostasul noii biserici288. De asemenea, părintele 
Rusan se va îngriji de construirea unei frumoase 
case parohiale, dar și de amenajarea grădinii din 
jurul acesteia289.

286 Adrian Nicolae Petcu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san…, p. 8.

287 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san…, p. 2.

288 Ioan Lăcătușu, Vasile Lechințan, Violeta Pătrun-
jel, Românii din Covasna și Harghita. Istorie. Biserică. 
Școală. Cultură, Editura Grai Românesc a Episcopi-
ei Ortodoxe a Covasnei și Harghitei, Miercurea-Ciuc, 
2003, p. 583.

289 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Un vrednic mitropolit…, 
p. 214. Părintele Simion Radu, rememorând această peri-
oadă din viața și activitatea părintelui Sebastian, scrie că 
acesta a zidit „un rând de case parohiale”, ceea ce, presu-
punem, ar putea însemna că, pe lângă casa parohială, ar 
fi putut fi zidite și alte așezăminte parohiale în care să se 
desfășoare activitatea caritativ-filantropică a parohiei (cf. 
Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Rusan…, 
p. 2). 

Așa cum am mai precizat, abilitățile de bun 
gospodar ale părintelui Rusan erau dublate de o 
profundă cultură teologică și o minte sclipitoare. 
Din această perspectivă, paralel cu bogata și rodni-
ca activitate administrativă și bisericească pe care 
a desfășurat-o, pentru o perioadă de trei ani, între 
1934-1937, a îndeplinit și funcția de profesor de 
Religie la liceul de băieți „Șt. O. Iosif”, din Odor-
hei, primul liceu românesc din acest oraș. De ase-
menea, a fost membru activ în toate organizațiile 
bisericești, reprezentând Biserica în cadrul tuturor 
instituțiilor de cultură din Odorhei290.

Pentru activitate excepțională desfășurată de 
preotul Sebastian, la 1 iulie 1937, prin hotărârea 
Consistoriului Arhiepiscopiei Sibiului, a fost nu-
mit administrator protopopesc la Odorhei, funcție 
pe care a ocupat-o până în 1940291. Odată instalat 
ca protopop, preocuparea principală a părintelui 
Rusan a fost să refacă bisericile și așezămintele pa-
rohiale degradate sau distruse în timpul ocupației 
austro-ungare292. În aceste condiții, în anii ce au 
urmat, a desfășurat o muncă asiduă de refacere sau 
zidire a numeroase biserici, sfătuind, îndrumând și 
ajutând spiritual și material pe frații săi preoți293.

Tot în calitate de protopop, părintele Ru-
san a găzduit Congresul Asociației clericilor arde-
leni „Andrei Șaguna”, în data de 15 iunie 1939, la 
Odorhei. Cu această ocazie, a fost cooptat în comi-
tetul de conducere al acestui important organism 
clerical de peste Carpați. Pentru activitatea sa rod-
nică, mitropolitul Nicolae Bălan i-a conferit brâul 
roșu294.

În același an în care a fost numit administra-
tor protopopesc la Odorhei, la 20 decembrie, se vor 
desfășura ultimele alegeri pentru Adunarea Depu-
taților și Senat, înainte de instaurarea regimului de 

290 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san…, p. 2.

291 Adrian Nicolae Petcu, „Rusan Sebastian”, p. 602. 
Aici, în Odorheiul Secuiesc, funcționase, pentru aproa-
pe două secole (în perioada secolelor al XVIII-lea și al 
XIX-lea), un important protopopiat ortodox, având un 
număr însemnat de parohii. Însă, după anul 1867, ca ur-
mare a formării dualismului austro-ungar și a politicii 
antiromânești și antiortodoxe desfășurat de acesta, multe 
dintre acestea au fost desființate, bisericile care deserveau 
cultul ortodox fiind părăsite și condamnate la degradare 
și ruină, cum a fost cazul celor din Bodogaia, Simionești, 
Betești, Filiaș, etc. (Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropoli-
tul Sebastian Rusan…, p. 24; Pr. dr. Simion Radu, Mi-
tropolitul Sebastian Rusan…, p. 2). 

292 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Un vrednic mitropolit…, 
p. 214.

293 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san…, p. 2.

294 Adrian Nicolae Petcu, „Rusan Sebastian”, p. 602.
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dictatură a lui Carol al II-lea295. Dintr-un docu-
ment inedit, o notă informativă, întocmită de sursa 
„Scrutator”296, care reproduce o discuție avută de el 
cu cel care devenise mitropolit al Moldovei, reiese 
că la aceste alegeri, preotul Rusan ar fi obținut un 
mandat de deputat, funcție pe care nu a putut-o 
exercita din cauza dizolvării Parlamentului de că-
tre rege297.

Preotul protopop Sebastian Rusan va trece 
prin momente foarte dificile în timpul ocupației 
horthyste298, care s-a extins și asupra Odorheiului. 

295 Înaintea alegerilor din 20 decembrie 1937, în soci-
etatea românească se instalase o stare de confuzie. La 25 
noiembrie 1937, Iuliu Maniu, liderul țărănist, a luat de-
cizia, mult discutată și controversată, de a încheia un pact 
de neagresiune electorală între PNȚ și partidul „Totul 
pentru Țară”, condus de Corneliu Zelea Codreanu. Deci-
zia unui lider de statura lui Iuliu Maniu, apărător fervent 
al principiilor democrației, de a pactiza cu o grupare de 
extremă dreaptă a condus la acutizarea stării de confuzie 
deja prezentă în societate. Prin urmare, la alegeri, niciu-
nul dintre partide nu a reușit să obțină un procent de 
minim 40% din voturile exprimate, ceea ce i-ar fi permis 
să formeze Guvernul (PNL va câștiga aceste alegerile, 
obținând 35, 92%, PNȚ va obține 20,4%). Ca urma-
re a acestui rezultat, regele Carol al II-lea, l-a numit pe 
Goga, liderul Partidului Național Creștin, în funcția de 
prim-ministru, deși obținuse un rezultat de doar 9,15% 
din voturi. Noul guvern va avea o existență efemeră, doar 
44 de zile, deoarece, profitând de deciziile controversate 
luate de acest guvern, precum și de instabilitatea creată, 
la 9 februarie, regele îl va demite pe Goga, iar la 10 fe-
bruarie va instaura un regim de dictatură (Ioan Scurtu, 
Gheorghe Buzatu, Istoria românilor în secolul XX (1918-
1948), Editura Paideia, București, 1999, pp. 332-338). 

296 După instalarea sa în funcția de mitropolit al Mol-
dovei, puterea comunistă va forma un grup operativ, care 
va avea misiunea de a supraveghea foarte atent pe mitro-
politul Sebastian. Asupra acestui aspect vom reveni, când 
vom consemna aspecte ale luptei duse de mitropolitul Se-
bastian împotriva puterii comuniste.

297 Potrivit sursei informative, aceste ar fi cuvintele 
mitropolitului Sebastian: „Am fost ales deputat pe listele 
liberalilor la ultimele alegeri, dar nu am putut prelua ni-
ciodată mandatul întrucât Carol al II-lea a dizolvat par-
lamentul” (ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, 
vol. I, f. 160).

298 În data de 30 august 1940, prin Dictatul de la Vie-
na, România era obligată să cedeze Ungariei horthyste o 
parte a Transilvaniei, cu o suprafață de 43.492 de kmp, pe 
raza căreia se afla o populație de aproximativ 2 667 000 
de locuitori, dintre care mai bine de jumătate (50,2%) 
erau români. Autoritățile românești erau puse în situația 
de a alege între „salvarea ființei politice a statului nostru 
și posibilitatea dispariției lui”. Anunțarea verdictului de 
la Viena a determinat declanșarea unui protest vehement 
a populației din întreaga țară, pentru apărarea integri-
tății teritoriale a țării și respingerea cu hotărâre a cesiu-
nilor teritoriale. Cu toate acestea, la 5 septembrie 1940, 
armata și autoritățile de ocupație ungare au început să 
cotropească teritoriul românesc obținut prin Dictatul de 

Printr-o scrisoare anonimă pe care a primit-o în 
preajma nefericitelor evenimente din 1940, părin-
tele Rusan era „sfătuit” să părăsească de urgență 
„nu numai teritoriul orașului, ci teritoriul întregei 
săcuimii, pentru că, în caz contrar, urgia săcuimii 
neînfrânabile, își va lua singură satisfacție”299. În 
aceste împrejurări ostile, vrednicul protopop a fost 
silit să ia calea pribegiei, refugiindu-se în parohia 
Viștea de Jos, în zona Brașovului300, undeva con-
tinua lucrarea pastorală, purtând cu sine greutatea 
exodului și a familiei numeroase, de care trebuia 
să se îngrijească singur301. Deși se afla în refugiu, 
și-a înțeles rolul de păstor în greaua situație pe care 
o traversau românii refugiați din teritoriul ocupat. 
În acest context, el a fost mângâietor de suflete și 
ocrotitor de orfani la căminul din Viștea302. 

În septembrie 1940, după ocuparea Odorhe-
iului de către trupele horthyste și izgonirea părinte-
lui Rusan, s-a ordonat dărâmarea tuturor bisericilor 

la Viena (Mihai Fătu, Mircea Mușat (coord.), Teroarea 
horthysto-fascistă în nord-vestul României, septembrie 
1940-octombrie 1944, Editura Politică, București, 1985, 
pp. 16-38). În urma acestui act, un obiectiv principal al 
stăpânitorilor străini a fost „suprimarea Bisericilor româ-
nești”. Astfel, încă din primele zile ale agresiunii în Tran-
silvania de nord, o cumplită teroare s-a abătut asupra 
instituțiilor religioase românești, asupra slujitorilor alta-
rului și asupra maselor de credincioși, manifestată prin 
distrugeri, devastări și pângăriri ale locașurilor de cult, 
prin desființări de parohii și protopopiate, prin ucideri, 
schingiuiri, expulzări și arestări ale slujitorilor altarului 
și credincioșilor români (Conf. univ. Mihai Fătu, doctor 
în istorie, Biserica românească din nord-vestul țării sub 
ocupația horthystă (1940-1944), EIBMBOR, s.l., 1985, 
pp. 62-98). 

299 Scrisoarea, al cărei conținut era inițial scris în lim-
ba maghiară, a fost tradusă chiar de părintele Rusan. De-
oarece această scrisoare prezintă situația dramatică prin 
care trecea, o redăm integral în traducerea destinatarului: 

„D. Rusan Sebastian protopop valah – Odorhei 
Domnia Voastră, care sunteți urzitorul tuturor mișcă-

rilor anti-ungurești și săcuiești, Dv., care ați îndrăznit a 
organiza valahizarea săcuilor, Dv., care ați zidit biserici 
și case parohiale, pentru valahii ne-existenți aici, dacă ți-
neți cât de puțin la viața și familia Dv și dacă vă este încă 
dragă viața, atunci în 24 de ore, împreună cu familia, să 
părăsiți nu numai teritoriul orașului, ci teritoriul întregei 
săcuimii, pentru că, în caz contrar, urgia săcuimii neîn-
frânabile, își va lua singură satisfacție.

Odorheu la 5 septembrie 1940.
Un binevoitor, care dorește a înconjura nenorocirea ce 

vă așteaptă” (cf. Conf. univ. Mihai Fătu, Biserica româ-
nească…, p. 166). 

300 Potrivit prevederilor Dictatului de la Viena, Bra-
șovul și zonele din împrejurime nu intrase sub ocupația 
horthystă (Alexandru Moraru, Biserica Ortodoxă Româ-
nă…, p. 647). 

301 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san…, p. 2.

302 Adrian Nicolae Petcu, „Rusan Sebastian”, p. 603.
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ortodoxe din acea zonă. Cum cea din Odorhei nu 
a putut fi distrusă complet, s-a recurs la transfor-
marea ei în depozit de făină, apoi de ciment, iar în 
bugetul orașului Odorhei pe anul 1941, se acordase 
o anumită sumă de bani pentru demolarea cupolei 
ortodoxe și clădirea ei după alt stil303. În octombrie 
1944 revine în Odorhei și întocmește un raport în 
care descrie starea lăcașului în care slujise înainte 
de război. Raportul consemnează că orașul fusese 
distrus în totalitate, biserica fusese distrusă și pân-
gărită, deposedată de bunurile pe care le deținea, 
iar casa parohială fusese devastată, astfel că nu se 
mai putea locui în ea304. 

În urma evenimentelor care au dus la elibe-
rarea Transilvaniei de sub ocupația horthystă, în 
aprilie 1945 preotul Sebastian Rusan este numit 
preot paroh și protopop de Satu Mare. Aici, se va 
îngriji de refacerea bisericii și a casei parohiale, dis-
truse în timpul celui de al Doilea Război Mondial, 
și va acorda o atenție deosebită activității carita-
tiv-filantropice, conducând un cămin de orfani305.

III. Sebastian Rusan – episcop 
al Maramureșului

La 13 decembrie 1945, odată cu trecerea 
la cele veșnice a episcopului dr. Vasile Stan, pri-
mul episcop al Maramureșului după reînființarea 
acestei eparhii306, scaunul episcopal a rămas vacant 
vreme de aproape trei ani, deoarece „împrejurările 
grele n-au îngăduit împlinirea scaunului cu un nou 
ocârmuitor duhovnicesc”307.

303 Ioan Lăcătușu, Vasile Lechințan, Violeta Pătrunjel, 
Românii din Covasna…, p. 584.

304 Dr. Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului, 
Biserica românească din nord-vestul țării în timpul pri-
goanei horthyste, EIBMBOR, s.l., 1986, p. 201; Conf. 
univ. Mihai Fătu, Biserica românească…, pp. 75-76.

305 Pr. Constantin Nonea, Pr. Scarlat Porcescu, Mitro-
politul Sebastian…, p. 871.

306 Redacția, P.S. Dr. Vasile Stan, Episcopul Mara-
mureșului, în „BOR”, anul LXIII (1945), nr. 4-5, p. 197. 
Episcopia Maramureșului a luat ființă inițial în veacul al 
XV-lea, în jurul anului 1485, cu titulatura, „Episcopia 
Muncaciului și Maramureșului”, fiind desființată pe la 
jumătatea secolului al XVIII-lea. Prin hotărârea Sfân-
tului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, din 17 iunie 
1937, aprobată de Consiliul de Miniștri, la 14 iulie 1937 
și prin Decretul regal din 21 august 1937, a fost reînfi-
ințată episcopia Maramureșului, având sediul la Sighet. 
Primul ei episcop eparhiot a fost dr. Vasile Stan, ales la 
1 noiembrie 1938 (Pr. prof. dr. Mircea Păcurariu, Istoria 
Bisericii…, p. 482; Alexandru Moraru, Biserica Ortodo-
xă Română…, pp. 136-137). 

307 Diac. Gheorghe I. Moisescu, Alegerea P.C. Proto-
pop Sebastian Rusan în scaunul de episcop al Maramu-
reșului, în „BOR”, anul LXV (1947), nr. 10-12, p. 371. 
Cu alte cuvinte, așa cum am mai precizat, după preluarea 

În aceste împrejurări, la 1 noiembrie 1946, 
Sfântul Sinod, ținând seama de activitatea excep-
țională desfășurată de preotul protopop Sebastian 
Rusan în slujba Bisericii și a neamului, vreme de 
aproape patru decenii, i-a încredințat conducerea 
provizorie a Episcopiei Maramureșului, în calitate 
de locotenent de episcop, cu reședința la Sighet308. 
Hotărârea Sfântului Sinod a fost confirmată prin 
decizia Ministerului Cultelor nr. 53.009/1946309. 

Instalarea noului locotenent de episcop al 
Maramureșului a avut loc duminică, 24 noiem-
brie, într-un cadru solemn, la capela episcopală 
din Sighet, în prezența tuturor autorităților locale. 
Cu această ocazie, preotul Ioan Rușdea, consilier 
referent la Episcopie, a rostit un cuvânt de bun ve-
nit noului episcop-locotenent, pentru a-l prezenta 
credincioșilor maramureșeni. În cuprinsul aces-
tei cuvântări, a schițat activitatea de până acum 
a părintelui Sebastian, reliefând meritele pentru 
care s-a ridicat până la demnitatea ce astăzi i se 
încredințează. Preotul Rușdea își încheie cuvântul, 
asigurând pe noul locotenent-episcop de devota-
mentul și sprijinul întregului cler și popor ortodox 
maramureșean, în lucrarea pastoral-misionară pe 
care o va exercita310.

A urmat apoi cuvântul noului locotenent de 
episcop, Sebastian Rusan. Profund emoționat de 
dragostea cu care a fost întâmpinat de credincio-
șii maramureșeni, în cadrul cuvântării a mulțumit 
bunului Dumnezeu pentru „cinstea cu care l-a în-
vrednicit de a-i încorona anii bătrâneților sale” și 
a promis că își va îndeplini, cu aceeași râvnă și ab-
negație slujirea care i-a fost încredințată. Numirea 
protopopului Sebastian în funcția de locotenent 
episcop a fost primită de clerul și poporul mara-
mureșean ca o binecuvântare, întrucât, cel așezat 
în fruntea lor „va ști alina suferințele celor mulți de 
aici, el singur fiind crescut în suferință”311. 

Imediat după instalarea în noua demnita-
te, preotul Rusan a dovedit aceeași vrednicie ca 
în toate funcțiile deținute anterior. Pentru înce-
put, s-a îngrijit de refacerea reședinței și a capelei 

puterii de către autoritățile comuniste, acestea au încer-
cat să intervină în alegerea ierarhilor Bisericii Ortodoxe, 
orice alegere fiind validată de recunoașterea Ministerului 
Cultelor. Cum nu s-a găsit vreun candidat care să prezin-
te încredere, autoritățile comuniste nu au permis ocupa-
rea scaunului episcopal. 

308 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebastian 
Rusan…, p. 27.

309 Pr. Iosif Ciorbea, Instalarea noului Conducător al 
Bisericii Ortodoxe românești a Maramureșului, în „Gra-
iul Maramureșului”, anul XV (1946), SN, nr. 6/24 no-
iembrie, p. 3.

310 Ibidem.
311 Ibidem.
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episcopale, devastate de trupele de ocupație din 
perioada 1940-1944. De asemenea, avea în vede-
re și ridicarea unei catedrale episcopale la Sighet. 
Pentru îndeplinirea acestor deziderate, părintele 
Sebastian a făcut mai multe demersuri pe lângă 
Consiliul de Miniștri, condus de Petru Groza, soli-
citând ajutor financiar312. 

În ziua de 21 noiembrie 1947 Colegiul Elec-
toral s-a întrunit, sub președinția Mitropolitul Ni-
colae Bălan al Ardealului, în vederea alegerii unui 
chiriarh vrednic pentru eparhia Maramureșului313. 
Ministrul Cultelor, prof. Stanciu Stoian, a citit me-
sajul pentru convocarea Marelui Colegiu Electoral, 
după care a luat Mitropolitul Nicolae Bălan al Ar-
dealului. După ce a făcut o scurtă incursiune în 
istoria „pământului voievodal al Maramureșului”, 
din perspectivă bisericească, mitropolitul a subli-
niat necesitatea alegerii unui episcop vrednic pen-
tru această eparhie314. 

Trecându-se la vot, a fost ales în demnitatea 
de episcop al Maramureșului protopopul Sebastian 
Rusan, care a obținut 115 voturi din cele 165 ex-
primate. În urma acestui rezultat, mitropolitul Ni-
colae Bălan proclamă ales, în scaunul de episcop al 
Maramureșului, pe protopopul Sebastian Rusan, 
căruia îi urează păstorire rodnică și îndelungată315.

În cuvântarea rostită de noul episcop, acesta 
și-a exprimat recunoștința pentru cinstea de care a 
fost învrednicit prin alegerea în demnitatea episco-
pală. Fiind pe deplin conștient de marea responsa-
bilitate ce o va avea ca episcop al maramureșenilor, 
dat fiind contextul complex al vremii, Sebastian 
subliniază câteva obiective ale păstoririi sale. În-
tre acestea, se numără angajarea „loială pe frontul 
păcii”, singurul admisibil în lumina evangheliei, 
precum și implicarea intensă în activitatea socială 
a Bisericii316. Episcopul Sebastian își încheie cu-

312 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Un vrednic mitropolit…, 
p. 215.

313 După săvârșirea unui serviciu religios, Colegiului 
Electoral s-a întrunit în Palatul Adunării Deputaților, 
ședința fiind deschis la ora 11, în prezența Ministrului 
Cultelor, Stanciu Stoian (Diac. Gheorghe I. Moisescu, 
Alegerea P.C. Protopop…, p. 371). 

314 Referitor la importanța episcopiei Maramureșului 
pentru românii ortodocși din această regiune, mitropo-
litul Ardealului afirma: „Și astăzi, misiunea Episcopiei 
noastre ortodoxe a Maramureșului este ca să scoată po-
porul nostru de acolo din izolarea în care se găsește, în 
toate privințele și prin comunitatea ortodoxiei să-l ducă 
în circulația vieții românești de pe întreg cuprinsul țării” 
(Diac. Gheorghe I. Moisescu, Alegerea P.C. Protopop…, 
p. 371).

315 Ibidem, p. 372.
316 Sebastian argumentează importanța misiunii 

sociale a Bisericii plecând, pe de o parte, de la criterii 

vântarea făgăduind că nu va îngădui nedreptățile 
sociale și că va fi un bun și iubitor părinte pentru 
toți cei pe care îi va păstori317.

După tunderea în monahism, alegând să-și 
păstreze numele de botez, în ziua de 30 de noiem-
brie 1947, Sebastian Rusan a fost hirotonit arhiereu 
în biserica mănăstirii Cernica, de către Mitropo-
litul Efrem Enăchescu318 și Episcopul Pavel Șerpe 
Ploieșteanul, arhiereu-vicar al Bucureștilor319.

La 22 decembrie 1947, episcopul Sebastian 
a primit învestitura tradițională, fiindu-i înmâ-
nată cârja arhierească de păstor al Maramureșu-
lui. După învestitură, însoțit de protopopul Iosif 
Țint, secretarul eparhial și deputat de Maramureș, 
a plecat spre Sighet, pentru instalarea canonică la 
reședința episcopală. În ziua de 23 decembrie, epi-
scopul Sebastian a sosit în Valea lui Mihai, unde 
a fost întâmpinat de autoritățile locale, precum și 
de un număr însemnat de credincioși, în frunte cu 
părintele protopop Terentie Ciorogariu, dar și alți 
preoți. S-a îndreptat apoi spre localitatea Carei, 
unde a fost întâmpinat de subprefectul județului 
Sălaj, de preoții de aici, în frunte cu protopopul 
C. Vârlan, de reprezentanții tuturor autorităților 
civile și ai organizațiilor politice, dar și de foarte 
mulți credincioși, care au dorit să-l primească cu 
deosebită simpatie pe arhiereul lor. După întâmpi-
narea ierarhului, la paraclisul din orașul Carei s-a 
săvârșit o slujbă de mulțumire320.

judecății obștești, enunțate de Mântuitorul, iar pe de 
alta, de la viața pământească a Domnului: „La înfrico-
șătoarele întrebări ale Puternicului Judecător, nu voiu 
putea da răspunsul cel bine primit și izbăvitor, pentru cu-
getul meu și al lumii pe care am slujit-o decât dacă voiu 
putea mărturisi că: am hrănit pe cei flămânzi, am îmbră-
cat pe cei goi, am mângâiat pe cei bolnavi, am cercetat cu 
dragoste pe cei din închisori […] El (Hristos) a hrănit pe 
cei flămânzi, a tămăduit pe cei în suferință, a restabilit pe 
desmoșteniții soartei și a inaugurat astfel, El cel dintâiu 
apostolatul social, obligator pentru toți cei ce ne numesc 
ucenicii Săi” (Ibidem, pp. 373-374). 

317 Ibidem, p. 374.
318 Efrem Enăchescu, născut la 21 mai 1893, a fost 

ales în februarie 1938 arhiereu-vicar și, în același timp, 
numit locțiitor de arhiepiscop al Chișinăului, unde a 
funcționat până în 1943. La 12 ianuarie 1944 a fost ales 
mitropolit titular al Basarabiei, dar la scurt timp, în vara 
anului 1944, datorită condițiilor istorice, a fost obligat 
să se refugieze în țară. Va activa ca spiritual la Interna-
tul teologic din București, între 1947-1948 și ca stareț la 
mănăstirea Cernica, până în 1952 (Pr. prof. dr. Mircea 
Păcurariu, Dicționarul teologilor…, p. 234). 

319 Diac. Gheorghe I. Moisescu, Alegerea P.C. Proto-
pop…, p. 374; Pr. prof. dr. Mircea Păcurariu, Dicționa-
rul teologilor…, p. 569.

320 Diac. Gheorghe I. Moisescu, Alegerea P.C. Proto-
pop…, pp. 374-375.
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În doua zi, pe 24 decembrie, episcopul Se-
bastian a ajuns în gara din Satu Mare, unde a fost 
întâmpinat de prefectul județului Satu-Mare, pri-
marul municipiului, preoții și o mare mulțime de 
credincioși ai eparhiei, preotul Vladimir Pușcariu, 
consilier referent la Episcopia Maramureșului, care 
a rostit cuvântul de bun venit pentru noul episcop, 
precum și de reprezentanți ai tuturor confesiunilor 
din această parte a țării. Întreaga asistență s-a în-
dreptat spre catedrala episcopală, acolo unde, un 
sobor de preoți a oficiat o slujbă de Te Deum.

În ziua de 25 decembrie, la sărbătoare Naș-
terii Domnului, episcopul Sebastian a săvârșit 
Sfânta Liturghie în catedrală episcopală, înconju-
rat de un impresionant sobor de preoți și diaconi și 
în prezența unui număr foarte mare de credincioși. 
În cadrul Sfintei Liturghii proaspătul episcop a 
săvârșit prima hirotonie întru diacon, a tânărului 
Leonid Vulpe, pe seama parohiei Drăgușeni321. 

În ziua de duminică, 28 decembrie, a avut 
loc instalarea în demnitatea de episcop al Mara-
mureșului, în paraclisul episcopal, în prezența unei 
asistențe distinse și a unui număr impresionant de 
credincioși. Cu acest prilej, Sfânta Liturghie a fost 
oficiată de Emilian Antal, mitropolit locotenent al 
Sucevei, de dr. Nicolae Popovici, episcop al Oradi-
ei și de noul episcop al Maramureșului, Sebastian 
Rusan, înconjurați de un mare sobor de preoți.

În acest cadru festiv a avut loc instalarea 
oficială a episcopului Sebastian. După cuvântările 
rostite de mitropolitul locotenent Emilian Antal, 
de episcopul Nicolae Popovici și de reprezentantul 
Guvernului, ministrul Romulus Zăroni, preotul 
Victor Cocinschi, consilier patriarhal, a dat citire 
gramatei Sfântului Sinod, prin care se anunța ale-
gerea lui Sebastian Rusan în demnitatea de episcop 
al Maramureșului, și binecuvântarea patriarhului 
Nicodim asupra începutului activității noului 
episcop322. 

În final, a vorbit episcopul Sebastian care, 
conștient de marea responsabilitate ce i-a fost în-
credințată, de a păstori poporul lui Dumnezeu din 
„acest ținut istoric cu bogate realizări în domeniul 
bisericesc, în încercatul său trecut”, a subliniat câ-
teva din principalele obiective ale activității sale. 
Între acestea se regăseau propovăduirea neîncetată 
a cuvântului lui Dumnezeu, grija pentru cei săraci 
și aflați în mari lipsuri, precum și menținerea și 
cultivarea legăturilor canonice cu Mitropolia Su-
cevei, sub jurisdicția căreia se află și de la care a pri-
mit mult sprijin atât material, cât și spiritual. Apoi, 
a mulțumit călduros tuturor celor prezenți, rugând 

321 Ibidem, p. 378.
322 Ibidem, p. 382.

totodată pe Dumnezeu să-l ajute în îndeplinirea cu 
succes a misiunii ce i-a fost încredințată323. 

După terminarea Sfintei Liturghii, în sala 
festivă a prefecturii, iar mai apoi la sediul primări-
ei orașului Sighet au avut loc mai multe festivități 
în cinstea noului episcop, la care au participat, de 
asemenea, înalți demnitari, reprezentanți ai auto-
rităților locale, ai tuturor cultelor din județ și ai 
formațiunilor politice324. 

Din perioada cât a fost episcop al Maramu-
reșului, se păstrează cele două pastorale pe care 
le-a adresat clerului și credincioșilor din eparhie cu 
prilejul celor două mari sărbători ale creștinătății: 
Pastorala de Crăciun din anul 1947325, și cea de la 
sărbătoarea Învierii Domnului din anul 1948326. 
În cuprinsul acestor pastorale, episcopul Sebasti-
an explică înțelesurile duhovnicești și teologice ale 
celor două mari sărbători, iar mai apoi, face un în-
demn stăruitor de a iubi pe Dumnezeu și Biserica, 
de a ajuta pe cei săraci și lipsiți și de a munci cu 
dragoste pentru refacerea țării, mult încercată de 
crâncenul război.

IV. Sebastian Rusan – Arhiepiscop 
al Sucevei și Maramureșului

Din dorința de a manifesta un control per-
manent asupra Bisericii Ortodoxe, puterea comu-
nistă a adoptat, începând din anul 1947 unele 
măsuri legislative care să îi permită amestecul în 
problemele bisericești327. De asemenea, comuniștii 
au acordat o atenție deosebită ierarhiei bisericești, 
orice numire în această demnitate necesitând un 
aviz favorabil din partea Ministerului Cultelor. 
Având în vedere că în unele situații, pentru eparhi-
ile vacante nu s-au găsit oameni care să aibă girul 
puterii seculare, s-a recurs la o altă măsură, desfi-
ințarea sau contopirea unor eparhii328. 

323 Ibidem, pp. 383-386.
324 Ibidem, p. 386.
325 Sebastian, Mitropolitul Moldovei și Sucevei, Oste-

neli chiriarhale, pp. 245-249.
326 Ibidem, pp. 251-257.
327 George Enache, Adrian Nicolae Petcu, Patriarhul 

Justinian și Biserica Ortodoxă Română…, pp. 27-28.
328 George Enache, Amestecul puterii politice…, p. 

21. De altfel, încă de dinainte de sfârșitul celui de al Doi-
lea Război Mondial, comuniștii sovietici au trecut sub ju-
risdicția Bisericii Ortodoxe Ruse Mitropolia Bucovinei și 
Mitropolia Basarabiei. În același timp, au fost desființate 
alte două Episcopii românești: Episcopia Cetății Albe și 
a Hotinului, ambele în anul 1944. La 20 aprilie 1945 a 
fost desființată Mitropolia Olteniei, acesteia urmându-i 
și altele, spre exemplu, în august 1948, era desființată 
Episcopia Armatei (Alexandru Moraru, Biserica Ortodo-
xă Română…¸p. 148). 
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La 18 septembrie 1948, episcopia Maramu-
reșului a fost desființată, fiind integrată în Arhie-
piscopia Sucevei329, astfel luând ființa Arhiepisco-
pia Sucevei și Maramureșului330. Sfântul Sinod al 
Bisericii Ortodoxe Române a ales ca titular al noii 
Arhiepiscopii, cu reședința la Suceava, pe episco-
pul Sebastian Rusan331.

În timpul păstoririi sale ca arhiepiscop al 
Sucevei și Maramureșului a avut loc un eveniment 
deosebit de important în istoria Bisericii Ortodo-
xe Române, reprezentat de revenirea unei părți a 
greco-catolicilor la Biserica mamă. De altfel, arhi-
episcopul Sebastian, la data de 3 octombrie 1948, 
a fost membru în comisia sinodală care a cercetat 
validitatea adeziunilor de întoarcere la ortodoxie a 
celor 430 de canonici, protopopi și preoți greco-ca-
tolici din Ardeal, Banat, Crișana și Maramureș332. 
De asemenea, a semnat Actul Sinodal din 3 oc-
tombrie 1948, prin care Sfântul Sinod lua act de 
hotărârea unei părți a Bisericii greco-catolice de a 
reveni la Biserica ortodoxă333, iar în 21 octombrie, 
va participa la marea Adunare bisericească de la 
Alba Iulia, care va pecetlui acest act334.

Cu prilejul acestui eveniment, arhiepiscopul 
Sebastian a adresat o circulară „către P.C. Protopo-
pi și C. Preoți acum reveniți de la biserica română 
unită, la Sfânta Ortodoxie”. În cuprinsul acesteia, 
arhiepiscopul își exprimă bucuria pricinuită de în-
toarcerea, „după 250 de ani de sterile frământări”, 
a preoților și protopopilor uniți la Biserica mamă. 
Circulara îi îndemna pe cei reveniți să fie slujitori 
vrednici ai Bisericii și „toate puterile cu care sun-
teți înzestrați să le puneți în slujba lui Dumnezeu 
și a poporului, de care nici când să nu vă depăr-
tați”. Circulara exprima și îndemnul de a fi supuși 
și devotați Sinodului Bisericii Ortodoxe Române, 

329 Arhiepiscopia Sucevei a luat ființă în urma desfiin-
țării Mitropoliei Bucovinei de Sud, această transformare 
fiind realizată printr-o hotărâre a Adunării Deputaților 
din 8 mai 1947 (George Enache, Amestecul puterii po-
litice…, p. 21). 

330 Cristina Păiușan, Radu Ciuceanu, Biserica Orto-
doxă Română…, p. 82.

331 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebastian 
Rusan…, p. 35; vezi și Redacția, Dezbaterile Sfântului 
Sinod..., p. 646.

332 Diac. Gheorghe I. Moisescu, Întregirea Bisericii ro-
mânești din Transilvania, în „BOR”, anul LXVI (1948), 
nr. 9-10, p. 426.

333 Actul a fost semnat de 5 membri ai Sfântului Si-
nod, dintre care unul a fost Arhiepiscopul Sebastian Ru-
san, și de cei 36 de delegați greco-catolici. Ceilalți ierarhi 
ortodocși care au semnat respectivul act sunt: Justinian, 
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, Nicolae, mitro-
politul Ardealului, Vasile, Mitropolitul Banatului și Fir-
milian, Arhiepiscopul Craiovei (Ibidem, p. 435).

334 Ibidem, p. 450.

în frunte cu patriarhul Justinian și de a-l conside-
ra „ca de la Dumnezeu rânduit”. În final, arhiepi-
scopul preciza că l-a delegat ca vicar la Sighet pe 
preotul Andrei Coman, căruia preoții se vor putea 
adresa în orice împrejurare335. 

335 Circulara, foarte importantă prin îndemnurile 
exprimate și prin hotărârile administrative pe care le 
cuprindea, avea următorul conținut: „Cu ajutorul lui 
Dumnezeu, după 250 de ani de sterile frământări ne-a 
fost dat să ajungem ziua mare și sfântă ca P.P.C.C. Voas-
tre, să vedeți adevărul adevărat, să vă rupeți de îngâmfata 
stăpânire bisericească a Vaticanului și să reveniți mândri 
la sânul Bisericii Ortodoxe, «mama iubitului nostru po-
por». Fiți bineveniți în mijlocul nostru. Vă primim ca pe 
frați și dorim să ne fiți colaboratori, în interesul Bisericii, 
al Neamului și a scumpei și tinerei noastre Republici Po-
pulare Române. Binecuvântez pasul mare și epocal ce ați 
făcut, pas care Vă onorează și Vă situează în istorie ca 
pildă vrednică de urmat. Biserica Vă va blagoslovi, iar 
neamul Vă va fi recunoscător. În Biserica Ortodoxă Ro-
mână ai cărei fii și slujitori sunteți de azi încolo, Domnul 
să Vă aibă în paza Sa cea sfântă, să Vă lumineze și să 
Vă întărească pentru a fi de cel mai real folos Bisericii 
Ortodoxe Române și Republicii Populare Române. Vă 
îndemn ca înrolându-Vă în rândurile Clerului ortodox 
român, să dovediți același devotament și aceeași înțele-
gere față de Sfântul Sinod al Sfintei Biserici Autocefale 
Ortodoxe Române, în frunte cu I.P.S. Patriarh Justini-
an precum și față de regimul democrației populare din 
țara noastră, să-l considerați «ca de la Dumnezeu rân-
duit», să-l ascultați și ajutați în bunele sale intențiuni ca 
pre unul, care activează exclusiv pentru binele, fericirea, 
luminarea și bunăstarea poporului, a căruia slujitori sun-
teți. Toate puterile cu care sunteți înzestrați să le puneți 
în slujba lui Dumnezeu și a poporului, de care nicicând 
să nu vă depărtați, cunoscând că «unde e turma trebuie 
să fie și păstorul». Luminați și încălziți pe fiii voștri sufle-
tești, să vă urmeze și să vă facă bucuria sfânta de a reveni 
și ei în Biserica noastră Ortodoxă. Îi așteptăm de 250 de 
ani, am dori să ne îmbie prilejul ca să putem striga cu to-
ții «Aceasta este ziua pe care a făcut-o Domnul să ne bu-
curăm și să ne veselim întru dânsa». Pentru bunul mers a 
lucrărilor de organizare în Biserica din Eparhia Noastră, 
în împrejurările acum schimbate, dispunem următoarele: 
Toți clericii acum reveniți de la uniți în Biserica Orto-
doxă Română, vor rămânea fiecare în parohia sa, având 
deplină putere jurisdicțională în biserica și parohia sa. 
Pentru a ne putea organiza și sub raport administrativ Vă 
fac cunoscut că pe P.C. Preot Andrei Coman l-am auto-
rizat să Ne reprezinte pre Noi, ca delegat al Nostru, stând 
la dispoziția P.C. Voastre, în toate împrejurările, până la 
noi dispozițiuni. Lui să vă adresați cu încredere ca unuia 
care se bucură și de încrederea Noastră. P.C. Sa își are se-
diul în Sighet, Piața Libertății nr. 25. «Darul Domnului 
Nostru Iisus Hristos și dragostea lui Dumnezeu Tatăl și 
împărtășirea Sfântului Duh să fie cu voi cu toți». 

Dată în reședința Noastră din Sighet
Al Vostru, al tuturor de tot binele voitor
Arhiepiscopia Ortodoxă Română a Sucevei și Maramu-

reșului, 1948, 9 octombrie” (Arhivele Centrului Eparhial 
Iași, fond Cancelarie, dosar nr. 12/1950; Sebastian, Mi-
tropolitul Moldovei și Sucevei, Osteneli chiriarhale, pp. 
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În perioada următoare, arhiepiscopul Sebas-
tian a considerat necesar să dea unele îndrumări 
către preoții de curând reveniți la Ortodoxie, folo-
sitoare atât în pastorație, cât și în conducerea paro-
hiilor și a treburilor bisericești. Astfel, prin ordinul 
circular nr. 8516/15noiembrie 1948, chiriarhul su-
cevean preciza: la rostirea Simbolului de credință 
să se pronunțe formula ortodoxă cu privire la Per-
soana Duhului Sfânt, și nu cu adaosul Filioque; 
Epicleza, adică prefacerea Sfintei Euharistii se să-
vârșește la cântarea „Pre Tine Te lăudăm…” și prin 
cuvintele „și fă adică pâinea aceasta cinstit trupul 
Hristosului Tău, iar ce este în paharul acesta, cin-
stit sângele Hristosului Tău, prefăcându-le…”, 
moment în care credincioșii stau în genunchi; 
învățământul religios se va preda tineretului în 
biserică sau în casa parohială, în fiecare sâmbătă 
seara sau duminică după-amiaza, urmând progra-
ma analitică aprobată de Sfântul Sinod, iar până la 
primirea acesteia, tinerii să fie învățați rugăciuni și 
cântări bisericești; această activitate va fi inspecta-
tă. Ierarhul mai recomanda săvârșirea slujbelor în 
mod regulat „cu toată evlavia și pietatea creștină, 
fiind momente solemne de înălțare sufletească și 
de întărire spirituală”, de la care să nu lipsească pre-
dicile în care să se scoată în evidență „caracterul 
ortodox al sufletului românesc”. Pentru serviciile 
săvârșite credincioșilor retribuirea să fie benevolă și 
fără târguieli „căci altfel este lezat prestigiul Bise-
ricii și în special al Cucernicului cler”. Chiriarhul 
dispunea ca reuniunile de pietate și caritative de 
sorginte catolică se vor săvârși în continuare „până 
la întocmirea unor statute, care vor prevedea exer-
ciții religioase în spirit ortodox și norme de condu-
cere potrivite cu tendința Bisericii noastre, pentru 
a fi scoase aceste reuniuni de sub influența catoli-
cismului”. De asemenea, fiecare preot revenit era 
invitat la Vicariatul din Sighet pentru a ridica an-
timisul sfințit de chiriarh, predându-l pe cel vechi. 
O atenție deosebită acordă circulara și problemelor 
matrimoniale potrivit dreptului canonic al Biseri-
cii Ortodoxe336. 

Odată cu începerea procesului de revenire 
a greco-catolicilor la Ortodoxie, în toamna anu-
lui 1948, arhiepiscopul Rusan avea să se confrunte 
cu mai multe probleme, una dintre acestea fiind 
declanșată chiar de delegatul Arhiepiscopiei la 
Sighet, preotul revenit, Andrei Coman. Acesta, 
în calitatea pe care o avea, încerca să „țină strân-
se legături cu organizațiile de masă și organele 
administrative, căutând a colabora în interesul 

405-407). 
336 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. III, 

ff. 6-7; Sebastian, Mitropolitul Moldovei și Sucevei, Os-
teneli chiriarhale, pp. 409-416.

pacificării spiritelor”, adică cu lideri locali ai parti-
dului comunist și reprezentanți ai guvernului de la 
București337. Mai mult, acesta a început a înlătura 
din funcții pe preoții vechi ortodocși și a-i înlocui 
cu preoți uniți, ceea ce a atras opoziția vechilor or-
todocși. Prin măsurile administrative abuzive luate 
de Andrei Coman, care încălcau dreptul canonic și 
reglementările bisericești, se instalase „o stare hao-
tică”, după cum afirma arhiepiscopul Sebastian338.

Modul de administrare a problemelor bi-
sericești de către Andrei Coman, a determinat o 
reacție fermă din partea arhiepiscopului Sebastian. 
Chiriarhul, conducând-se după reglementările ca-
nonice și legislative în vigoare, considera că nu este 
oportun ca reprezentanți ai puterii comuniste să 
intervină în probleme bisericești. Această atitudine 
firească a ierarhului sucevean a atras reacția vehe-
mentă a acestora și susținerea de către autoritățile 
statului a vicarului Coman, întrucât, potrivit unui 
raport al DGSP, dovedise că este „un om ce sprijină 
regimul și dorește a munci sincer pentru propășirea 
RPR-ului”339. 

În aceste împrejurări, arhiepiscopul Rusan, 
vrând să rezolve situația tensionată din eparhie, a 
suprimat postul de vicar administrativ la Sighet, 
prin telegrama nr. 1351 din 10 ianuarie 1949340. 

Tot în calitatea de arhiepiscop al Sucevei și 
Maramureșului, Sebastian Rusan începea, în anul 
1949, o amplă campanie de combatere a sectelor 
care făceau prozelitism în eparhia pe care o condu-
cea. Astfel, în ziua de 28 februarie 1949, arhiepi-
scopul a convocat preoțimea din județul Suceava, 
căreia i-a dat instrucțiuni de a dezvolta o amplă 
acțiune de combatere a prozelitismului întreprins 
de sectele religioase341. Odată începută această 
campanie de combatere a sectelor, Securitatea a su-
pravegheat atent desfășurarea ei. Potrivit rapoarte-
lor întreprinse de aceasta, arhiepiscopul Sebastian 
„duce o activitate intensă de combatere a sectelor 
din eparhia Sucevei. Personal, arhiepiscopul, cu 
ocazia inspecțiilor efectuate la parohiile din sub-
ordinea sa, îndeamnă preoții să combată sectarii 
din eparhie”342.

337 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. III, 
f. 1.

338 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. II, 
f. 5-10.

339 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. III, 
f. 1.

340 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. III, 
f. 3.

341 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. III, 
f. 9.

342 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. III, 
f. 16.
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În luna octombrie a anului 1949, cu ocazia 
hramului Sfintei Cuvioase Parascheva, arhiepisco-
pul Sebastian a fost delegat de patriarhul Justinian 
să oficieze slujba hramului la Catedrala mitropoli-
tană din Iași343. În ajunul prăznuirii Sfintei, la 13 
octombrie, Arhiepiscopul a venit la Iași însoțit de 
vicarul său, părintele Vladimir Pușcariu. Au fost 
întâmpinați în fața Catedralei de autoritățile bise-
ricești locale, în frunte cu arhimandritul Teoctist 
Arăpașu, vicarul Mitropoliei Moldovei. Profund 
impresionat de primirea călduroasă ce i s-a fă-
cut, arhiepiscopul Sebastian și-a exprimat bucuria 
de a se afla pentru prima dată în cetatea Iașilor, 
iar această bucurie este cu atât mai mare cu cât 
aceasta se petrece la prăznuirea Sfintei ocrotitoare 
a Moldovei344.

A doua zi, arhiepiscopul Sucevei, Sebastian 
Rusan, a săvârșit Sfânta Liturghie, înconjurat de 
soborul preoților și diaconilor Sfintei Mitropolii și 
în prezența unui număr impresionant de credin-
cioși, veniți să se închine la racla cu moaștele Sfin-
tei Cuvioase Parascheva. În cadrul slujbei, ierarhul 
a hirotonit întru preot pe arhidiaconul Ioanichie 
Grădinaru. După terminarea sfintei slujbe, clerul 
și poporul au ieșit în curtea Catedralei, în fața ra-
clei cu sfintele moaște, unde arhiepiscopul Sebasti-
an a rostit un emoționant cuvânt, în care a îndem-
nat pe credincioși să păstreze neștirbită credința 
cea dreaptă în Dumnezeu, credință moștenită de 
la înaintașii noștri, să păstreze adevăratele tradi-
ții ale sfintei noastre Biserici și să înalțe rugăciuni 
către Sfânta Cuvioasă Parascheva pentru ocrotirea 
drept credincioșilor creștini și a întregii țării345. Cu 
această ocazie, arhiepiscopul sucevean și-a expri-
mat admirația față de disciplina clerului ieșean și 
de rodnica activitate de la centrul eparhial346. 

În calitate de arhiepiscop al Sucevei și Mara-
mureșului, Sebastian Rusan s-a implicat în proble-
ma catehizării tineretului. În urmă măsurilor luate 
de puterea comunistă în domeniul învățământu-
lui, ierarhia Bisericii Ortodoxe a căutat să găsească 
soluții la problema educației religioase a tinerei ge-
nerații. În ședința Sfântului Sinod, din data de 18 
octombrie 1948, arhiepiscopul Sebastian Rusan a 
înaintat Consiliului Central Bisericesc Adresa nr. 
7060/1948, prin care propunea întocmirea unei 
strategii privind catehizarea tineretului347. Adresa 

343 Arhivele Centrului Eparhial Iași, fond Cancelarie, 
dosar nr. 12/1950, f. 59.

344 Pr. Ioan Sandu, Hramul Cuvioasei Parascheva, în 
„MM”, anul XXV (1949), nr. 10-12, pp. 28-29.

345 Ibidem, p. 31.
346 Arhivele Centrului Eparhial Iași, fond Cancelarie, 

dosar nr. 12/1950, f. 59.
347 Redacția, Dezbaterile Sfântului Sinod..., p. 647.

menționată propunea, între altele, „ca Sfântul Si-
nod să dea îndrumări preoților care să asigure o 
bună și normală colaborare între Biserică și școală 
privind catehizarea tineretului școlar”348. 

În urma discuțiilor purtate pe seama aces-
tei adrese, Sfântul Sinod a hotărât instituirea unei 
comisii care să alcătuiască o circulară privitoare 
la învățământul catehetic349. Circulara care a fost 
emisă de această comisie și aprobată de Sfântul Si-
nod în ședința din ziua următoare, 19 octombrie, 
nu a putut fi publicată, după cum reiese dintr-o 
notă păstrată în Arhiva fostei Securități, întrucât 
conținutul ei era în contradicție cu viziunea pu-
terii comuniste privind educația de care trebuie să 
beneficieze tinerii350. Fiind convins de necesitatea 
educației religioase în rândul tinerilor, dar mai ales 
de buna pregătire intelectuală a viitorilor slujitori 
ai Bisericii, Sebastian Rusan va manifesta aceeași 
preocupare în ceea ce privește învățământul biseri-
cesc și după alegerea sa ca Mitropolit al Moldovei 
și Sucevei.

V. Sebastian Rusan – Arhiepiscop 
al Iașilor și Mitropolit al 
Moldovei și Sucevei

Păstorirea ca arhiepiscop la Suceava avea să 
fie de scurtă durată, deoarece la 26 februarie 1950, 
Adunarea Națională Bisericească a hotărât conto-
pirea arhiepiscopiei Sucevei cu cea a Iașilor, astfel 
luând ființă Mitropolia Moldovei și Sucevei351. De 

348 Ibidem, p. 660.
349 Comisia era formată din episcopii Antim Anghe-

lescu al Buzăului, Chesarie al Constanței și preotul Ghe-
orghe Maior, consilier al Consiliului Central Bisericesc. 
Această comisie avea datoria de a redacta un proiect de 
circulară pe care să îl prezinte plenului Sfântului Sinod 
spre aprobare (Ibidem). 

350 Cristina Păiușan, Radu Ciuceanu, Biserica Orto-
doxă Română…, p. 119.

351 Contopirea celor două eparhii s-a făcut în baza De-
ciziei patriarhale nr. 117. Această decizie prevedea urmă-
toarele: „Având în vedere Decretul Prezidențial nr. 127 
din 27 Februarie 1950, prin care s-au aprobat modifică-
rile Statutului pentru organizarea și funcționarea Biseri-
cii Ortodoxe Române, hotărâte de Adunarea Națională 
Bisericească în ședința sa de la 26 februarie 1950, între 
care este și contopirea Arhiepiscopiei Sucevei cu Arhiepi-
scopia Iașilor cu reședința în Iași, în calitatea noastră de 
Președinte al Consiliului Național Bisericesc, decidem:

Art. 1. Averea mobilă și imobilă a fostei arhiepiscopii 
a Sucevei trece în patrimoniul arhiepiscopiei întregite a 
Iașilor. Întreaga arhivă a fostei arhiepiscopii a Sucevei se 
va transporta la cancelaria arhiepiscopiei din Iași.

Art. 2. Predarea și preluarea averii se va face în termen 
de cel mult una lună de la instalarea I.P.S. Arhiepiscop 
Sebastian Rusan din Iași de către cele două consilii epar-
hiale actuale.
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asemenea, în cadrul aceleiași ședințe, arhiepisco-
pul Sebastian Rusan a fost ales titular al noii epar-
hii întregite, devenind Mitropolit al Moldovei și 
Sucevei și Arhiepiscop al Iașilor352.

După ce Adunarea Națională Bisericească 
a aprobat în unanimitatea alegerea arhiepiscopu-
lui Sebastian ca Mitropolit al Moldovei și Sucevei, 
acesta a rostit o cuvântare în care, vădit emoționat, 
a făcut un scurt istoric al Mitropoliei pentru care 
a fost ales353. În cuprinsul cuvântării sale, noul mi-
tropolit a subliniat faptul că „prin actul solemn de 
astăzi se repară o nedreptate săvârșită de împreju-
rările vitrege care au rupt ținutul Sucevei de trupul 
Moldovei, în timpul stăpânirii Habsburgilor atât 
de nefastă din punct de vedere religios, cât și na-
țional”354. De asemenea, mitropolitul a evocat pe 

Art. 3. După terminarea operațiunilor de predare și 
preluare, adunările eparhiale și consiliile eparhiale pro-
vizorii ale celor două foste arhiepiscopii se dizolvă, iar 
I.P.S. Arhiepiscop și Mitropolit Sebastian Rusan ne va 
face propuneri pentru noua adunare eparhială provizorie 
a Arhiepiscopiei Iașilor, recomandând persoane din sânul 
adunărilor eparhiale dizolvate.

Art. 4. Consilierii administrativi, funcționarii bise-
ricești administrativi și clerul catedralei, prevăzuți în 
buget de la fosta arhiepiscopie a Sucevei se vor încadra 
în scheme de organizare a arhiepiscopiei Iașilor și a altor 
eparhii unde vor fi vacanțe.

Art. 5. Se vor acorda spese de transport întregului per-
sonal încadrat la Iași sau la alte centre eparhiale.

Art. 6. I.P.S. Arhiepiscop și Mitropolit Sebastian Ru-
san este însărcinat de Noi cu aducerea la îndeplinire a 
prezentei deciziuni.

Dată astăzi 1 martie 1950, în reședința Noastră Patri-
arhală din București” (Arhivele Centrului Eparhial Iași, 
fond Cancelarie, dosar nr. 10/1950, ff. 39-40). 

352 Asistent, Alegerea Mitropolitului Moldovei și Su-
cevei, în „MM”, anul XXVI (1950), nr. 1-5, p. 23. Pre-
cizăm că după alegerea ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe 
Române a lui Justinian Marina, la 24 mai 1948, scaunul 
mitropolitan de la Iași rămăsese vacant (Pr. prof. dr. Mir-
cea Păcurariu, Dicționarul teologilor…, p. 366). Având 
în vedere importanța scaunului mitropolitan de la Iași, 
alegerea noului mitropolit a cauzat multe disensiuni între 
Patriarh și reprezentanții puterii politice, care ar fi dorit 
să promoveze în această funcție un om care să fie obedi-
ent comuniștilor și intereselor acestora (George Enache, 
Amestecul puterii politice…, p. 23). Întrucât Patriarhul 
nu a fost de acord, s-a recurs, după cum se mai întâmplase 
de altfel, la comasarea de eparhii. Această situație era în 
atenția Securității, astfel că, într-un raport al DGSP, din 
18 februarie 1950 se relatau următoarele: „În cancelariile 
Patriarhiei se discută că Episcopia Sucevei se va desfiin-
ța înglobându-se în Mitropolia Moldovei și că actualul 
eparh al Sucevei, Sebastian Rusan va fi ales Mitropolit la 
Iași” (ASRI, fond Documentar, dosar nr. 7755, vol. III, 
f. 278, apud Cristina Păiușan, Radu Ciuceanu, Biserica 
Ortodoxă Română…, p. 179). 

353 Asistent, Alegerea Mitropolitului…, pp. 24-25.
354 Ibidem, p. 25.

iluștrii săi înaintași, mitropoliții Varlaam, Dosof-
tei, Veniamin Costachi, Iosif Naniescu, Nicodim 
Munteanu și Justinian Marina, al căror exemplu se 
va strădui să-l urmeze în întreaga sa activitate355. În 
final, a mulțumit onoratei Adunări Naționale Bi-
sericești pentru cinstea și încrederea acordată prin 
încredințarea spre păstorire a mitropoliei Moldovei 
și Sucevei356. 

În ziua de 25 martie 1950 va avea loc insta-
larea sa în demnitatea de mitropolit al Moldovei, 
la Catedrala mitropolitană din Iași. La festivitatea 
solemnă prilejuită de acest moment au luat parte 
numeroși oaspeți distinși, dintre care amintim pe 
patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Justinian, 
mitropolitul Firmilian al Olteniei, episcopul Ches-
arie al Buzăului, episcopul Teofil Herineanu al Ro-
manului357, episcopul Teoctist Botoșăneanul, vicar 
patriarhal și ministrul cultelor Stanciu Stoian. Din 
partea Institutului Teologic din București, a fost 
prezent profesorul Liviu Stan358. Mitropolitul Ni-
colae Bălan al Ardealului, care nu a putut fi pre-
zent la această festivitate, a fost reprezentat printr-o 
delegație formată din P.C. preot protopop Langa și 
dl. deputat Gaina359. 

Distinșii oaspeți au fost întâmpinați la por-
țile catedralei de marele eclesiarh, alături de 8 
diaconi, de protopopii din eparhie, de stareții de 
mănăstiri, de preoțimea ieșeană, precum și de o 
mulțime impresionantă de credincioși. În nume-
le preoților din cuprinsul Mitropoliei Moldovei și 
Sucevei, preotul Constantin Nonea360, consilier 

355 Ibidem, p. 26-28.
356 Ibidem, p. 28.
357 Teofil Herineanu, născut la 11 noiembrie 1909, a 

fost unul dintre preoții uniți, reveniți la Biserica Ortodo-
xă în 1948. După acest eveniment, la 8 iunie 1949 a fost 
ales episcop al Romanului și Hușilor. A fost călugărit la 
mănăstirea Cetățuia, la 29 iunie 1949, hirotonit arhiereu 
la schitul Dragoslavele, la 21 august și înscăunat la Ro-
man în 28 august 1949. A păstorit în eparhia Romanu-
lui până la 19 decembrie 1957, când este ales episcop al 
Vadului, Feleacului și Clujului. Ca episcop la Roman s-a 
preocupat atât de probleme administrativ-gospodărești, 
cât și de restaurarea unor monumente de artă bisericeas-
că, de ridicarea restaurarea și pictarea unor biserici, pre-
cum și de ridicarea unor clădiri pentru centrul eparhial 
(Pr. prof. dr. Mircea Păcurariu, Dicționarul teologilor…, 
pp. 286-287). 

358 Asistent, Solemnitatea instalării Înalt Prea Sfinți-
tului Sebastian pe scaunul de Mitropolit al Moldovei și 
Sucevei, în „MM”, anul XXVI (1950), nr. 1-5, pp. 38-
39; Nesemnat, Înscăunarea I.P.S. Sebastian Rusan, Mi-
tropolitul Moldovei și Sucevei, în „BOR”, anul LXVIII 
(1950), nr. 3-6, p. 201.

359 Arhivele Centrului Eparhial Iași, fond Cancelarie, 
dosar nr. 10/1950, ff. 68-69. 

360 S-a născut la 1 martie 1902, în Șcheia, județul Iași. 
A urmat cursurile Seminarului Veniamin Costachi din 
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cultural mitropolitan, a adresat noului chiriarh cu-
vântul de bun venit în eparhie361.

După oficierea Sfintei Liturghii, de către un 
sobor de arhierei, preoți și diaconi, condus de mi-
tropolitul Firmilian al Olteniei, a început solem-
nitatea înscăunării noului mitropolit. Mai întâi, a 
fost citit Decretul Prezidiului pentru confirmarea 
lui Sebastian Rusan ca Mitropolit al Moldovei, 
de către Nicolae Pamfil, împuternicitului Minis-
terului Cultelor. După aceasta, preotul Gheorghe 
Vintilescu, consilier patriarhal a dat citire Grama-
tei Patriarhale de numire a lui Sebastian Rusan în 
scaunul de mitropolit al Moldovei și Sucevei362.

După citirea Gramatei, noul mitropolit al 
Moldovei a rostit o cuvântare în care și-a exprimat 
emoția sfântă de a urca în scaunul Moldovei, care 
are o istorie atât de îndelungată și glorioasă, și în 
care au păstorit vrednici ierarhi, precum Teoctist, 
sfetnic al lui Ștefan cel Mare, Varlaam, Dosoftei, 
„făuritor de vers moldovenesc”, Iacob Stamati, 
„iscusit îndrumător al clerului și poporului”, Ve-
niamin Costachi, „întemeietor de școli pentru lu-
minarea poporului său”, Iosif Naniescu, apărător 
al credinței și ctitor al catedralei mitropolitane, 
Nicodim Munteanu și Justinian Marina, făgădu-
ind că le va urma exemplul și va încerca să ducă la 
bun sfârșit opera începută de ei363. În continuare, 
mitropolitul a amintit pe scurt activitatea pe care a 
desfășurat-o în slujba lui Dumnezeu și a neamului, 
începând cu slujirea de preot în parohii din ținu-
tul Ardealului, și până astăzi, la urcarea pe scaunul 
mitropolitan al Moldovei și a prezentat un sumar 
plan de activitate misionară și socială, pentru în-
drumarea clerului și a poporului din Mitropolia 
Moldovei, dar și pentru cinstitul cin monahal364. 
Chiriarhul și-a încheiat cuvântarea mulțumind tu-
turor celor care au luat parte la acest eveniment 
deosebit din viața sa și din istoria Bisericii din Mol-
dova, și în special patriarhului Justinian, Preșe-
dintelui Consiliului de Miniștri, dr. Petru Groza, 

Iași și Facultatea de Teologie din București (1928), în 
paralel și Facultatea de Istorie, cu obținerea licenței în 
1947. În perioada 1928-1929, a fost profesor la Seminarul 
din Huși, apoi diacon și preot la Catedrala mitropolitană 
din Iași, unde a funcționat până la moartea sa, din 19 
iunie 1981. A urmat studii la Berlin, după care, în 1952 
este numit vicar-administrativ al mitropoliei Moldovei și 
Sucevei. În paralel cu lucrarea preoțească a întreprins și o 
bogată activitate literară, datorită căreia a fost ales mem-
bru al Uniunii Scriitorilor din România (Nicolae Busu-
ioc, Scriitori ieșeni contemporani. Dicționar bibliografic, 
Editura Junimea, Iași, 1997, p. 273).

361 Asistent, Solemnitatea instalării…, pp. 42-45.
362 Nesemnat, Înscăunarea I.P.S. Sebastian…, p. 201.
363 Asistent, Solemnitatea instalării…, pp. 48-50.
364 Ibidem, pp. 50-55.

ministrului cultelor, Stanciu Stoian, precum și fra-
ților mitropoliți și episcopi care au fost prezenți365.

După cuvântarea noului mitropolit, au 
urmat cuvintele de felicitare rostite de Ministrul 
Cultelor, Stanciu Stoian și de patriarhul Bisericii 
Ortodoxe, Justinian Marina, care au urat noului 
mitropolit păstorire îndelungată și cu roade bo-
gate. Festivitatea de înscăunare a mitropolitului 
Sebastian s-a încheiat cu o slujba Te Deum-ului, 
oficiată de soborul arhieresc, în frunte cu mitropo-
litul Firmilian al Olteniei366.

Cu ocazia instalării lui Sebastian Rusan în 
scaunul de mitropolit al Moldovei și Sucevei, cân-
tărețul bisericesc Savin Alexievici din Cazănești, 
comuna Dorna, a alcătuit o poezie în șapte strofe, 
pe care, însoțită de o adresă oficială, a trimis-o mi-
tropolitului Sebastian367. Profund mișcat de acest 

365 Ibidem, pp. 55-56.
366 Ibidem, pp. 58-69. După terminarea serviciului 

religios, în reședința mitropolitană, s-a desfășurat re-
cepția organizată de Consiliul Eparhial în cinstea noului 
mitropolit. La aceasta au participat: patriarhul Justini-
an, ministrul Stanciu Stoian, mitropolitul Firmilian al 
Olteniei, profesorul Vasile Rășcanu, rectorul Institutului 
de Medicină, preotul Langa, delegatul mitropolitului 
Nicolae Bălan al Ardealului, prof. dr. Liviu Stan, repre-
zentantul Institutului Teologic din București, preotul T. 
Bodnar, inspector bisericesc mitropolitan, care a vorbit 
în numele clerului și credincioșilor din fosta Arhiepisco-
pie a Sucevei, prof. Petru Todicescu, deputat eparhial, a 
luat cuvântul în numele Consiliului Eparhial și preotul 
Gheorghe Gheorghiu, protopop al plășii Ștefănești, re-
prezentantul preoților din Botoșani. Toți acești distinși 
oaspeți au toastat în cinstea noului mitropolit, urându-i, 
prin alocuțiuni emoționante, arhipăstorie rodnică și 
îndelungată, spre binele Bisericii și a poporului nostru 
dreptcredincios (Ibidem, pp. 70-83). 

367 În adresa trimisă de Savin Alexievici, înregistrată 
cu nr. 20/25 martie 1950, acesta precizează că această 
poezie este omagiul adus din partea cântăreților biseri-
cești din Bucovina, „cu ocazia actului istoric bisericesc al 
înscăunării Înalt Prea Sfinției Voastre, în capitala Mol-
dovei”, în calitatea de Mitropolit al Moldovei și Sucevei 
(Arhivele Centrului Eparhial Iași, fond Cancelarie, dosar 
nr. 10/1950, f. 56). Conținutul poeziei anexate acestei 
adrese era următorul:

„I. Răsărit de soare nouV. Nu-i nimic încețoșat 
 Și din Ardeal un erou Peste tot Ceru-i curat
 Moldova azi a primitDomnul binecuvântează 
 Un vrednic Mitropolit.Poporul îngenunchează.
 II. Din Suceava scoborând VI. Șapte zile sunt lăsate 
 În Iași v-ați oprit cântând Șapte planete la carte
 Slavă întru cei de sus Pe șapte note cântăm 
 Rugându-vă lui Iisus. Șapte strofe Vă-nchinăm.
 III. Mersa-ți de la Putna-n sus VII.Pronia a hărăzit
 La (indescifrabil) ați ajunsArhanghelul a vestit
 Mănăstiri ce străjuiescPăstoriți turma cu bine
 Păstrând tot ce-i creștinesc.Întru mulți, mulți ani 

Stăpâne.
 IV. Nitra strălucea din zare
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omagiu care i s-a adus, neobișnuit, ținând seama 
de practica bisericească368, mitropolitul a dispus 
păstrarea poeziei în arhiva mitropolitană și a trimis 
o scrisoare de mulțumire, al cărei conținut însă, nu 
îl cunoaștem. 

Pentru Sebastian Rusan, alegerea în scaunul 
mitropolitan de la Iași constituia o mare răspun-
dere, mai ales având în vedere contextul dificil 
marcat de atitudinea ostilă, uneori chiar virulen-
tă a puterii comuniste la adresa Bisericii, de care a 
fost conștient până la capăt. A dovedit-o prin ati-
tudinea demnă pe care a avut-o în fața celor care 
doreau îngenuncherea Bisericii, motiv pentru care 
a intrat în atenția Securității, care îl considera „un 
element ostil regimului”369. 

Pe parcursul întregii sale activități a fost 
foarte apropiat de preoți și credincioși, asemenea 
unui părinte blând și înțelegător, luându-le apăra-
rea atunci când regimul comunist îi persecuta pe 
nedrept și ajutându-i material și spiritual când se 
aflau în nevoie. Ca urmare a acestei atitudini, mi-
tropolitul era prețuit și iubit de toți cei pe care îi 
păstorea: „Oriunde ai fi întâlnit un credincios sau 
preot moldovean, care l-a cunoscut pe Păr. Mitro-
polit Sebastian, ar fi avut numai aprecieri frumoase 
și cuvinte laudative la adresa acestui Ierarh cu chip 
patriarhal, modest și binevoitor, venit din vremile 
bătrâne ale lui Daniil Sihastru”370.

Venirea mitropolitului în Sebastian în sca-
unul mitropolitan de la Iași a fost considerată ca 
„o fericită coincidență”, întrucât și predecesorul 
său, patriarhul Justinian Marian, provenea tot din 
rândul preoților de mir371. Având în vedere că în 

 Ochii ridicați spre soare
 Dovedind ce inspirați(?)
 Urcând creste din Carpați.
Cântăreț bisericesc din Cazănești, comuna Dorna
Savin Alexievici” (Arhivele Centrului Eparhial Iași, 

fond Cancelarie, dosar nr. 10/1950, f. 57). 
368 Cf. Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebasti-

an Rusan…, p. 46.
369 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 

f. 2.
370 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-

san…, p. 2.
371 Potrivit îndemnurilor date de Sfântul Apostol Pa-

vel ucenicului său Timotei: „Se cuvine, dar, ca episcopul 
să fie fără de prihană, bărbat al unei singure femei” (I 
Timotei 3, 2), episcopii puteau fi căsătoriți, practică ce a 
rămas valabilă și în urma hotărârilor Sinodului I ecume-
nic (Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii 
Ortodoxe, note și comentarii, ediția a III-a îmbunătățită, 
Sibiu, 2005, p. 57). Această rânduială, ca ierarhii să fie 
aleși atât dintre monahi, cât și dintre clericii de mir a ră-
mas în vigoare multă vreme, fiind schimbată, în sensul în 
care există ea astăzi în Biserică, prin veacurile XIV-XV, 
când s-a impus rânduiala ca episcopii să fie aleși numai 

timpul păstoririi acestuia din urmă, „s-a înfăptuit 
redresarea arhiepiscopiei Iașilor după urmările gro-
zave ale celui de al doilea război mondial”, cu spri-
jinul preoților de mir pe care i-a implicat într-un 
complex și bine organizat program de „apostolat 
social”, clerul și credincioșii moldoveni își puneau 
speranța că noul chiriarh, pe de o parte, va conti-
nua această lucrare, iar pe de alta, că vă îmbunătăți 
relația dintre autorități, cler și credincioși, astfel 
încât „munca comună și frățească să ducă la apăra-
rea păcii, condiție primordială pentru dezvoltarea 
vieții, a demnității umane și a prosperității tuturor 
celor ce muncesc în Patria noastră”372. 

Un obiectiv deosebit de important al păsto-
ririi mitropolitului era reprezentat de continuarea 
reorganizării vieții monahale, ce se desfășura în 
cele 50 de schituri și mănăstiri moldovene. Dacă 
predecesorul său „le-a accentuat munca spre înde-
letniciri practice, de centre ale industriei casnice, 
cu ateliere organizate pentru produse artistice”, 
iar la acel moment „viața de obște, așa cum a fost 
statornicită de întemeietorii monahismului, este pe 
cale de a intra în făgașul ei inițial”373, se dorea ca 
noul chiriarh să continue acest proces de înnoire. 
Noul mitropolit nu a înșelat aceste așteptări, întru-
cât, la prima conferință cu stareții mănăstirilor a 
afirmat „continuarea directivelor date de predece-
sorul său, ca astfel acțiunea să fie dusă la desăvârși-
re”. Mitropolitul considera aceasta absolut necesar 
întrucât „cinul monahal reprezintă, în sectorul lui 
de activitate, aceeași însemnătate ca și cinul pre-
oților de mir”, ele fiind cele „două brațe misiona-
re ale Bisericii, pe care ierarhia bisericească, prin 
Chiriarhi, le folosește pentru a răspunde nevoilor 
religioase ale credincioșilor”374. 

Mitropolitul Sebastian va păstori în scau-
nul mitropolitan de la Iași, până la moartea sa din 
15 septembrie 1956375. Deși a condus mitropolia 
Moldovei în vremurile cele mai dificile, marcate 
de prigonirea Bisericii de către regimul comunist 
ateu, chiriarhul a desfășurat o activitate comple-
xă și rodnică, atât pe plan pastoral-misionar, cât și 
cultural sau administrativ. 

În istoria Bisericii moldovene, numele mitro-
politului Sebastian va fi legat de restaurarea vechii 
catedrale mitropolitane, cu hramul „Sfântul Ghe-
orghe”, a cărei soartă ar fi fost demolarea, din pri-
cina distrugerilor cauzate în timpul războiului. De 

dintre monahi, și aceasta din rațiuni de ordin practic 
(Ibidem, pp. 121-122).

372 Redacția, Înalt Prea Sfințitul Sebastian…, p. 6.
373 Ibidem.
374 Ibidem, pp. 6-7.
375 Pr. prof. dr. Mircea Păcurariu, Dicționarul teolo-

gilor…, p. 569.
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asemenea, s-a îngrijit de biserica mănăstirii „Sfinții 
Trei Ierarhi”, a restaurat clădirile ansamblului mi-
tropolitan, precum și reședința mitropolitană376. 

Pe tot cuprinsul eparhiei s-a ocupat de resta-
urarea sau conservarea mănăstirilor și a monu-
mentelor voievodale de artă religioasă, între care 
amintim mănăstirile Neamț, Vatra Moldoviței, 
Sucevița, Slatina, Bistrița, Golia, Frumoasa, dar și 
bisericile Sfântul Ioan Domnesc din Piatra Neamț, 
Sfântul Gheorghe din Hârlău, biserica din Baia, 
sau cea din Arbore377. De asemenea, luând exem-
plul altor ierarhi, între care patriarhul Justinian și 
mitropolitul Nicolae Bălan, a construit o casă de 
odihnă, la Bălțătești, pentru clericii și salariații de 
la centrul eparhial378. 

În calitate de delegat al Sfântului Sinod al 
Bisericii Ortodoxe Române a fost, în 1950 și în 
1952 la Moscova, pentru a participa la consfătu-
irile interortodoxe privind unele probleme biseri-
cești și unele probleme ale păcii. În 1954, merge la 
Damasc, în Siria, pentru a asista la serbările orga-
nizate în cinstea patriarhului Alexandru al III-lea 
al Antiohiei. Ca delegat al partizanilor păcii din 
țara noastră a conferențiat la Congresele Mondiale 
pentru apărarea Păcii de la Varșovia, în 1950, și 
Helsinki, în 1955379.

Pentru întreaga activitate desfășurată în 
slujba neamului, și mai cu seamă în lupta pentru 
apărarea și întărirea păcii, Prezidiul Marii Adunări 
Naționale a conferit mitropolitului Sebastian, în 
luna iunie a anului 1953, Ordinul „Steaua Repu-
blicii Populare Române”, clasa a II-a380. Un an mai 
târziu, în septembrie 1954, cu prilejul aniversării a 
70 de ani, dintre care 47 au fost închinați slujirii lui 
Dumnezeu și neamului, Prezidiul Marii Adunări 
Naționale, i-a conferit mitropolitului, prin Decre-
tul nr. 405, Ordinul „Steaua Republicii Populare 
Române” clasa I-a381.

VI. Îmbolnăvirea și moartea 

376 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san…, p. 2.

377 Adrian Nicolae Petcu, „Rusan Sebastian”, p. 609.
378 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-

san…, p. 2.
379 Pr. Constantin Nonea, Pr. Scarlat Porcescu, Mitro-

politul Sebastian…, p. 872.
380 Pr. Vasile Flondor – Iași, Festivitatea de la Cate-

drala mitropolitană din Iași în urma decorării I.P.S. Mi-
tropolit Sebastian cu ordinul „Steaua R.P.R.” cl. II, în 
„MMS”, anul XXIX (1953), nr. 6-7, p. 35. 

381 Pr. Scarlat Porcescu, Sărbătorirea I.P.S. Mitropolit 
Sebastian în ziua de 22 septembrie a.c., cu ocazia celei de 
a 70-a aniversări a zilei de naștere, în „MMS”, anul XXX 
(1954), nr. 9-10, p. 26.

mitropolitului Sebastian Rusan

Cu toate că în momentul urcării în scaunul 
de mitropolit al Moldovei, Sebastian Rusan îm-
plinise deja 66 de ani, ca și în tinerețile sale, nu 
a cunoscut comoditatea, mulțumirea de sine ori 
trufia vieții, ci numai munca, numai efortul con-
stant, lupta cu adversitățile vieții și dăruirea pentru 
preoții și credincioșii Moldovei382. Însă, în pofida 
unei activități atât de intense și a vârstei relativ în-
aintate, după cum mărturisea însuși mitropolitul, 
nu a fost bolnav niciodată383. 

În noiembrie 1955, în urma desfășurării 
unei activități chiriarhale mai intense ca de obi-
cei și a unei răceli, mitropolitul s-a îmbolnăvit de 
otită, stare care a determinat întreruperea activită-
ții sale în eparhie. În urma tratamentului medical 
prescris și aplicat de profesorii medici ieșeni, starea 
de sănătate a mitropolitului s-a îmbunătățit con-
siderabil, ceea ce i-a permis să-și reia activitatea. 
Pe parcursul lunilor ianuarie și martie starea sa de 
sănătate a fost relativ bună, ceea ce i-a permis să-și 
îndeplinească activitățile chiriarhale, dar și să par-
ticipe la mai multe activități384. 

Începând cu luna aprilie a anului 1956, sta-
rea de sănătate a mitropolitului Sebastian s-a dete-
riorat tot mai mult, ceea ce l-a determinat, în urma 
mai multor investigații medicale, să-și întrerupă 
complet activitatea și să se retragă la mănăstirea 
Sucevița, pentru „odihnă și reconfortare”385. La 15 
iunie, patriarhul Justinian, însoțit de episcopii Ni-
colae al Clujului și Teofil al Romanului și Hușilor 
au vizitat pe mitropolitul Sebastian, aducându-i cu-
vânt de mângâiere. La recomandarea patriarhului, 

382 Pr. dr. Simion Radu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san…, p. 2. În aceste sens, după cum mărturisea unul 
dintre colaboratorii săi, mitropolitul Sebastian „și-a mis-
tuit ființa pe câmpul misionar […] de primăvara și până 
târziu, cercetând cele mai răzlețe sate, îndrumând pe 
preoți cum să lucreze în pastorație, ca să fie credincioșilor 
«lumina lumii» și «sarea pământului»” (Pr. Constantin 
Nonea, Prinos Înalt Prea Sfințitului Sebastian cu prile-
jul împlinirii a cinci ani de la înscăunarea ca mitropolit 
al Moldovei și Sucevei – Chipul bunului arhipăstor, în 
„MMS”, anul XXXI (1955), nr. 3, pp. 85-86).

383 Pr. Constantin Nonea, Pr. Scarlat Porcescu, Mitro-
politul Sebastian…, p. 872.

384 Spre exemplu, la 10 ianuarie a asistat la deschiderea 
cursurilor de îndrumări misionare de la Institutul teolo-
gic din București, ca delegat al patriarhului Justinian, la 
12 februarie a luat parte la ședința Consiliului Național 
Bisericesc, la 26 februarie la ședința Adunării Naționa-
le Bisericești, iar la 18 martie a fost la Sibiu, pentru in-
stalarea mitropolitului Iustin Moisescu (Pr. Constantin 
Nonea, Pr. Scarlat Porcescu, Moartea Mitropolitului Se-
bastian Rusan al Moldovei și Sucevei. Funeraliile sale, în 
„MMS”, anul XXXII (1956), SN, nr. 10, pp. 545-546). 

385 Ibidem, p. 546.
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imediat după această vizită, se va interna la Bu-
curești, în clinica acad. Prof. Dr. N. Lupu de la 
Spitalul Colentina, treburile mitropoliei fiind lă-
sate în seama permanenței consiliului eparhial și a 
episcopului Teofil al Romanului386. 

La începutul lunii iulie a avut o congestie 
cerebrală cu hemiplegie dreaptă, starea sa de să-
nătate devenind critică și orice tratament medical 
inoperant. În aceste condiții, a cerut să fie externat, 
în data de 20 august, și dus în apartamentul rezer-
vat mitropolitului Moldovei și Sucevei din palatul 
patriarhal. Aici, a chemat pe mitropolitul Efrem 
Enăchescu, în fața căruia s-a mărturisit, primind 
apoi Sfânta Împărtășanie. 

La puțin după aceasta, în noaptea de joi spre 
vineri, 31 august, mitropolitul Sebastian a revenit 
în cetatea unde a sfătuit și îndrumat pe credincioșii 
moldoveni. Revenit la Iași, a fost consultat în mai 
multe rânduri de medicii ieșeni, iar slujitorii cate-
dralei mitropolitane i-au oficiat în mai multe rân-
duri Taina Sfântului Maslu387. Întrucât starea de 
sănătate a mitropolitului s-a agravat tot mai mult, 
ceea ce a determinat și o bronhopneumonie, în 
ziua de sâmbătă, 15 septembrie 1956, la ora 22.40, 
mitropolitul Sebastian Rusan și-a dat obștescul 
sfârșit, încredințându-și sufletul în mâinile Celui 
pe care L-a slujit, ca preot și arhiereu, vreme de 
aproape jumătate de veac388. 

Prof. dr. L. Ballif, cel care s-a ocupat de 
îngrijirea mitropolitului Sebastian începând cu 
data de 31 august, când a revenit în Iași, a susți-
nut că bronhopneumonia a fost cauza decesului 
mitropolitului Sebastian389. Cu toate acestea, se 
pare că îmbolnăvirea și sfârșitul neașteptat al mi-
tropolitului Moldovei ar putea avea o altă cauză. 
În 1992, preotul Nicolae Grebenea, supraviețuitor 
al gulagului comunist după ce a făcut aproape 24 

386 Ibidem. 
387 Ibidem, pp. 546-548.
388 Arhivele Centrului Eparhial Iași, fond Cancelarie, 

dosar nr. 166/1956, f. 2. La scurt timp după constatarea 
morții mitropolitului Sebastian, permanența consiliul 
eparhial al Mitropoliei Moldovei și Sucevei, a trimis două 
telegrame oficiale, una către patriarhul Justinian, înre-
gistrată cu numărul 12477/15 septembrie 1956, iar alta 
către d-l. acad. Prof. Petre Constantinescu – Iași, având 
numărul 12478/15 septembrie 1956, prin care anunța, cu 
profundă durere încetarea din viață a mitropolitului Se-
bastian (Arhivele Centrului Eparhial Iași, fond Cancela-
rie, dosar nr. 166/1956, ff. 24-25). De asemenea, consiliul 
eparhial a redactat și un anunț oficial, prin care înștiința 
pe clericii și credincioșii eparhiei de trecerea la cele veșni-
ce a vrednicului mitropolit Sebastian. Trista veste avea să 
apară și în ziarele din cuprinsul eparhiei.

389 Arhivele Centrului Eparhial Iași, fond Cancelarie, 
dosar nr. 166/1956, f. 2.

de ani de temniță, avea să dezvăluie presei biseri-
cești că mitropolitul Sebastian Rusan și episcopul 
Aradului Andrei Magieru au fost otrăviți. Părintele 
Grebenea a mărturisit că sursa din care a prelu-
at această informație a fost părintele Cleopa Ilie, 
de la mănăstirea Sihăstria, care în 1975 i-a relatat 
următoarele: „Într-o seară era la mine Mihail Sa-
doveanu, marele scriitor. El mi-a zis: Cleopa, fugi 
la Iași, că astă seară primesc hapul mitropolitul 
Sebastian și episcopul de la Arad, Magieru. Am 
spus: Nu mai ajung, e târziu… Dar el a spus: nu 
cu trenul, du-te repede cu mașina mea. Du-te și 
spovedește-l și împărtășește-l. Poate îl prinzi viu. 
Am plecat în grabă. Când am intrat în palatul mi-
tropolitan, mitropolitul era înlemnit pe scaun, cu o 
mână în sus”390. La întrebarea părintelui Grebenea, 
de ce l-au ucis pe mitropolitul Sebastian, arhiman-
dritul Cleopa a răspuns: „Se bucura de trecere, dar 
vorbea prea deschis. El spunea oamenilor: «nu vă 
luați după ăștia care zic că nu există Dumnezeu, 
ăștia-s nebuni. Cum să nu existe Dumnezeu? Cine 
le-a făcut pe toate?»”391. 

Despre împrejurările în care a fost otrăvit 
mitropolitul aflăm chiar de la fiul său cel mai mic, 
Ioan Mircea Rusan care, în septembrie 2006, afir-
ma următoarele: „În 1956, tata a fost la Sibiu, la in-
stalarea mitropolitului Justin Moisescu [evenimen-
tul a avut loc pe 18 martie n.n.], viitorul patriarh al 
României. În vagonul ministerial cu care s-a întors 
de la Sibiu la București, erau mai mulți arhierei, 
dar era și Gheorghe Pascu, vărul meu, secretarul 
mitropolitului Sebastian, care îl însoțea peste tot 
în călătorii, în orice ocazie. Pascu a observat că i 
s-a dat mitropolitului o pastilă în vin. În aceeași 
noapte, mitropolitul a avut grave tulburări digesti-
ve, iar când a ajuns la Iași, a zăcut la pat două-trei 
zile. A dat apoi semne de pierdere a memoriei și de 
dificultăți în vorbire. Este limpede că mitropolitul 
Sebastian a fost otrăvit”392.

390 Vasile Manea, Preoți ortodocși…, pp. 20-21.
391 Pr. dr. Ioan Dură, Monahismul românesc în anii 

1948-1989. Mărturii ale românilor și considerații privi-
toare la acestea, prefață de Pr. Mina Dobzeu, Editura 
Harisma, București, 1994, p. 96. Mulți dintre cercetăto-
rii care s-au aplecat asupra vieții mitropolitului Sebastian 
Rusan sau asupra relațiilor ierarhiei ortodoxe cu puterea 
comunistă consideră că, într-adevăr, vrednicul mitropo-
lit a fost otrăvit de către autoritățile comuniste (cf. Pr. 
prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebastian Rusan…, 
p. 51; Pr. prof. dr. Ioan Dură, Ierarhi ai Bisericii Ortodo-
xe Române…, p. 37; Petru Ciuhandu, Biserica Ortodo-
xă Română…, p. 66; George Enache, Amestecul puterii 
politice…, n. 130, p. 32; Adrian Nicolae Petcu, „Rusan 
Sebastian”, p. 615). 

392 Nicolae Dima, Un arhiereu apropiat sufletului 
credincioșilor, în ziarul „Lumina”, an II (2006), nr. 225 
(515)/16 septembrie, p. 16.
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Mărturia citată este confirmată de unele 
documente din arhiva Securității, provenite de la 
rețeaua informativă care supraveghea activitatea 
mitropolitului. Una din aceste note relatează că 
„…în 18 martie 1956, pe când era în tren, plecând 
de la Sibiu la București, [un cunoscut] a încercat 
să-l otrăvească, punându-i în ceai niște pastile; de 
atunci nu se simte deloc bine. Sursa relatează că, 
într-adevăr, numitul este bolnav de nervi, plân-
ge, suspină și mereu spune că va muri peste puțin 
timp. Un timp vorbește clar și corect, apoi ameste-
că toate, vorbește de oameni morți de zici de ani, 
afirmând că trăiesc. Numitul afirmă că mâine e 
luni, deși în realitate era doar miercuri și nu vrea 
să creadă. […] Numitul Gheorghe Pascu, nepotul 
mitropolitului se află cu el, îl însoțește căci se teme. 
[…] Numitul Pascu a afirmat că cei mai intimi 
mitropolitului îi sunt dușmani. Numitul Pascu a 
afirmat că a citit notele informative date de aceștia 
contra lui Sebastian”393.

În după amiaza zilei de 16 septembrie, ador-
mitul mitropolit a fost depus în catedrala mitropo-
litană, unde o mulțime impresionantă de credin-
cioși, de toate vârstele și categoriile sociale, vădit 
întristați, unii chiar cu ochii în lacrimi, au venit să 
aducă un ultim omagiu celui care le-a fost părinte 
și arhipăstor într-o perioadă de grele încercări pen-
tru Biserică și credincioșii ei394. 

În seara zilei de miercuri, 19 septembrie, 
în cadrul unui serviciu religios oficiat de stareți și 
călugări, s-au citit și cântat cele mai importante 
momente din slujba înmormântării călugărilor. A 
doua zi, joi, 20 septembrie, împlinind dorința mi-
tropolitului Sebastian, urma să i săvârșească slujba 
înmormântării preoților de mir. Serviciul religios a 
început cu săvârșirea Sfintei Liturghii, oficiată de 
mitropolitul Firmilian al Olteniei, împreună cu 
episcopii Teofil al Romanului și Hușilor, Teoctist, 
vicar Patriarhal și asistați de un impunător sobor 
de stareți, preoți de mir și diaconi395.

După încheierea Sfintei Liturghii, a început 
slujba propriu-zisă a înmormântării, oficiată de pa-
triarhul Justinian, împreună cu mitropoliții Justin 
al Ardealului și Firmilian al Olteniei și episcopii 
Antim al Buzăului, Teofil al Romanului, Chesarie 
al Dunării de Jos, Nicolae al Clujului, Valerian al 
Oradiei, Antim și Teoctist, vicari patriarhali. Pe 
lângă ierarhii amintiți, la slujba înmormântării 
au participat oficialități centrale și locale, repre-
zentanți ai celorlalte culte recunoscute, între care 

393 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 43.

394 Pr. Constantin Nonea, Pr. Scarlat Porcescu, Moar-
tea Mitropolitului Sebastian…, p. 550.

395 Ibidem, p. 552.

amintim pe acad. prof. Petre Constantinescu – 
Iași, ministrul Cultelor, colonel I. Stancovschi, din 
partea Președintelui Consiliului de Miniștri Petru 
Groza, prof. I. Creangă, rectorul universității „Al. 
I. Cuza” din Iași, preotul Gașpar Bachmaier din 
partea cultului romano-catolic, prim rabin S. Gut-
man, din partea cultului mozaic, preoți și monahi 
din cuprinsul Mitropoliei Moldovei, precum și un 
număr impresionant de credincioși396.

După serviciul înmormântării, patriarhul 
Justinian, în numele întregului Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Române a rostit o cuvântare, în care a 
zugrăvit un portret sugestiv al mitropolitului Se-
bastian, un „om de largă și generoasă omenie”, dar 
și „om rar care sorbise viața din izvoarele mereu 
limpezi și proaspete ale unui neam de țărani, obiș-
nuiți cu munca pentru pâine și lupta pentru drep-
tate”397. În cuvântul său, patriarhul a prezentat iti-
nerariul mitropolitului Sebastian până la urcarea 
în scaunul mitropolitan de la Iași, precum și activi-
tatea administrativă, concretizată prin restaurarea 
monumentelor istorice și bisericești din cuprinsul 
Arhiepiscopiei Iașilor, activitatea misionar-cul-
turală, contribuția semnificativă în lupta pentru 
apărarea păcii, precum și activitatea ca membru al 
Sfântului Sinod398. 

După cuvântarea patriarhului, în numele 
consiliului Arhiepiscopal Iași, a vorbit părintele 
vicar Constantin Nonea, care în cuvântarea sa „a 
evocat figura și înfăptuirile adormitului Mitropo-
lit”, dar a subliniat și tristețea profundă a clerului și 
credincioșilor moldoveni, pricinuită de trecerea la 
cele veșnice a celui care a fost părinte blând și iertă-
tor, tuturor celor care au fost cuprinși de necazurile 
vieții omenești399. 

396 Ibidem, pp. 552-553. Referitor la numărul de-a 
dreptul impresionant de credincioși care au venit să par-
ticipe la slujba prohodirii vrednicului mitropolit Sebasti-
an, participanți la acest eveniment mărturisesc următoa-
rele: „Către amiază curtea catedralei era neîncăpătoare 
pentru mulțimea de credincioși veniți să vadă pentru 
ultima oară pe păstorul adormit. Cei mai în vârstă își 
amintesc de înmormântarea din 1902 a adormitului mi-
tropolit Iosif Naniescu. De atunci n-a mai fost la Iași o 
astfel de înmormântare” (Ibidem, p. 564). 

397 Pr. Constantin Nonea, Pr. Scarlat Porcescu, Mitro-
politul Sebastian…, pp. 878-879.

398 Ibidem, p. 878-882.
399 Pr. Constantin Nonea, Pr. Scarlat Porcescu, Moar-

tea Mitropolitului Sebastian…, pp. 558-563. Cuvântarea 
rostită de părintele vicar Nonea este de o mare frumusețe 
și relevă, pe de o parte, erudiția și cultura sa teologică, 
iar pe de alta, atașamentul și respectul profund față de 
mitropolitul Sebastian. În finalul cuvântării, el afirma 
următoarele: „De pe catafalcul străjuit de preoții săi și 
înconjurat de dragostea credincioșilor parcă se aude gla-
sul lui în șoaptă, povățuindu-ne cu sfatul Apostolului 
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După rostirea acestor cuvântări, cortegiul a 
înconjurat catedrala mitropolitană. Mitropolitul 
Sebastian a fost înmormântat apoi în mormântul 
cavou săpat în partea stângă a Catedralei vechi, cu 
hramul „Sfântul Gheorghe”, de restaurarea căreia 
se îngrijise în timpul vieții. La finalul ceremoniei 
solemne, clopotul cel mare de la Mitropolie vestea, 
în dangăt rar, puternic și solemn sfârșitul „pro-
cesiunii de doliu” din 20 septembrie 1956, dar și 
încheierea unui capitol vrednic de menționat din 
istoria bisericească a Moldovei și Sucevei400. 

VII. Comemorarea mitropolitului 
Sebastian Rusan după 
trecerea sa la cele veșnice

În finalul cuvântării pe care a rostit-o la ca-
tafalcul mitropolitului Sebastian, părintele vicar 
Nonea spunea că „numele Înalt Prea Sfinției Voas-
tre va fi slăvit, așa cum știu moldovenii să cinsteas-
că memoria marilor lor chiriarhi”401. 

Într-adevăr, în ziua de 28 octombrie 1956, 
așa cum prevăd datinile creștinești, la Catedrala 
mitropolitană din Iași s-a săvârșit slujba parastasu-
lui, cu ocazia împlinirii a 40 de zile de la adormi-
rea în Domnul a Mitropolitului Sebastian Rusan. 
Sfânta Liturghie și slujba de pomenire au fost ofi-
ciate de episcopul Antim Anghelescu al Buzăului, 
ca delegat al patriarhului României, Justinian, de 
părintele vicar Constantin Nonea și de slujitorii 
Catedralei mitropolitane. La slujba de pomenire 
au fost prezenți membri ai familiei, preoți, monahi 
și mulți credincioși din eparhie402. 

După săvârșirea parastasului, episcopul 
Antim Anghelescu a rostit o cuvântare în care a 
evidențiat nevoia de a aduce un „omagiu duios 
și de recunoștință”, celui care „a fost un vrednic 
Apostol al Mântuitorului Hristos, strălucit Mi-
tropolit, cârmuitor iscusit al bisericii moldovene, 
o lumină și o putere pentru cei ce l-au iubit și l-au 

Pavel: «cele ce ați învățat și ați luat și ați auzit și ați văzut 
la mine, acestea să le faceți și Dumnezeul păcii va fi cu 
voi» (Filipeni IV, 9). Iar noi, smeriții, ne închinăm în fața 
rămășițelor lui pământești, și ascultând ecoul gândurilor 
creștine ce-au răsunat sub cupolele acestei mărețe Cate-
drale, răspundem cu sufletele cernite: Fiți încredințat, 
Înalt Prea Sfințite și bunul nostru Părinte sufletesc, că 
dragostea și înțelepciunea cu care ne-ați condus și bine-
cuvântat nu au fost risipite în zadar, ci numele Înalt Prea 
Sfinției Voastre va fi slăvit, așa cum știu moldovenii să 
cinstească memoria marilor lor chiriarhi. Amin” (Ibi-
dem, p. 563).

400 Ibidem, pp. 564-565.
401 Ibidem, p. 563.
402 Redacția, Pomenirea la 40 zile, a sufletului adormi-

tului întru fericire, Sebastian Mitropolitul, în „MMS”, 
anul XXXII (1956), SN, nr. 11-12, p. 683.

respectat”. Episcopul Antim a evocat apoi persona-
litatea marcantă a vrednicului mitropolit, care „în 
șirul străluciților și vestiților ierarhi moldoveni va 
fi însemnat de cronicar, ca un vlădică încercat în 
lupte și suferințe – om al loialității și al datoriei, 
întruchipând caracterul național ardelean și fiind o 
imagine radioasă a Patriei noastre”. Același episcop 
a conturat personalitatea adormitului mitropoli-
tului, care avea darul oratoriei și se făcea iubit de 
către toți, fiind „bun, deschis, suflet larg și priete-
nos”. Apoi, a subliniat și câteva dintre realizările, 
atât duhovnicești, cât și administrative înfăptuite 
de Sebastian Rusan, accentuând faptul că, fiind el 
însuși multă vreme preot de mir, știa să împărtă-
șească bucuriile și necazurile lor, îi ajuta și era în 
mijlocul lor ca un părinte de familie403. 

După săvârșirea Sfintei Liturghii, a slujbei 
de pomenire și rostirea cuvântului din biserică, 
soborul slujitorilor, având în frunte pe episcopul 
Antim, alături de credincioșii prezenți au mers la 
mormântul mitropolitului Sebastian, un au cântat 
un Trisaghion404. 

În perioada ce a urmat, este foarte posibil ca 
și la celelalte momente rânduite de tradiția biseri-
cească ortodoxă, mitropolitul Sebastian să fi fost 
pomenit, cu cinstea cuvenită, însă despre aceasta 
nu avem informații în periodicele bisericești405. 

În ziua de 15 septembrie a anului 2006, cu 
prilejul împlinirii a cinci decenii de la trecerea la 
cele veșnice a vrednicului Sebastian Rusan, mitro-
politul de atunci al Moldovei, actualul patriarh al 
Bisericii Ortodoxe Române, Preafericitul Părinte 
Daniel, înconjurat de un sobor de preoți și diaconi, 
a oficiat, în biserica „Sfântul Gheorghe”, vechea 
catedrală mitropolitană, o slujbă de pomenire în 
memoria înaintașului său în scaunul mitropolitan. 
Cu acest prilej, a rostit și o cuvântare, în cuprinsul 
căreia, a reliefat calitățile și realizările mitropolitu-
lui Sebastian. Potrivit Preafericitului Părinte, trei 
sunt calitățile deosebite care l-au caracterizat. 

Mai întâi de toate „a fost un bun păstor în 
vremuri grele”, fiind tată a opt copii, el a știut ce 
înseamnă grija pentru familie și dragostea părin-
tească. De altfel, acesta era unul din criteriile după 
care numea preoții la parohii sau îi transfera la 
parohii mai mari. În al doilea rând, „mitropolitul 
Sebastian a fost un bun gospodar”, îngrijindu-se ca 
bisericile să fie sfințite și întreținute în bună rându-
ială. În al treilea rând, „a fost un permanent și un 
neînfricat mărturisitor al Ortodoxiei în vremuri 

403 Ibidem, pp. 683-686.
404 Ibidem, p. 687.
405 Pr. prof. dr. Ion Vicovan, Mitropolitul Sebastian 

Rusan…, p. 57.
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în care în România se instaura comunismul ateu”, 
întrucât el mărturisea necesitatea apărării credin-
ței și critica adesea ostilitatea regimului comunist 
față de Biserică. Ținând seama de aceste calități ale 
mitropolitului Sebastian, în finalul cuvântării sale, 
Preafericitul Părinte a afirmat: „Noi l-am considera 
martir!”406. 

VIII. Atitudinea mitropolitului 
Sebastian față de puterea comunistă

Un aspect important din activitatea mi-
tropolitului Sebastian Rusan, dat fiind contextul 
în care și-a desfășurat activitatea, lupta pe care a 
purtat-o mitropolitul cu autoritățile comuniste. În 
acest sens, prezentăm în acest ultim capitol al stu-
diului de față câteva detalii privitoare la atitudinea 
mitropolitului față de reprezentanții puterii secu-
lare, pe baza documentelor din Arhiva Consiliului 
Național pentru Studierea Arhivelor Securității. 

Comunismul a reprezentat cea mai grea pe-
rioadă din istoria Bisericii Ortodoxe Române407. În 
noul context politic și social creat după încheierea 
celui de al doilea război mondial, dar mai ales după 
instaurarea primului guvern comunist, la 6 martie 
1945, Biserica s-a aflat în fața unei alegeri extrem 
de dificile: pe de o parte, o confruntare deschisă 
cu noul regim instaurat, o confruntare, evident 
inegală, cu un dușman periculos, care ar fi dorit 
acest lucru, ceea ce ar fi dus, în ultimă instanță la 
închiderea Bisericii, așa cum s-a întâmplat în Al-
bania și Rusia, sau, pe de altă parte, găsirea unui 
„modus vivendi” care permitea Bisericii să supra-
viețuiască, făcând statului ateu unele „concesii” și 
„pogorăminte”, însă doar până când dogma putea 
fi atinsă408. Desigur, Biserica, prin ierarhii și sluji-
torii ei, a preferat să existe, să-și desfășoare misiu-
nea ei sacramentală în viața poporului, chiar și în 
noile condiții social-politice.

Din acest motiv, mai mulți istorici și cer-
cetători au prezentat o imagine falsă a relațiilor 
dintre Biserica Ortodoxă și puterea comunistă. De 
pildă, istoricul belgian Olivier Gillet conturează 
o imagine sumbră a Bisericii Ortodoxe Române, 
cea de colaboratoare fidelă a regimului comunist, 
asistând nici mai mult nici mai puțin la o comuni-
zare a acesteia. El încearcă să demonstreze, dincolo 
de colaboraționismul individual al unor ierarhi, o 

406 Narcisa Balaban, Omagiu unui „mărturisitor neîn-
trerupt al credinței ortodoxe”, în ziarul „Lumina”, an II 
(2006), nr. 225 (515)/16 septembrie, p. 16.

407 George Enache, Adrian Nicolae Petcu, „Biserica 
Ortodoxă Română…”, p. 136.

408 Alexandru Moraru, Biserica Ortodoxă Română…, 
p. 171; Lect. dr. Adrian Gabor, Un neadevăr în locul…, 
p. 13.

slăbiciune structurală a Bisericii Ortodoxe, inca-
pabilă de transformări și de promovarea valorilor 
democratice409.

O serie de istorici români care au receptat 
critic opiniile celor care au prezentat Biserica Or-
todoxă Română ca fiind supusă „diavolului roșu”, 
au subliniat importanța deschiderii arhivelor Se-
curității pentru Istoria Bisericii Ortodoxe Române 
după 1945, conștienți fiind că utilizarea exclusiv 
a literaturii oficiale (legi, decrete, periodice ale 
Bisericii) nu oferă decât o imagine incompletă a 
acțiunii Bisericii și a preoților ortodocși în cei 50 
de ani de comunism410. Într-adevăr, deschiderea 
arhivei fostei Securități și studierea documentelor 
din această arhivă aduc o perspectivă nouă asupra 
acestui aspect. Ele contrazic o mare parte din afir-
mațiile făcute de Gillet, sau de alți istorici, arătând 
faptul că Biserica Ortodoxă a manifestat diferite 
forme de rezistență față de autoritățile comuniste, 
Securitatea concentrându-și toate eforturile în di-
recția distrugerii lor: spiritualitatea ca formă de re-
zistență, Biserica înțelegând că una dintre cele mai 
importante forme de rezistență o constituie trăirea 
unei vieți religioase cât mai depline de către comu-
nitățile de credincioși; susținerea mișcării de rezis-
tență armată anticomunistă; încercări de colabora-
re a Bisericii Ortodoxe cu diferite culte; rezistența 
ierarhilor ortodocși, mulți dintre refuzând pactul 
cu puterea seculară, mai mult decât atât, au fost 
contestatari fervenți ai acesteia, motiv pentru care 
vor fi urmăriți și hărțuiți în permanență de organe-
le Securității. De asemenea, au fost alături de pre-
oții din eparhiile lor, intervenind de nenumărate 
ori, prin adrese trimise către Ministerul Cultelor, 
pentru încetarea abuzurilor la adresa lor411. 

Mitropolitul Sebastian Rusan a fost unul 
dintre ierarhii care au contestat energic pute-
rea comunistă și imixtiunile acesteia în treburile 

409 Olivier Gillet, Religie și naționalism…, passim. 
Pentru o receptare critică a tezelor lansate de istoricul 
belgian, vezi Lect. dr. Adrian Gabor, Un neadevăr în lo-
cul…, p. 13; Lect. dr. Adrian Gabor, Biserica și teroarea 
comunistă, în „Vestitorul Ortodoxiei”, anul XIV (2002), 
nr. 303-304/decembrie, p. 10; George Enache, Adrian 
Nicolae Petcu, „Biserica Ortodoxă Română…”, p. 108; 
Lect. dr. Adrian Gabor, Adrian Nicolae Petcu, Biserica 
Ortodoxă Română…, p. 94-95.

410 Lect. dr. Adrian Gabor, Un neadevăr în locul…, 
p. 13.

411 George Enache, Adrian Nicolae Petcu, „Biserica 
Ortodoxă Română…”, p. 115. Un fapt demn de menți-
onat este că toți înalții ierarhi, începând cu Patriarhul, 
aveau dosare de urmărire, cu un material extrem de com-
plex. Unul dintre aceștia a fost subiectul a nu mai puțin 
de 8 masive volume de raportare ale lucrătorilor Securi-
tății (Lect. dr. Adrian Gabor, Un neadevăr în locul…, 
p. 13).
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Bisericii. Cu toate că a fost pus pe scaunul arhieresc 
cu ajutorul Președintelui Consiliului de Miniștri, 
Petru Groza, al cărui fin era, aceasta nu-l scutea 
nici de șicanele venite din partea organelor locale 
de partid, nici de a fi urmărit îndeaproape de o vas-
tă rețea informativă dirijată de Securitate412. Deși 
cunoștea acest fapt, aceasta nu l-a împiedicat să se 
manifeste ostil la adresa regimului comunist, cu 
fiecare ocazie și să intervină în favoarea preoților 
arestați pe motive cu totul neîntemeiate. De altfel, 
familiile acestor preoți vor găsi în blândul mitro-
polit un adevărat sprijin în această grea încercare 
prin care treceau. 

Din pricina ostilității arătate față de regimul 
comunist, Sebastian Rusan a fost în atenția Securi-
tății încă înainte de a urca în scaunul mitropolitan 
de la Iași. De pildă, într-un raport al DGSS, din 
anul 1950, privind „relațiile dintre Biserica Orto-
doxă Română și Statul comunist”, arhiepiscopul 
de atunci al Sucevei și Maramureșului, candidat 
pentru demnitatea de Mitropolit al Moldovei, era 
prezentat astfel: „Ierarhul de Iași trebuie să fie o 
persoană completamente atașată regimului, altfel, 
acesta are ocazia să facă Guvernului imense greu-
tăți, mai ales în eventualitatea vacantării scaunului 
de Patriarh. Arhiepiscopul Sebastian Rusan nu este 
omul care să corespundă acestui loc de răspundere. 
[…] Sebastian Rusan a fost întotdeauna liberal și 
este și acum, singur o spune. De abia aproape de 
alegerea sa ca Episcop a dat o telegramă dr. Groza, 
pe care îl anunța că s-a hotărât a se înscrie în Fron-
tul Plugarilor. N-a dezvoltat nicio activitate pe li-
nie democratică. […] Ca ierarh la Sighet și Suceava 
a făcut numai greutăți organizațiilor politice jude-
țene ale partidelor democratice și mai ales PMR, 
făcând procesiuni și slujbe lungi, tocmai în centre-
le în care partidele sau organizațiile de mase con-
vocaseră întruniri și consfătuiri. La Câmpulung 
– Moldova și la Dorohoi organizațiile județene au 
fost nevoite să-i spună chiar în față că aceste vizite 
canonice zgomotoase, făcute tocmai în zilele când 
organizațiile politice au treburi publice, seamănă a 
sabotaje și l-au rugat să le mai rărească, dorință pe 
care Sebastian a refuzat s-o îndeplinească deși erau 
în plan executarea planului de însămânțări sau de 
recoltare a cerealelor. A se lua relații de la organi-
zațiile județene din Câmpulung și Dorohoi, unde 
s-au produs chiar unele incidente”413.

Aceste acțiuni ale mitropolitului vor atrage 

412 Adrian Nicolae Petcu, Mitropolitul Sebastian Ru-
san, finul lui Groza dar și dușmanul comuniștilor, în 
„Rost”, anul I (2003), nr. 10-11, p. 45.

413 ASRI, fond Documentar, dosar nr. 2488, vol. I, ff. 
537-538, apud Cristina Păiușan, Radu Ciuceanu, Biseri-
ca Ortodoxă Română…, p. 230.

atenția organelor Securității. Astfel, într-un refe-
rat întocmit de slt. de Securitate O. Samoilă, în 
17 august 1951, se precizează că de la instalarea 
lui Sebastian Rusan ca mitropolit la Iași și până 
în prezent, acesta a dat dovadă că este un „element 
ostil regimului nostru”, manifestându-se în acest 
sens, mai ales „față de intimii săi”. De asemenea, se 
menționează că mitropolitul aplică dispozițiunile 
primite de la Ministerul Cultelor sau de la partid 
numai din obligație, nu pentru că ar fi un susțină-
tor al regimului. Luând în considerare și legături-
le pe care le are cu unii preoți reacționari, faptul 
că este conducătorul cultului ortodox-român din 
Moldova și pentru „manifestări dușmănoase la 
adresa regimului și a URSS-ului” autorul refera-
tului consideră ca o condiție sine qua non ținerea 
sub supraveghere atentă a mitropolitului, prin în-
tocmirea unui dosar informativ414. În această ac-
țiune, aparatul de represiune avea să se folosească 
de constituirea și dirijarea unei rețele informative, 
de interceptare a corespondenței și de montare a 
tehnicii operative. Securitatea trecea la dosarul său 
toate atitudinile pe care mitropolitul le adopta, fie 
față de anumite situații care se iveau și cu care se 
confruntau preoții, fie față de refuzul pe care îl ma-
nifesta atunci când autoritățile îi cereau anumite 
servicii415.

Mitropolitul Sebastian nu a rămas indife-
rent față de măsurile luate de regim în dauna Bi-
sericii sau a credincioșilor. De pildă, în problema 
colectivizării, mitropolitul Sebastian nu s-a arătat 
deloc favorabil, mai ales când activitatea Bisericii 
era periclitată. La 3 iunie 1955, mitropolitul se 
împotrivea ocupării casei parohiale de la Bădăuți, 
raionul Rădăuți, care fusese ocupată de Gospo-
dăria Agricolă Colectivă din localitate, afirmând: 
„Colectiviștii să-și facă casă, dacă au nevoie. Ei se 
lasă pe casele parohiale. Desigur că pe toate le vor 
lua cu timpul. Voi nu știți cum a spus Lenin?, un 
pas înainte și doi înapoi. Dar va veni timpul când 
comuniștii vor merge 10 pași înainte și, atunci, vai 

414 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, f. 
2. Acest dosar se păstrează în Arhiva CNSAS, cuprinzând 
trei volume substanțiale. Din cuprinsul lui observăm că 
mitropolitul era urmărit în permanență de o vastă rețea 
informativă. Studiul acestor documente oferă o imagine 
despre care a fost, în realitate, atitudinea mitropolitului 
Sebastian față de regimul comunist. Abia după moartea 
sa, survenită, la 15 septembrie 1956, Securitatea avea să 
închidă dosarul de urmărire. 

415 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, ff. 
12-15. Acest referat care prezintă planul de acțiune după 
care mitropolitul trebuia să fie ținut sub supraveghere, 
conține și componența surselor informative care trebu-
iau să îl urmărească pe Sebastian îndeaproape. Aceștia 
foloseau diverse nume conspirative, de pildă, sursa Gică, 
Scrutator, Bica, Vlad, Putnișoara, Mărășești ș.a. 
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de noi; nimic nu va mai fi al nostru. În Rusia, azi, 
nici măcar o lingură cu care mănâncă nu-i a cuiva, 
totul este al colectivului. Atunci îți va spune: Scoa-
lă-te măgarule de pe scaun, iar eu va trebui să-i dau 
să șadă altul, căci așa e în comunism”416.

 Cu ocazia hramului Sfintei Cuvioase Paras-
cheva, pe 13 octombrie 1954, patriarhul Bulgariei, 
însoțit de 3 mitropoliți și un episcop, de asemenea 
bulgari, precum și preoți de la Patriarhia din Bu-
curești, a venit la Iași. Desigur, această vizită a fost 
atent supravegheată de organele Securității. Două 
zile mai târziu, pe 15 octombrie, mitropolitul Se-
bastian și patriarhul Bulgariei vor vizita mănăsti-
rea Neamț. Dintr-o notă informativă întocmită de 
sursa „Gica” pe 22 noiembrie, reiese că mitropoli-
tul Sebastian s-a plâns patriarhului Bulgariei în le-
gătură cu situația economică dificilă a mănăstirilor 
din Moldova, declanșată de măsurile absurde luate 
de comuniști: „Mănăstirile din Moldova au fost 
foarte bogate, dar comuniștii le-au luat toate averi-
le, în momentul de față și mănăstirii Neamț i-a luat 
peste 14 mii de ha. de pădure și fabrica de cherestea 
și să vedeți cum o să ne întâlnim cu camioane pline 
cu cherestea care toate se duc în Rusia. Mănăstirile 
dau cote de cereale în fiecare an foarte mult și nu 
știu stareții ce să mai facă, dar anul trecut s-au mai 
muiat comuniștii, ei acum sunt în era (indescifra-
bil) cum a spus Lenin că dacă e cazul partidul să 
mai dea înapoi. Și acum comuniștii merg un pas 
înainte și doi înapoi”. Patriarhul Bulgariei a în-
cuviințat cele afirmate de mitropolit, spunând că 
în Bulgaria a fost chiar mai rău de atât. În urma 
acestui raport, informatorul a primit sarcina de a-l 
supraveghea pe mitropolit și mai intens417. 

Referindu-se tot la prigoana dezlănțuită de 
comuniști împotriva Bisericii și a credincioșilor 
ei, mitropolitul Sebastian afirma într-un cerc re-
strâns, la data de 30 septembrie 1954 următoarele: 
„Fraților suntem în timpuri grele, comuniștii ne-
au prins în mâinile lor ei se pregătesc să ne distrugă 
bisericile și pe preoți. El a mai spus rugați-vă lui 
Dumnezeu ca să biruiască toate popoarele cele ce 
cred în Dumnezeu și comuniștii să fie distruși. […] 
Uniunea Sovietică ne jefuiește țara și anume pe-
trolul, aurul, lemnul, grâul, porci, vitele și în gene-
ral toate bogățiile țării noastre își iau drumul spre 
Uniunea Sovietică”418. 

Despre rolul preoților în societate și mode-
lul relației dintre preot și credincioși, mitropolitul 

416 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 122.

417 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 157-158.

418 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 177.

Sebastian ș-a exprimat în mai multe ocazii, fie în 
cuvântările sale, fie în conferințele protopopești pe 
care le prezida. De pildă, într-o predică pe care a 
rostit-o la 16 octombrie 1949 la Suceava, mitropo-
litul afirma: „În răscoalele țărănești ce a(u) avut loc 
în țara Românească în trecut, în fruntea lor au fost 
întotdeauna preoții, și de aceea populația trebuie să 
susțină biserica și preoții din toate punctele de ve-
dere. Sunt o serie de oameni care nu cred în Biseri-
că și care caută să trădeze preoții și să lucreze împo-
triva lor și aceștia sunt chiar în mijlocul nostru, dar 
lor nu le este frică”419. În ședința din 3 octombrie 
1955, a Protopopiatului Iași I, care a avut loc la pa-
rohia Tătărași, preotul paroh Laurențiu Popovici a 
prezentat tema „Prietenia între popoare”. Mitropo-
litul Sebastian i-a arătat parohului că „a vorbit prea 
mult despre Seneca Cicero, Aristotel și alți înțelepți 
profani, căci conferențiarul fiind preot trebuia să-și 
bazeze vorbirea sa numai pe Hristos și Evanghelie; 
«altfel, nu suntem buni slujitori dacă-l jertfim pe 
Hristos pentru Cicero și pentru știința profană». 
Mitropolitul a spus că, mai înainte de toate, tre-
buie să fim preoți și numai după aceea, să fim în 
slujba colectivității, ca cetățeni. Mitropolitul a zis 
că: «Este un netrebnic acela care-i pune la îndoială 
dragostea lui de țărănime, căci el este fiu de țăran. 
Tot astfel, orice preot trebuie să țină legătura cu 
poporul și să se puie în slujba lui. […] E un ne-
mernic acela care spune că preotul nu-i în slujba 
poporului». Apoi, mitropolitul a spus că, cu cât un 
preot are mai mulți credincioși în jurul său, cu atât 
e mai bine văzut și de autoritate, căci autoritățile 
știu că în spatele său stau mii de suflete. […] De 
aceea să fiți în slujba Bisericii. Să fiți vrednici chiar 
în mijlocul ateilor. Eu nu am ajuns mitropolit prin 
mașinațiuni diabolice, ci datorită celor 48 ani de 
misiune bisericească, căci totdeauna am avut la că-
pătâi Sf. Scriptură. […] Întâi Hristos, și apoi, după 
Hristos, trebuie să punem țara și poporul”420. 

Mitropolitul Sebastian îi compătimea pe 
preoții care erau chinuiți de măsurile economice 
luate de regim, dar și de presiunile autorităților, 
încercând să intervină în favoarea lor. Astfel, la 20 
octombrie 1954, într-o discuție cu protopopul de 
Târgu-Frumos, mitropolitul afirma: „Măi, apoi 
preoții îs tare necăjiți astăzi și încă vor veni pe ca-
pul lor multe greutăți, din partea nelegiuiților ăștia 
de comuniști”421. De aceea îl încuraja pe episcopul 
Teofil al Romanului să se poarte bine cu preoții 
din eparhia sa, căci și el „se poartă bine cu preoții 

419 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 3.

420 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
ff. 71-73.

421 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 169. 
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din eparhia lui și îi protejează cât poate”422.

Potrivit documentelor informative, mitro-
politul Sebastian Rusan a condamnat energic in-
gerințele statului în problemele Bisericii, plecând 
de la dosarele pe care Securitatea le fabrica pentru 
închiderea preoților care slujesc lui Dumnezeu. 
Mai exact, arhiereul moldav acuza articolul 33 din 
Legea pentru regimul general al cultelor, pe care 
îl considera „un articol drăcesc”, care stipula ca 
orice „manifestare antidemocratică” să fie pedep-
sită pentru început cu neacordarea salariului de la 
Minister, apoi cu scoaterea din postul de slujitor. 
El mai preciza că, de cele mai multe ori, invocân-
du-se acest articol extrem de vag se ajunge chiar la 
condamnarea și arestarea preoților423. Prin urmare, 
mitropolitului nu-i mai rămânea decât să ajute fa-
miliile preoților închiși, ceea ce și făcea prin dona-
ții de bani424. O notă informativă din dosarul lui 
Sebastian este edificatoare asupra modului în care 
chiriarhul proteja familiile preoților arestați: „Pen-
tru mine parohiile a căror preoți sunt arestați nu 
sunt vacante. În primul rând am un ordin al Mi-
nisterului Cultelor care îmi impune această pozi-
ție, al doilea motiv e spiritul de ocrotire părinteas-
că ce sunt dator să-l am față de acești nemernici. 
Aștept să-i judece, ceea ce ca(m) întârzie. Cred că 
nu au făcut nicio crimă politică, care să-i ducă în 
fața Tribunalului Militar. Au fost legionari. Ei, 
nu-i o crimă acest lucru. Așa a fost politica vremii, 
bunii români au îmbrățișat într-o formă sau alta 
legionarismul, la timpul său așa era spiritul vremii. 
Așa cum mâine comuniștii de astăzi o să răspundă: 
«Așa a fost timpul». Ei persecută aspru pe legio-
nari, uitând că sorții se pot schimba și viceversa. 
Eu nu sunt criminal, să arunc în stradă familiile 
acestor preoți, pe care trebuie să le devoteze. Chiar 
la mine nu-i casa plină de nevoi a căror soți sunt 
închiși de Securitate”425. De asemenea, chiriarhul 
condamna și modul discriminatoriu în care erau 
tratați copiii preoților: „Un alt aspect al vieții pre-
oțești este înfierarea copiilor de preoți în școli, în 
armată, în funcții publice. Cu ce este vinovat un 
copil merit(u)os, care face studii strălucite, să fie 
alungat din aceste instituții, pentru simplul motiv 
că este fiu de preot. Sau dacă nu o fac întotdeau-
na, atunci aplică cealaltă măsură, taxe exagerat de 
mari”426.

422 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 214.

423 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 392.

424 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. II, 
ff. 312-315.

425 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 391.

426 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 

Chiriarhul afirma de multe ori că nu poate 
conduce Eparhia efectiv și potrivit statutului din 
cauza unor colaboratori, care sunt fideli partidu-
lui: „Am o poziție foarte ingrată. Nu am mâinile 
libere în administrarea treburilor Mitropoliei. De 
aceea nu pot face mare lucru. Partidul Comunist, 
prin cozile de topor, îmi pune piedici în Eparhie. 
Fel de fel… M-am plâns și Partidului. Cât pot să-i 
sabotez, le strivesc interesele, dar stau pe loc sau 
merg foarte încet. Spre exemplu: vor să-mi alunge 
din funcție pe Consilierul Hadârcă, după ce mi-au 
scos pe toți ceilalți consilieri, unde am reușit să-mi 
promovez tot elemente simpatizate de mine, totuși 
oameni noi. Nu știu cum voi reuși să mă (descurc) 
până la urmă, amestecul politicului a (de)venit de 
nesuportat. Chiar acum am dat afară diplomatic 
pe doi comuniști”427. De altfel, mai multe note in-
formative afirmă faptul că mitropolitul Sebastian 
făcea tot posibilul de a înlătura pe preoții „vânduți 
comuniștilor” și lua apărarea preoților merituoși 
care s-au distins în activitatea pastorală, încercând 
să-i promoveze, chiar dacă erau considerați de 
partid „elemente reacționare, ostile regimului”428. 
De pildă, în ședința de orientare cu preoții, din 
29 iulie 1954, mitropolitul a sancționat intrigile 
construite în încercarea de a discredita pe preoții 
vrednici. Chiriarhul atrăgea atenția că, în vremuri 
ca cele pe care le traversa acum Biserica, mai mult 
ca oricând era nevoie de preoți merituoși, adevărați 
slujitori ai lui Dumnezeu: „Măi, să nu vă împlân-
tați voi securea în stejarul falnic ca preotul Bârsan, 
căci noi avem nevoie de preoți din aceștia vrednici 
în Biserica noastră”429. Răspunzând cerinței comu-
niștilor de a muta disciplinar pe preotul din paro-
hia Bălțătești, raionul Târgu-Neamț, pentru „ma-
nifestări antidemocratice”, mitropolitul a afirmat: 
„N-am să mut eu preoții mei buni, am să-i trimit 
pe comuniști în Rusia, acolo să facă pe comuniștii, 
iar nu la noi, unde nu avem nevoie de ei”430. Într-o 
situație asemănătoare, despre preotul Chiticaru, 
mitropolitul spunea, la 18 aprilie 1954, că: „a fost 
un protopop dintre cei mai buni din Moldova, dar 
a fost forțat de comuniști ca să-l scoată din funcție 
pentru interesele comuniștilor și nu a avut ce să 
facă, dar dacă se va schimba situația, iar îl va pune 
protopop”431. 
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Pe cei numiți în funcții administrative la 
presiunea partidului îi atenționa că vor fi aspru 
sancționați dacă nu-și îndeplinesc misiunea bise-
ricească, precum consemnează, într-o notă infor-
mativă, sursa „Scrutator”: „În ziua de 27 februarie 
am avut o convorbire cu preotul V. Flondor, recent 
numit protopop la raionul Iași. «Am fost chemat la 
Mitropolit, care în birou mi-a spus pe un ton aspru 
și violent: Măi, te-am pus Protopop că așa a vrut 
Partidul! Măi, să nu fii comunist, să nu fii agent al 
Siguranței! Să nu fii dușman al preoției, că te desti-
tui. Mai este un Protopop la Mitropolie care e pus 
pe drumul acesta. Fugeau preoții de el ca de dracu, 
căci se ducea la Partid. Să știi că dacă te prind ai de 
a face cu mine». Nota s-a confirmat prin declarați-
ile publice făcute de Mitropolitul Sebastian Rusan 
în ziua de 1 martie a.c., în prezența preoțimii din 
orașul Iași”432. 

Mitropolitul Sebastian își va prezenta con-
cepția asupra relației dintre Biserică și stat, în anii 
comunismului, nu de puține ori, în cercurile cle-
ricale, supravegheate de Securitate. La 21 iunie 
1954, în conferința de orientare cu preoții, mi-
tropolitul Sebastian afirma: „Noi avem ideologia 
noastră. Guvernul comunist își are socotelile lui, 
dar noi nu vom fi așa de neînțelepți ca să nu în-
țelegem. […] Preoții mei să fie alături de poporul 
românesc, să-l înțeleagă, să-l ajute, căci Hristos ne 
învață să plângem cu poporul. Îmi pare bine că s-a 
făcut o mare legătură aici, la Mitropolie, între Bi-
serică și intelectuali. Să știți de la mine că-i mare 
lucru aiasta, ca să reușim să atragem intelectuali, 
pe profesorii universitari de partea Bisericii. Și aici 
colaborăm de minune. Iaca, domnul profesor uni-
versitar Rășcanu este deputat în Marea Adunare 
Națională Bisericească de șa București. Vedeți că 
Biserica îi cinstită de intelectuali? Se spune că o iau 
unii la ochi, dar cine o ia? De aceia nu ne temem 
noi”433. 

În același sens s-a exprimat mitropolitul și 
cu ocazia ședinței cu toți protopopii și stareții din 
Mitropolie, din 17 decembrie 1954, îndemnându-i 
pe cei prezenți: „«Să nu faceți din altarele voastre 
o tabără politică». În toată cuvântarea sa mitropo-
litul a vorbit foarte naționalist: «neamul nostru nu 
va pieri; noi suntem născuți aici și vom trăi aici. 
Nu suntem aduși cu parașuta și pământul este al 
nostru, al românilor, unde avem moși și strămoși 
înmormântați aici etc.» […] «Voi păstrați-vă vie 
credința nu vă lăsați ademeniți. Voi știți doar că 
între comuniști și Biserică, este o prăpastie ce nu 

432 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 235.

433 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
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poate fi trecută, asemănătoare cu aceea din Biblie, 
între săracul Lazăr și bogatul nemilostiv»”434. 

Mitropolitul Sebastian aprecia că starea de 
spirit în rândul populației, de la instaurarea regi-
mului comunist este dezastruoasă. Prin propagarea 
și susținerea așa numitei „lupte de clasă”, comu-
niștii au reușit să „împlânte în inima țării noastre, 
atât de blajină de creștină, de tolerantă sabia urii”. 
De asemenea, mitropolitul considera că perpetu-
area acestei stări în societate provoacă mai mult 
rău decât un război. În acest sens, el afirma ur-
mătoarele: „Un război ține un an, doi, trei, patru 
etc. dar se termină într-o zi, și lumea pornește pe 
un drum constructiv pozitiv. Războiul urii între 
frații de același sânge împrăștiat de comuniști, nu 
mai are sfârșit. Nervii cei mai tari cad și se distrug 
obosiți”435.

În cursul lunii iulie 1954, mitropolitul Se-
bastian a călătorit în Siria, cu prilejul aniversării 
a 50 de ani de arhierie a Patriarhului Alexandru al 
III-lea al Antiohiei. În timpul ceremoniilor orga-
nizate la Damasc, datorită cuvântărilor înflăcărate 
pe care le-a ținut, mitropolitul Sebastian a fost in-
vitat de episcopul Antonie din America să meargă 
alături de el în țara sa, întrucât „având așa mare 
talent oratoric ar putea ajunge în scurt timp foarte 
mare în America”. Răspunsul mitropolitului arată 
dragostea față țară și de păstoriții săi: „Dacă am 
ceva talent, eu îl am pentru credincioșii mei care 
îmi ascultă îndrumările. Țara mi-a dat cea mai 
mare cinste de a fi Mitropolitul Moldovei și nici o 
țară din lume nu-mi poate da mai multă prețuire. 
Eu îmi iubesc țara cu ardoare și nici o tentație nu 
m-ar face să o părăsesc sau să o trădez”436. Același 
episcop Antonie i-a relatat mitropolitul Sebastian 
că în diferite publicații occidentale este prezentat 
în termeni inacceptabili, ca un fidel colaborator al 
regimului comunist: „Un popă obscur din Arde-
al, a venit pe scaunul marilor mitropoliți din Iași, 
Veniamin Costachi și Iacob Stamati. Acest popă 
obscur este în slujba comuniștilor, este o unealtă 
oarbă a comuniștilor și face parte din comitetul 
permanent de luptă pentru pace”437.

434 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 152. Aceste afirmații, cuprinse în nota informativă dată 
de sursa „Tacu Ilie”, le regăsim și într-o alta, furnizată de 
„Scrutator”, care, printre altele, susține că mitropolitul 
a afirmat: „Între Biserică și regim e o prăpastie fără de 
fund. Totuși colaborăm, trebuie să colaborăm. Ne și de-
corăm, așa e politica” (ACNSAS, fond Informativ, dosar 
nr. 2193, vol. I, f. 164). 
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Un răspuns articulat la aceste acuzații veni-
te din partea diverselor publicații sau posturi de 
radio din Occident va da mitropolitul cu ocazia 
hramului catedralei din Iași, din anul 1955, când 
mitropolitul a cerut ca toți stareții, stareții, stare-
țele și protopopii din eparhie să participe la solem-
nitățile dedicate acestui moment, mai ales că aveau 
să participe și o serie de înalți prelați ortodocși din 
alte țări. Cu acest prilej, mitropolitul a afirmat: „Se 
bucură foarte mult că a venit popor mult; poporul 
este însetat de credință, de cuvântul lui Dumnezeu 
și bine au făcut că s-au adunat într-un număr așa 
de mare, ca să vadă cei de peste hotare că la noi 
e libertatea credinței și nu-i așa după cum se vor-
bea. «Și să știți voi, a continuat el, că asta nu-i o 
propagandă ce am făcut noi, de a veni atâta lume; 
asta e numai voia lui Dumnezeu, că face minuni 
cu noi, că azi, în era comunistă, se reușim noi să 
aducem atâta lume, asta nu e glumă, că noi știm ce 
înseamnă comunismul, ce are dedesubtul lui; dar 
îi primește și pe ei, pe noi bine că ne lasă în pace. 
Dumnezeu a pus astăzi, în această eră a comunis-
mului, pe oamenii noștri, pe fericitul Patriarh și 
pe ministrul Cultelor – un om de cinste deose-
bită – care luptă pentru menținerea Bisericii. Că 
ministrul Cultelor este comunist, îl privește pe el 
ce crede, dar sprijină Biserica mult. Se înființează 
seminarii pentru preoți și asta nu este decât mi-
nunea lui Dumnezeu, să ne facă preoți și numai 
cu patru ani de seminar. […] S-a intervenit la Mi-
nisterul Cultelor pentru reducerea impozitelor». I 
se rupe inima când vede că mănăstirile tânjesc că 
s-au abătut greutăți asupra lor, însă se va strădui ca 
mănăstirile – vechile locașuri care sunt cinstea țării 
– să fie menținute și de aici înainte și ajutate, că nu 
intenționează să le distrugă; «Dumnezeu va lumi-
na mintea conducătorilor și pentru noi». A spus că 
el a colindat prin țări străine și au fost unii care 
l-au întrebat dacă la noi mai există popă și biserică, 
dacă suntem sub comunism. El a susținut că există. 
Deci, noi să nu ne potrivim la cei care au fugit de la 
noi și vorbesc la posturile de radio și aranjează situ-
ația țării noastre de acolo și că ei vor dirija și câte 
și mai câte. Ei sunt niște nemernici. Noi suntem ca 
niște mucenici, care stăm aici pe front, nu ei, care 
au fugit, temându-se să nu fie trași la răspundere. 
A mulțumit din nou la toți, că i-au dat sprijin, a 
mulțumit împuternicitului Ministerului Cultelor, 
care era de față, și s-a închis ședința”438. 

Situația preoților era una foarte dificilă sub 
raport economic, lucru pe care mitropolitul îl știa 
foarte bine, mai ales că și el fusese în această situație 
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cu ani în urmă. De aceea, mitropolitul îi compăti-
mea pe preoții care trebuie să aibă grijă de familii, 
în general foarte numeroase, cu salariu extrem de 
mic. Acesta este motivul pentru care ușa palatului 
mitropolitan era mereu deschisă pentru oricine ar 
fi avut o problemă, mitropolitul ajutând pe fiecare 
cât putea439. Această situație se înrăutățea conside-
rabil când preoții ajungeau să fie arestați de orga-
nele de represiune. Din documentele Securității 
aflăm că mitropolitul „ajută familiile elementelor 
legionare arestate în cadrul fostului ordin 5/1948”. 
Astfel, în cursul lunilor octombrie și decembrie 
1950, DGSS Iași, raporta centralei Securității că 
mitropolitul Sebastian a aprobat acordarea unor 
donații către soția diaconului Ion Elinescu, care a 
slujit la Sfântul Spiridon din Iași, ce totalizau 7000 
de lei440. Și monahii persecutați de regim găseau 
un sprijin în persoana chiriarhului moldovean. De 
pildă, dintr-o notă informativă aflăm că ierarhul a 
ajutat, prin intermediul călugărului Glicherie, cu 
alimente și donații pe fostul stareț al mănăstirii 
Sfântul Ioan, închis de către organele SSI441.

Mitropolitul Sebastian îi îndemna adeseori 
pe preoții din eparhie să aibă curajul de a mărturisi 
necesitatea și importanța credinței în opoziție cu 
absurditatea ateismului pe care îl promovau comu-
niștii. Potrivit unei note informative întocmită de 
sursa „Bica” de la dosarul său, în ziua de 29 iulie 
1954, mitropolitul Sebastian a prezidat ședința de 
orientare cu preoții din raionul Târgu Frumos. 
Între altele mitropolitul afirma: „Voi toți care ați 
fost prezenți aici, să vă duceți acasă și să spuneți 
tuturor, că-i vai de capul acelora care nu crede (sic!) 
în Dumnezeu, că sunt niște oameni pierduți”. Mai 
departe, pentru a le da curaj preoților de a mărtu-
risi precum i-a îndemnat, mitropolitul s-a făcut el 
însuși pildă, afirmând: „Eu n-am fost, nu sunt și 
nici nu voi fi comunist. Cum nu se amestecă focul 
cu apa așa eu nu fac politică comunistă”442. Însă, 
tot în această cuvântare a mitropolitului este in-
serată și o analiză foarte realistă a situației atât de 
complexe în care trebuia să-și îndeplinească slujirea 
de păstor al Moldovei, analiză care amintește spi-
ritul pragmatic al patriarhului Justinian Marina. 
„Eu știu că altora le convine să vorbească așa [să 
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afirme că ierarhii români ortodocși sunt oamenii 
comuniștilor n.n.], dar eu care de la Sighet am nu-
mai 50 mt. de ruși, iar de la Iași numai 10 km. 
depărtare, nu pot să nu susțin activitatea AR-
LUS-ului”. În finalul notei, sursa menționa că în 
urma acestei atitudini, mitropolitul „a strecurat 
otravă în sufletele preoților”, dându-le sprijin în ac-
țiunea lor reacționară prin manifestarea sa publică. 
Nu a sprijinit absolut cu nimic problemele de sezon 
care frământă raionul, ci a dat curaj mare preoților 
să ia atitudine reacționară443.

O atenție deosebită a acordat Securitatea 
predicilor sau cuvântărilor rostite de mitropolit în 
diferite ocazii, la marile solemnități religioase. Prin 
poziția pe care o ocupa în conducerea bisericeas-
că, precum și datorită rudeniei de notorietate cu 
dr. Petru Groza, în viziunea Securității, cele spuse 
de acesta puteau avea un impact imprevizibil în 
rândurile credincioșilor444. Mitropolitul Sebastian 
afirma că, „Deși peste tot se vorbește că din cauza 
presiunii politice credința se găsește într-un con-
tinuu progres, eu pot afirma contrar. Sunt în Iași 
zeci de biserici unde la serviciile religioase nu par-
ticipă decât 4-5 babe și 2-3 bătrâni. […] Se remar-
că înstrăinarea tineretului de Dumnezeu”445. Dată 
fiind această situație, în predicile sale, mitropolitul 
nu îndemna doar pe preoți să fie mărturisitori și 
să nu își ascundă convingerile. O notă informati-
vă a sursei „Faur” ne relatează că în duminica zilei 
de 20 iunie 1954, mitropolitul a slujit la catedrala 
mitropolitană din Iași. În cuvântul de învățătură, 
rostit la momentul cuvenit, mitropolitul a mustrat 
pe acei care se tem să se închine în văzul tuturor 
ferindu-se de oameni, ca să nu fie văzuți și perse-
cutați. Mitropolitul a îndemnat pe credincioși să 
nu-și ascundă credința de oameni și să nu se teamă 
de persecuțiile comuniștilor, ci să aibă curajul de a 
mărturisi, chiar în împrejurările cele mai simple. 
De exemplu, să nu se ferească a face semnul Sfintei 
Crucii când trec pe lângă vreo biserică sau să-l facă 
schimonosit și cu frică, „fiindcă unii ca aceștia sunt 
cu două fețe și de aceștia se va rușina Hristos la 
judecată”446. Într-o altă predică rostită tot în Cate-
drala mitropolitană, la 4 septembrie 1954, mitro-
politul îi îndemn stăruitor pe credincioșii prezențe 
să aibă credință în Dumnezeu, singurul care ar 
putea să îi izbăvească de încercările prin care tre-
ceau: „Să credem în Dumnezeu căci numai el ne 

443 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 199-200.

444 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. II, 
f. 265.

445 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 394.

446 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 206.

poate scăpa de necazurile și nenorocirile prin care 
trecem. El singur poate aduce pacea. […] Căutați 
mai întâi împărăția lui Dumnezeu și toate celelalte 
se vor adăuga. Fiți fii credincioși ai lui Dumnezeu, 
fii devotați ai patriei noastre scumpe”447.

În fața atrocităților comise de comuniști, 
singura speranță a mitropolitului era faptul că regi-
mul impus de Moscova nu va mai supraviețui mult 
timp. Nu de puține ori, chiriarhul făcea afirmații 
apocaliptice la adresa regimului comunist: „Cu ris-
cul de a nu mai fi mitropolit, doresc schimbarea 
regimului; am gineri buni care azi pătimesc, dar 
care mâine vor avea o situație bună”448. Această 
convingere, a efemerității regimului comunist o va 
exprima mitropolitul și într-o ședință de orientare 
cu preoții, din 29 iulie 1954: „Dacă am răbdat 10 
ani, apoi de acum, tocmai acum la urmă când mai 
sunt un an sau doi, cât va mai dura, de ce să nu mai 
avem răbdare?”449. Mai mult decât atât, în decem-
brie 1953, de față cu informatorul „Bica” mitropo-
litul afirma: „Anul acesta vine sfârșitul comunis-
mului de pe tot pământul. El a spus că comuniștii 
sunt dușmanii Bisericii că vor să distrugă bisericile 
și preoții, dar nu vor reuși să nimicească Biserica. 
Ei s-au dezlipit de Biserică și cred în satana, dar 
timpul le-a sosit și se vor duce în iad cu toții în 
munca de veci”450. Tot la fel se adresa și preoților 
din Iași, la 25 aprilie 1954, „cu dublu înțeles”, cum 
remarca sursa informativă: „Voi, care întotdeauna 
ați dus muncă de lămurire pentru pacea internă 
dinlăuntrul țării, lămuriți poporul și îndemnați-i 
la muncă și liniște, căci în Scriptură spune că: 
„Numai cel ce va răbda până la sfârșit acela se va 
mântui”451.

Luând în considerare manifestările ostile ale 
mitropolitului față de regimul comunist și lupta 
dusă împotriva acestuia, informatorul „Scrutator” 
aducea la cunoștință Securității faptul că: „Prin ve-
nirea lui Sebastian Rusan, comuniștii au fost trași 
pe sfoară. Mitropolitul e un convins patriot, ostil 
regimului, bun român”452.

Toate aceste manifestări ale mitropolitului 
Sebastian Rusan nu puteau fi îngăduite de regimul 

447 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 254.

448 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 35.

449 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 200.

450 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 273.

451 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, 
f. 240.

452 ACNSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. II, 
f. 123.
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politic. Orice atmosferă creată de mitropolit îm-
potriva măsurilor luate de partid și a comporta-
mentului adoptat de putere față de Biserică genera 
„stări de spirit nefavorabile”. Din acest motiv, de 
multe ori Petru Groza i-a spus să adopte o atitu-
dine mai conformistă, să nu mai înfiereze regimul 
pentru că altfel „cei de la Interne” îl vor ridica. 
Întrucât chiriarhul nu își va pondera discursul în 
ceea ce privește abuzurile comunismului, Securita-
tea va adopta o altă soluție, cea a eliminării fizice. 
Astfel, organele represive au recurs la otrăvirea lui 
Sebastian, așa cum se procedase și în cazul altor 
prelați ortodocși453. 

Luând în considerare lupta asiduă pe care a 
dus-o mitropolitul Sebastian pentru apărarea cre-
dinței ortodoxe în fața regimului comunist ateu, 
prin mărturisirea permanentă și neînfricată a cre-
dinței, dragostea părintească arătată față de preo-
ții și credincioșii pe care îi păstorea și modul cum 
și-a încheiat viața, ni se pare deplin îndreptățită 
mărturia Preafericitului Părinte Patriarh Daniel, 
menționată deja într-unul dintre capitolele prece-
dente, care, în data de 15 septembrie 2006, pe vre-
mea când era mitropolit al Moldovei, a organizat 
o slujbă de pomenirea în cinstea înaintașului său 
în scaunul mitropolitan, cu prilejul împlinirii a 50 
de ani de la trecerea sa la cele veșnice. În acest ca-
dru, Părintele Patriarh afirma: „Noi l-am considera 
martir!”454.

Concluzii
Mitropolitul Sebastian Rusan a fost unul 

dintre marii ierarhi dăruiți de Dumnezeu Țării 
Moldovei, care și-a închinat întreaga viață slujirii 
lui Dumnezeu și oamenilor în timpurile grele ale 
comunismului. De origine ardelean, mitropolitul 
Sebastian s-a născut într-o familie de oameni sim-
pli, săraci material, dar bogați în credință și dragos-
te de Dumnezeu și de neam, pe care au insuflat-o 
și celor șapte copii ai lor. Înfruntând greutățile ma-
teriale, tânărul Sebastian s-a dedicat studiului, iar 
după absolvirea Institutului Teologic „Andreian” 
din Sibiu a intrat în rândul slujitorilor Sfântului 
Altar ca preot de mir. Datorită unei activități ex-
cepționale, a unei munci devotate și permanente 
pentru Biserică și neam, pentru elanul pastoral și 

453 Adrian Nicolae Petcu, „Rusan Sebastian”, p. 615. 
Securitatea a urmărit îndeaproape chiar și ultimele zile 
din viața mitropolitului Sebastian. Astfel, informatorul 
„Moldoveanu Ioan” informa zilnic despre starea de sănă-
tate a mitropolitului (ACNSAS, fond Informativ, dosar 
nr. 2193, vol. I, f. 44). Ulterior, la 17 august 1956, in-
formatorul „Varia” spunea despre starea mitropolitului: 
„Acum e bolnav grav într-o clinică din București” (AC-
NSAS, fond Informativ, dosar nr. 2193, vol. I, f. 50).

454 Narcisa Balaban, Omagiu unui…, p. 16.

conștiința dăruirii de sine în folosul celor nedrep-
tățiți și asupriți, Sebastian Rusan a parcurs toate 
trepte ierarhice, fiind ales protoiereu, episcop al 
Maramureșului, arhiepiscop al Sucevei și Mara-
mureșului și Mitropolit al Moldovei și Sucevei.

În perioada de timp relativ scurtă în care a 
fost arhipăstorul Moldovei, mitropolitul Sebastian 
a desfășurat o bogată și rodnică activitate pe tot 
cuprinsul Eparhiei, precum și la nivelul Sfântului 
Sinod, reprezentând Biserica Ortodoxă Română la 
diferite conferințe și întâlniri internaționale. Ca 
martor al ororilor provocate de cele două războa-
ie mondiale din secolul al XX-lea, era pe deplin 
conștient de importanța menținerii și consolidării 
păcii între popoare. De aceea, s-a implicat activ 
în lupta pentru pace, pe care o considera voia lui 
Dumnezeu.

Călăuzit de simțul realității religios-morale 
și social-politice în care trebuia să-și desfășoare ac-
tivitatea, mitropolitul Sebastian, ca altă dată Sfân-
tul Apostol Pavel, s-a făcut „tuturor toate” ca să 
mântuiască pe cât mai mulți, să fie părinte bun și 
păstor model care-și pune sufletul său pentru bine-
le și fericirea păstoriților. În acest sens, a fost aproa-
pe de păstoriți, prin pastoralele și circulare adresa-
te preoților și credincioșilor, rod al unei profunde 
culturi teologice și al unei înalte conștiințe misio-
nare, dar mai ales prin vizitele pastorale întreprinse 
pe tot cuprinsul Eparhiei. Prin acestea, a reușit să 
cunoască pe preoții de mir și pe monahi, dar și pe 
cântăreți și credincioși, intrând în contact nemij-
locit cu greutățile, neajunsurile, dar și realizările și 
bucuriile preoților din parohii. Astfel, mitropolitul 
a fost permanent în mijlocul credincioșilor și a fost 
un sprijin pentru cei care întâmpinau vicisitudini-
le sorții, într-o vreme în care se dorea excluderea 
Bisericii și a slujitorilor ei din viața credincioșilor. 

Mitropolitul Sebastian s-a remarcat ca un 
harnic gospodar, întreprinzând o bogată activitate 
administrativă. În acest sens, s-a îngrijit de zidirea 
unor noi lăcașuri de cult, în zonele unde acestea 
lipseau, ori de refacerea celor care fuseseră grav 
afectate de distrugerile provocate în timpul războ-
iului și de împodobirea acestora cu cele necesare. 
De asemenea, a demarat lucrări de restaurare și 
conservare la mai multor monumente istorice bi-
sericești din cuprinsul eparhiei. Numele mitropo-
litului Sebastian va fi mereu amintit în istorie când 
se va vorbi de restaurarea vechii Catedrale mitro-
politane „Sfântul Gheorghe”, care era amenințată 
cu demolarea din pricina distrugerilor suferite în 
timpul războiului și lângă care astăzi își doarme 
somnul de veci.

Nu în ultimul rând mitropolitul Sebastian 
a fost un mărturisitor al credinței ortodoxe, în 
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timpuri în care se instaurase comunismul ateu. 
Prin cuvântările și predicile sale a subliniat necesi-
tatea păstrării credinței, necesitatea ca oamenii să 
nu rătăcească într-o lume îndepărtată de Dumne-
zeu și de valorile spirituale care au structurat ființa 
poporului român. De asemenea, cu mari riscuri 
și supus amenințărilor, mitropolitul a fost ocro-
titor al familiilor ai căror preoți au fost aruncați 
în temnițele comuniste pentru singura „vină” de 
a-L fi slujit pe Hristos. Ca cel ce fusese preot de 
mir, cunoștea greutățile prin care treceau aceștia și 
familiile lor, ajutându-i în orice împrejurare, ma-
terial și spiritual. Atitudinea intransigentă față de 
abuzurile comuniștilor și refuzul de a face vreun 
compromis care să afecteze dogma Bisericii față de 
puterea seculară îi vor determina pe comuniști să 
recurgă la otrăvirea sa. 

Aspectele evidențiate din viața și activitatea 
mitropolitului Sebastian Rusan, ne îndreptățesc a 
afirma că la jumătatea secolului al XX-lea, când 
clerul și credincioșii Bisericii Ortodoxe Române 
erau supuși unei crunte prigoane de autoritățile 
comuniste, Biserica din Moldova a avut în fruntea 
ei un vrednic mitropolit, care și-a jertfit întreaga 
viță pe altarul Bisericii, fiind o un ierarh luminat, 
iubitor de carte și ctitor de școli bisericești, un bun 
gospodar în vremuri de mari lipsuri și sărăcie și 
un părinte iubitor al celor pe care i-a păstorit. De 
asemenea, scoaterea la lumină a unor documente 
inedite din Arhivele fostei Securități îl prezintă 
pe mitropolitul Sebastian Rusan în ipostaza sa de 
mărturisitor permanent și neîntrerupt al credinței 
Apostolilor și a Sfinților Părinți, pe care marii vo-
ievozi români au apărat-o de-a lungul istoriei, în 
vremuri în care comuniștii duceau o luptă crân-
cenă de distrugere a credinței și a Bisericii. Și dacă 
mitropolia Moldovei a trecut peste acea cumplită 
perioadă, aceasta se datorează și vrednicului mitro-
polit Sebastian Rusan.
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7. Inainte de a fi Hesiod – între poezia epică și 
noul spirit filosofic – o scurtă istorie a ideilor
pr. prof. dr. Mihai CAPȘA - TOGAN
Parohia “Sfinții Arhangheli”, Arămoaia, 
Târgu-Neamț 

Ca și alte manifestări ale spiritului uman, is-
toriografia – în sensul propriu al cuvântului – este 
un produs al Greciei antice. Faptul își are explica-
ţiile sale bine definite. Elada a oferit gândirii, în ge-
neral, și celei istoriografice, în particular, condiţii 
mult mai favorabile decât acelea din Orientul an-
tic. Ele rezultă, în primul rând, din superioritatea 
structurii social-politice a Greciei antice. Spre deo-
sebire de Orient, unde imense teritorii sunt reunite 
sub puterea despotică a unui monarh, considerat 
ca o zeitate pe tron, ceea ce nu îngăduia o viaţă 
politică și elimina posibilitatea unei gândiri libere, 
în Grecia predominau statele-cetăţi; or, multitudi-
nea acestora și specificul organizării lor au permis 
participarea unui mare număr de cetăţeni la viaţa 
publică. 

Dezbaterile din agora, prin varietatea lor și 
relativa libertate în care erau purtate, au contribuit 
nu numai la stimularea gândirii politice, ci și la 
dezvoltarea generală a spiritului grec. Printre altele, 
ele erau de natură să stimuleze preocupările pentru 
istorie; în dezbaterea unei probleme contempora-
ne, apelul la trecut era adesea indispensabil pentru 
argumentarea unei anumite hotărâri.

Pe de altă parte, trebuie să avem în vedere 
orizontul mult mai larg al elenilor în raport cu 
orientalii. Orășeni și navigatori în cea mai mare 
parte, ei au întemeiat numeroase colonii, pe o arie 
întinsă, iar călătoriile maritime, uneori la distanţe 
apreciabile, au constituit o îndeletnicire de bază a 
lor. Ei au venit, astfel, în contact cu realităţi foarte 
diferite. Interesul pentru situaţiile din alte locuri a 
fost, în mod logic, asociat cu interesul pentru situ-
aţiile din alte timpuri. Dealtfel, în primele mani-
festări istoriografice, nu se face o distincţie între 
descrierile geografice și povestirile istorice.

În sfârșit, nașterea și dezvoltarea istoriogra-
fiei eline (practicată nu de funcţionari, ca în statele 

despotice din Orient, ci de o intelectualitate liberă) 
trebuie raportate și la efervescenta atmosferă cultu-
rală din Grecia antică. În mod deosebit, trebuie să 
avem în vedere dezvoltarea literaturii și filosofiei, 
a unor domenii deci înrudite cu istoriografia. Ast-
fel, aceasta din urmă a fost mult timp considerată 
ca parte componentă a literaturii; ca și alte genuri 
literare, ea își avea muza sa, Clio. Această apropie-
re era cu atât mai logică cu cât poeţii și prozatorii 
își alegeau frecvent ca subiect fapte, reale și legen-
dare, ale trecutului, cele mai adânci rădăcini ale 
istoriografiei fiind căutate uneori încă în poemele 
homerice. În același timp, trebuie să avem în vede-
re că, în încercarea de a explica originea omului și 
a societăţii, elenii au apelat la mitologie, domeniu 
legat de literatură, dar care, mai multă vreme, da-
torită spiritului lor religios și neputinţei de a rezol-
va știinţific problemele referitoare la timpurile mai 
îndepărtate, a fost încorporat și istoriografiei. 

O primă încercare sistematizată de a explica, 
pornind de la mitologie, originea omenirii și fazele 
evoluţiei ei aparţine lui HESIOD, cu lucrările sale 
„Teogonia” (Originea zeilor) și „Munci și zile”. Pri-
ma din ele începe cu mitul creării lumii și continuă 
cu istoria generaţiilor succesive de zei, prezentaţi 
într-o lumină mai arhaică decât la Homer. 

În „Munci și zile”, se încearcă legarea trecu-
tului de prezent, într-o tratare cronologică ale cărei 
trepte sunt generaţiile. Preluând și amplificând o 
teorie orientală, Hesiod dezvoltă ideea unei evolu-
ţii descendente a omenirii, sugerată și de simboli-
zarea vârstelor ei prin diferite metale (aurul, argin-
tul, bronzul, fierul). Iniţial, în epoca de aur, omul a 
fost fericit, dar voind să-i egalizeze pe zei prin focul 
răpit de Prometeu, aceștia l-au pedepsit, vârstele de 
argint și de bronz constituind un continuu declin.

Preocupările pentru trecut s-au amplificat în 
secolul al VI-lea î.Hr., în orașele din Ionia. Aici 
a apărut o bogată literatură istorico-geografică, 
ilustrată de logografi (scriitori în proză). Aceștia nu 
sunt însă istorici în sensul propriu al cuvântului, 
ei oscilând între poezia epică și noul spirit filosofic 
care se afirmă în această perioadă, între mitologie 
și realitate, ceea ce oferă scrierilor lor un caracter 
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mixt, contradictoriu. A contribuit la aceasta și fap-
tul că, adesea, ei aleg subiectele din trecutul înde-
părtat (genealogii ale ginţilor nobile, care de obicei 
începeau cu zeii, legende despre întemeierea orașe-
lor ș.a.). Totuși, meritele logografilor în pregătirea 
terenului pentru istoriografie sunt incontestabile. 
Mai întâi, ei au desfășurat un efort considerabil 
pentru documentare. În tendinţa de a strânge in-
formaţii cât mai ample și mai sigure, ei au practicat 
în mod curent constatarea la faţa locului. Culege-
rea unui material eterogen a determinat și apariţia 
primelor încercări critice. Apoi, logografii nu se 
ocupă numai de istoria cetăţilor grecești, ci și de 
aceea a altor populaţii și state, ceea ce contribu-
ia la lărgirea orizontului scrierilor lor. În ele apar, 
pentru prima dată, consideraţii despre structura 
politică a statelor orientale, în raport cu polisurile 
grecești. Astfel se impune și metoda comparativă. 
În sfârșit, logografii nu-și propun numai simpla in-
formare, deslușirea adevărului, ci urmăresc să facă 
nemuritoare faptele măreţe ale trecutului, toate 
acestea într-o formă influenţată de epopee, dar uti-
lizând uneori și un început de stil știinţific.

Cei mai importanţi dintre ei sunt Hecateu 
din Milet și Hellanicos din Mitilene.

Om politic și cărturar, HECATEU a trăit 
în a doua jumătate a secolului al VI-lea și la în-
ceputul secolului al V-lea î.Hr. A călătorit mult, 
el fiind acela care a denumit Egiptul “un dar al 
Nilului”. Hecateu manifestă notabile preocupări 
pentru unele aspecte esenţiale ale cercetării trecu-
tului. Este adevărat, elementul mitic are încă un 
loc important455. El își propune însă să stabilească 
o cronologie mai riguroasă a timpurilor legendare. 
Numele său este asociat și de prima subliniere a 
necesităţii criticii istorice, care apare chiar la înce-
putul Genealogiilor:

“Astfel grăiește Hecateu milesianul: scriu 
acestea așa cum socot că au fost cu adevărat; căci 
spusele grecilor sunt multe și, după părerea mea, 
bune să stârnească râsul”.

În aplicarea criticii, el adoptă principiul 
verosimilităţii, în funcţie, firește, de credinţele vre-
mii; de exemplu, nu neagă existenţa Cerberului la 
intrarea infernului, dar consideră că acesta nu poa-
te fi un câine cu trei capete – întrucât așa ceva nu 
există în realitate – ci un șarpe veninos.

Celălalt logograf important, HELLANI-
COS, are merite mai ales în dezvoltarea erudiţiei. 
Dintre lucrările sale trebuie să reţinem, mai întâi, 
prima încercare cunoscută de a alcătui un tablou 

455  Chiar autorul se consideră descendent, la a 
16-a generaţie, al unui zeu.

cronologic, în raport cu ciclul anilor astronomici, 
al tuturor evenimentelor cunoscute din jumătatea 
de mileniu care despărţea epoca războiului troian 
de vremea sa. Pentru aceasta, a ales ca axă de refe-
rinţă lista preoteselor sanctuarului Herei din Argos 
(primul său succesor, Hippias din Elis, va prefe-
ra, exemplu care va fi urmat, lista învingătorilor 
la olimpiade). Tot Hellanicos este autorul primei 
monografii erudite, o istorie a Atenei (Atthis), ca și 
al altor scrieri asupra Eoliei și Arcadiei, sau asupra 
unor popoare străine (perșii, sciţii). Se poate spune 
că prin el se realizează un început de specializare 
a cercetării trecutului. Pregătită de realizările lo-
gografilor, istoriografia s-a impus ca disciplină de 
sine stătătoare în secolul al V-lea, î.Hr. Faptul nu 
este întâmplător. Secolul al V-lea – “Secolul lui Pe-
ricle” – constituie o perioadă de maximă afirmare 
a societăţii eline. În Atena și în alte state grecești, se 
impune democraţia, formă de organizare evident 
superioară celor din alte regiuni, și care a permis 
o adevărată efervescenţă spirituală. Este acum pe-
rioada când apar tragediile lui Sofocle și Euripide, 
ca și comediile lui Aristofan, când Fidias creează 
remarcabilele sale opere, când filosofia cunoaște 
importante progrese, datorate sofiștilor și adver-
sarului lor Socrate, când Hippocrat pune bazele 
medicinii raţionale. O asemenea atmosferă trebuia 
să se răsfrângă, în mod pozitiv, și asupra modului 
cum era realizată cunoașterea trecutului. 

În această privinţă, un rol deosebit a revenit 
și marilor evenimente politice pe care le cunoaște 
Grecia secolului al V-lea. Este vorba, mai întâi, de 
războaiele medice, pe care elenii le-au considerat 
multă vreme drept cel mai important eveniment al 
istoriei universale și care s-au bucurat de un ecou cu 
atât mai puternic și mai prelungit datorită inegali-
tăţii forţelor aflate în luptă și condiţiilor dramatice 
în care a fost obţinută victoria. O impresie la fel 
de puternică a produs-o războiul peloponeziac, cu 
atât mai mult cu cât el s-a desfășurat între cetăţi-
le grecești și a avut importante consecinţe pentru 
dezvoltarea ulterioară a acestora, ca și a raportului 
de forţe dintre ele. Dealtfel, tocmai asupra acestor 
subiecte și-au îndreptat atenţia principalii istoricii 
ai secolului, Herodot și Tucidide.

Hesiod – poetul unui fiu de țăran. 
„Munci și zile” și „Teogonia” 
– note și interpretări.

Hesiod a fost todeauna comparat cu Homer 
și este unul din puținii poeți a căror operă a dăi-
nuit până în zilele noastre. Nimeni nu poate spune 
cu exactitate cine s-a născut mai întâi: Hesiod sau 
Homer, dar majoritatea sunt de părere că au trăit 
cam în același timp.
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Unii învățați greci, ca Aristarchus argumen-
tează că Homer s-a născut înaintea lui Hesiod și 
sunt cățiva care sunt de acord cu asta. Dar este 
îndoielnică atâta timp cât amândoi au trăit într-o 
perioadă istorică din care nu s-a păstrat nici un în-
scris care să ne dea certitudini.

Hesiod se declară el însuși ca fiind un fermi-
er din Boeoția - o zonă din centrul Greciei. Tatăl 
său venise din Aeolis călătorind spre Ascra și se sta-
bilise acolo456 și tot tatăl său practicase dreptul457 
împreună cu fratele său Perses458. 

Din opera lui s-au păstrat până astăzi nu-
mai aceste două faimoase lucrări: „Teogonia” sau 
“nașterea zeilor” și „Munci și zile” alături de câteva 
versuri din poemul său „Scutul lui Heracle”459.

Atenienii, care au avut limba cea mai otră-
vită din toată lumea clasică, socoteau Beoţia, unde 
trăise Hesiod, drept patria ţăranilor și a nătărăilor, 
făcând din cuvântul „beoţian” sinonimul lui,,nătă-
rău”, deși beoţieni au fost și unele personalităţi de 
seamă, ca Epaminonda, Pindar și Plutarh.

Desigur că această animozitate s-a născut, 
mai ales, din motive politice. Teba, capitala Beoţi-
ei, avea să fie timp de secole dușmana Atenei, până 
într-atât încât i-a chemat împotriva ei și pe perși. 
Dar trebuie să recunoaștem că o mână de ajutor 
la degradarea ţării a dat-o chiar Hesiod însuși, cel 
mai faimos dintre fiii ei, descriind-o într-un mod 
care îi justifică pe deplin acuzaţia de calomniator.

De altfel, el nu era născut acolo, pentru că 
mama lui îl adusese pe lume la Kime, în Asia Mică, 
unde emigrase tatăl său, un ţăran sărac, în căutare 
de lucru sau poate rătăcit printre alţi fugari care 
urmăreau să scape de invadatorii dorieni. Dar, de 
sânge, era beoţian, și în Beoţia, unde l-au adus de 
mic, și-a petrecut tot restul vieţii, muncind un pe-
tecuţ de pământ nu tocmai generos, la Ascra, lângă 
Tespi.

Peisajul acesta, privit cu alţi ochi, putea fi 
unul încântător, plin de locuri care să trezească o 
inspiraţie înflăcărată. La orizont, se conturau Par-
nasul și Helicona, Hollywood-ul vremurilor ace-
lora, unde se întâlneau muzele și de unde se spune 
că și-a luat zborul către cer Pegas cel înaripat. Și, 
nu departe de aici, ţâșnește izvorul în apa căruia, 
se spune, și-a contemplat Narcis propria-i imagine; 

456  A descris aceasta într-un poem de-al său. (n.n)
457  Un fel de judecător la acea vreme. (n.n)
458  Acest detaliu îl aflăm din opera lui pe care o 

tratăm în parte, în prezenta lucrare, ”Munci și zile” și 
”Teogonia”, dar mai mult de atât nu se știe despre el sau 
familia lui.

459  S-au mai păstrat niște schițe ale unor hărți a 
căror întocmire este atribuită tot lui Hesiod.

sau, cum afirmau alţii, că și-ar fi căutat aici sora 
moartă, de care era în mod incestuos îndrăgostit.

Subiecte foarte frumoase care, sub pana lui 
Homer, s-ar fi preschimbat în Dumnezeu știe câte 
romane de amor și de aventuri. Numai că Homer 
era un poet de curte, care lucra la poruncă pentru 
principi și pentru principese, clienţii său de rang 
înalt. Ei îi cereau produse pe măsura aristocraţiei și 
gustului lor pretenţios; pe aceștia nu-i putea emo-
ţiona decât soarta unor eroi asemenea lor, străluci-
tori, cavaleri și învinși numai de Destin.

Hesiod era un ţăran, un simplu fiu de ţăran. 
Nu văzuse niciodată prinţi și prinţese; și poate că 
nu fusese niciodată la oraș; iar pământul acela, pe 
care el nu venise să-l viziteze ca turist, ci să-l lu-
creze cu propriile sale mâini, i se oferea numai cu 
zgârcenie, ingrat, îngheţat iarna și încins vara, așa 
cum l-a și descris de fapt.

Nu se cunoaște anul, nici măcar veacul în 
care s-a născut. În general, se crede că a fost cel de 
al șaptelea înainte de Christos, atunci când Grecia 
începea să iasă din bezna în care o aruncase, cu 
patru secole în urmă, invazia doriană, și încerca 
acum să-și creeze, în sfârșit, o civilizaţie proprie. 

Hesiod ne zugrăvește un cadru deloc poe-
tic, dar exact, al acelor vremuri și al acelor mizerii 
în ”Munci și zile”, care sunt o serie de sfaturi date 
fratelui său mai mic Perseu, despre care nu putem 
crede mai mult decât că a fost un tânăr-lichea și 
cam încurcă-lume. După cât se pare, el l-ar fi furat 
pe sărmanul Hesiod de partea sa de moștenire, și 
trăia acum exploatându-i acestuia munca, petre-
cându-și vremea cu vinul și cu femeile. Bănuim 
că nu prea a acordat atenţie sfaturilor fratelui mai 
mare, și că toată viaţa a continuat să-și bată joc de 
înţelepciunea cu care acesta îl îndemna la muncă 
și la onestitate. Dar asta nu l-a descurajat pe Hes-
iod, care nu a încetat să-și ţină predicile, mai ales 
contra sexului frumos, împotriva căruia se pare că 
avea el un dinte.

După părerea sa, toate relele de pe capul băr-
baţilor, care până atunci se bucuraseră de liniște, 
sănătate și prosperitate, le-a adus o femeie: Pando-
ra. Și, printre rânduri, lasă să se înţeleagă că în ori-
ce femeie zace o Pandoră. De aici, mulţi critici au 
socotit că Hesiod trebuie să fi fost burlac. Dar noi 
credem că asemenea lucruri nu le pot afirma decât 
bărbaţii căsătoriţi.

În ”Teogonia” ne povestește cum vedeau, el 
și contemporanii săi, începutul lumii.
Zeus legat-a în lanțuri de nedezlegat și cătușe
Pe Prometeu, cel cu mintea 
rodnică-n intrigi și planuri.
Prinsu-l-a de o coloană de piatră 
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stârnind împotrivă-i
Vultur cu aripi întinse care să-i rupă cu pliscul
Nemuritorii rărunchi, dar tot ce-i sfâșie ziua
Apriga pasăre iarăși întreg peste 
noapte renaște. […]
Astfel, dorind să-și cinstească 
Fiul ales între oameni,
Zeus uitat-a mânia pe care cândva o simțise,
Când Prometeu a-nfruntat 
Cronidului dârz a sa vrere,
Căci Mekona, când fost-a județ 
între zei și-ntre oameni
Pus-a un bou uriaș în față, apoi împărțindu-l
Minte-ai țintea, cu plăcere, să-
nșele gândirea lui Zeus.

Mai întâi, a fost Haosul. Apoi, din Haos, 
nu se știe cum, s-au născut Uranus, zeul cerului, și 
Geea, zeiţa pământului care, căsătorindu-se între 
ei, au dat naștere Titanilor, niște monștri ciudaţi 
cu cincizeci de capete și o sută de mâini. Uranus, 
când i-a văzut atât de urâţi, s-a înfuriat și i-a az-
vârlit în Tartar, adică în Infern. Geea, care totuși 
era mamă, a organizat atunci, împreună cu copiii, 
un complot, ca să-l asasineze pe acest tată dena-
turat. Cronos, primul născut, și-a luat obligaţia să 
facă o astfel de treabă murdară și, când Uranus a 
venit acasă, aducând cu el Noaptea (Erebos) ca să 
se culce cu nevasta, de care era mult îndragostit, a 
sărit la el cu un cuţit, i-a aplicat cea mai crudă ope-
raţie care i se poate face unui bărbat, și a aruncat 
bucăţelele în mare. Din fiecare picatură de sânge 
a luat naștere câte o Furie; iar din valurile care în-
ghiţiseră ceea ce nu se spune din trupul lui Uranus 
s-a născut zeiţa Afrodita, care tocmai de aceea nu 
avea sex.

Apoi Cronos s-a urcat pe tronul izgonitului 
Uranus, a luat-o de nevastă pe soră-sa Rhea și, adu-
cându-și aminte că la naștere i se prezisese că și el 
va fi detronat de propriii săi copii, i-a mâncat pe 
toţi, afară de unul, pe care Rhea, printr-o șmeche-
rie, a reușiţ să-l salveze și să-l ducă în Creta. Acesta 
se numea Zeus, care, făcându-se mare, l-a detronat 
într-adevăr pe Cronos, l-a obligat să-și vomite co-
piii pe care îi înghiţise, dar nu-i digerase încă, i-a 
trimis definitiv în Infern pe unchii săi, Titanii, și a 
rămas stăpânul Olimpului.

Poate că în toată această alegorie se află con-
densată și rezumată, sub formă de basm, însăși 
istoria Greciei. Geea, Uranus, Cronos și Titanii 
făceau parte din teogonia pământească a prime-
lor populaţii autohtone: cele pelasgice. În schimb, 
Zeus era zeul celest, care a venit în Grecia, cum am 
spune noi azi, „pe vârful baionetelor” ahee și do-
riene. Victoria sa definitivă asupra tatălui, fraţilor 
și unchilor semnifică exact triumful cuceritorilor 
veniţi din nord.

Dar, orice s-ar spune, singura pretenţie a lui 
Hesiod la nemurire este starea sa civilă. El, după 
Homer, e cel mai vechi scriitor al Greciei. Dar, deși 
a scris în versuri, nu era desigur poet. Hesiod înfă-
ţișează personaje grosolane și mediocre, care apar-
ţin tuturor tipurilor și se situează printre Bertoldo, 
Simplicissimus și don Camillo460. Dar valoarea sa 
de martor ocular constă tocmai în faptul că ne-a 
arătat, ca un cronicar scrupulos și exact, cealaltă 
faţă a societăţii vechi, aceea a proletarilor și ţăra-
nilor, pe când Homer i-a zugrăvit numai frontonul 
aulic și aristocratic. În descrierile sale sobre și rea-
liste, fără urmă de lirism, condimentate doar cu un 
bun simţ grosolan, trăiesc acei „peones” ai Beoţiei 
arhaice, sărmanii „nătărăi” maltrataţi de latifundi-
arii absenteiști și rapaci. 

Casele lui Hesiod sunt bordeie de lut, cu o 
singură încăpere, atât pentru bipezi cât și pentru 
patrupezi, unde iarna tremuri și vara te topești. 
Din oraș nu vine nimeni să ceară părerea sau votul 
acestor nenorociţi. Ei au doar au obligaţia să verse 
recolta, partea stăpânului, partea guvernului, să se 
înroleze în armată și să moară în războaiele dintre 
Orhomenos și Teba, sau dintre Teba și Cheroneea, 
pentru o cauză pe care nu o cunosc și pentru inte-
rese ce nu-i privesc. 

Pentru că patria nu e decât un ţinut, adică 
Beoţia, vag legată într-o confederaţie, și reprezen-
tată de beotarhi.

Alimentaţia este una care se sustrage orică-
rui calcul al vitaminelor și caloriilor. Grâu prăjit, 
ceapă, fasole, caș și miere, de două ori pe zi, când 
lucrurile mergeau bine; și rar mergeau bine. Mala-
ria făcea victime în mlaștinile lacului Copais, as-
tăzi asanat. Ca să scapi de ea trebuia să te retragi pe 
dealurile stâncoase și neospitaliere, unde se murea 
de foame.

Monedă nu exista. Ca să strângă atâţia bani 
pentru plata unui rotar care să le lucreze o căruţă, 
trebuiau să se asocieze cinci-șase familii. Nu exista 
nici o forţă și nici timp care să-l scape pe om de 
lupta cu foamea. Să se instruiască nu visa nimeni. 
Cea mai ridicată și mai evoluată categorie de oa-
meni era aceea a micilor meseriași de la ţară, care 
abia de curând învăţaseră și ei să lucreze fierul, im-
portat de noii stăpâni dorieni, și care fabricau doar 
obiectele de uz comun. În oraș existau și meseriași 
mai bine pregătiţi, în jurul palatelor seniorilor, care 
deja tindeau către lucrări artistice; dar aici, la ţară, 
totul se mai găsea încă într-un stadiu arhaic. Nu-
cleul care reprezenta stâlpul societăţii era familia, 
în al cărei mediu restrâns incestul era ceva frec-
vent, și toţi îl găseau atât de firesc, încât îl atribuiau 

460  Din literatura lui Giovanni Guareschi.
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chiar și zeilor.

Cântăreţul acestei lunii, al acestei Grecii ţă-
rănești, tiranizată de cuceritorii nordici, care încă 
nu se contopiseră cu ea, a fost el, Hesiod. Și a avut 
un singur merit: acela de a o înfăţișa fidel, cu toate 
mizeriile ei, la care a luat și el parte. Și asta se simte 
în întreg textul: “Cată-ţi întâi locuinţă, apoi o fe-
meie și-o vită.”; „Ferește-te de o proastă reputaţie 
între semenii tăi. Faima este primejdioasă; povara 
ei e ușor de ridicat, chinuitor de suportat și greu 
de lăsat jos.”; „Amărăciunile, munca grea și bolile 
crunte grăbesc bătrâneţea: pentru că oamenii care 
suferă îmbătrânesc repede.”; „Animalele se sfâșie 
între ele căci ele nu cunosc justiţia; dar fiul lui 
Cronos a dăruit oamenilor justiţia, cel mai frumos 
dintre daruri.”; „Cată pe cel ce te cată, iubește pe 
cin’ te iubește, dă la acel care-ţi dă, să nu dai la acel 
care nu dă.”; „Cine-n femeie se-ncrede, acela în hoţ 
se încrede.”

Hesiod în istoria mentalităților
“Decandenţa” de la sfârșitul secolului al 

XIX-lea și începutul secolului XX este tributară lui 
Hesiod. Nu pierdem din vedere faptul că noţiu-
nea de decadenţă este extrem de veche și a revenit 
cu regularitate în discuţii de-a lungul istoriei. În 
cultura europeană, ea a apărut odată cu Antichi-
tatea greco-romană. Ca în atâtea alte circumstan-
ţe, Platon a fost primul gânditor care a conceput 
decadenţa în termeni preciși. Preluând o viziune 
mult mai veche, de natură mitică, de la Hesiod, 
filosoful a descris așa-numita “Vârstă de aur” ca o 
epocă incertă și îndepărtată din istoria umanită-
ţii, când oamenii trăiau în armonie, fără a depune 
eforturi deosebite pentru a-și asigura cele necesare 
existenței cotidiene. Din păcate, acest univers pa-
radisiac, asemănător cu Edenul creștin, a fost pă-
răsit de zeii creatori, iar omenirea a intrat în declin. 
După „Vârsta de aur” a urmat „Vârsta de argint”, 
apoi “Vârsta de fier”, toate reprezentând decaden-
ţă, pierdere a stării originare, dar zeii nu au părăsit 
definitiv lumea pornită pe calea profanului, ci au 
continuat să reverse asupra ei energie divină, ceea 
ce arată capacitatea omenirii de a se reface.

În viziunea platonică asupra universului, 
este exprimată pentru întâia oară, într-un text ca-
nonic, ideea de decadenţă. Pare evident faptul că, 
pentru Platon, intrarea în „Vârsta de agint” și apoi 
în „Vârsta de fier” înseamnă căderea omului în is-
torie, adică începutul nefericirii în care se va zbate 
omenirea de-a lungul existenţei sale. Trecerea de la 
„Vârsta de aur” la celelalte vârste înseamnă ieșirea 
din mit și intrarea în istorie.

Creștinismul a preluat, în mod instinctiv, 
viziunea platonică asupra decadenţei reprezentate 

de istorie, dovedind încă o dată legătura profun-
dă care se poate stabili între filosoful menționat și 
una dintre marile religii ale lumii. Dacă la Platon 
singura consolare în fața decadenţei este recursul 
la “lumea ideilor”, adică la acea entitate superioară, 
divină, ce conduce în realitate existenţa, creștinis-
mul proclamă un viitor sfârșit al timpului, când 
nefericirea numită „istorie” se va încheia. 

Din Antichitatea greacă și până în secolul 
al XVII-lea, toţi gânditorii care s-au ocupat de 
decadenţă au conceput istoria într-un mod ciclic, 
compus din două etape – cea a creaţiei, a ascensiu-
nii și, respectiv, cea a decăderii. Imperiul Roman a 
rămas pentru multe secole paradigma acestui timp 
ciclic. Cea mai cunoscută forță civilizatoare a lu-
mii antice a urmat un lung proces de afirmare, prin 
care romanii au ajuns stăpânii teritoriilor cunoscu-
te, ajungând apoi la un moment de apogeu, când 
Imperiul Roman s-a aflat în culmea gloriei, iar în 
final o fază de decădere, ce s-a prelungit mai multe 
secole și s-a terminat cu prăbușirea imperiului.

În special începând din Renaștere, gândito-
rii au analizat cu predilecţie modelul lumii romane 
și au încercat să tragă concluzii privitoare la des-
fășurarea istoriei umanităţii, plecând de la istoria 
concretă a Imperiului Roman. 

Odată cu transformarea istoriei într-o ști-
inţă ce posedă propriile ei legi, adică începând cu 
secolul al XVII-lea, a apărut ideea modernă de pro-
gres, ce se va îmbina cu ideea de mărire și decăde-
re. Progresul, înțeles ca mers ascendent în istorie, 
s-a îmbinat în mod fericit cu principiul creșterii și 
declinului, cu ideea că omenirea avansează prin 
reușite și eșecuri succesive. Mai târziu, în prima 
jumătate a secolului al XIX-lea, filosofia lui Hegel 
va oferi o formă strălucită unei asemenea viziuni, 
încadrând-o într-o evoluţie generală. Dar și până 
la Hegel o mulţime de alţi gânditori au observat 
caracterul ciclic al istoriei și au presimţit ideea unui 
progres general inerent. Filosofii francezi ai seco-
lului Luminilor, în frunte cu Condorcet și Mon-
tesquieu, au încercat să descrie progresul general 
al omenirii, mai ales în privința alternanţei dintre 
avans și regres. Nu întâmplător Montesquieu ape-
la tot la exemplu Imperiului Roman atunci când 
formula ideea decadenţei și încerca să vadă în ce 
măsură istoria Imperiului Roman a reprezentat un 
fel de paradigmă pentru istoria universală. 

Astfel, ideea de „decadenţă” s-a permanenti-
zat în gândirea europeană, chiar dacă a reprezen-
tat apanajul a doar câţiva gânditori extraordinari. 
Odată cu secolul al XIX-lea, noţiunea de decaden-
ţă începe să se răspândească tot mai mult în cul-
tura europeană, iar problema măririi și decăderii 
civilizaţiei a devenit o constantă. Fără îndoială că 
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acest fapt s-a datorat și condiţiilor specifice secolu-
lui al XIX-lea. Romantismul, curentul dominant 
al acestui secol, a promovat ideea că lumea se află 
într-o fază de decădere și că cel puţin civilizaţia 
europeană s-ar afla la capătul unui ciclu. În spri-
jinul celor de mai sus vine și afirmația lui Matei 
Călinescu, din lucrarea de referință Cinci fețe ale 
modernității:

„Ideile de modernitate și progres, pe de o 
parte și ideea de decadenţă, pe de altă parte, se ex-
clud reciproc numai la nivelul cel mai superficial 
de înţelegere. De îndată ce luăm în considerare 
modul în care acestea au fost utilizate de fapt, în 
diferitele etape ale istoriei lor, devenim conștienţi 
de complexitatea dialectică a relaţiilor dintre ele. 
Celebra comparaţie a lui Bernard din Chartres este 
un exemplu potrivit în analogia dintre piticii care 
stau pe umerii uriașilor și sunt astfel capabili să 
vadă mai departe că progresul și decadenţa sunt 
atât de strâns legate între ele, încât, dacă ar fi să 
generalizăm, am ajunge la concluzia paradoxală 
că progresul este decadenţă și, reciproc, decadenţa 
este progres” 

Istoria literaturii a oferit astfel o formulare 
sintetică a modului în care decadenţa a început să 
fie privită în secolul al XIX-lea și a legăturii pro-
funde, indisolubile între ideile de ascensiune și, 
respectiv, declin.

A doua jumătate a secolului al XIX-lea ofici-
alizează, într-un anume fel, noţiunea de decadenţă, 
ca un concept de bază al culturii și civilizaţiei eu-
ropene. Din punct de vedere istoric, lumea începe 
să fie conștientă de faptul că Europa asistă la feno-
mene de decadenţă vizibile. Toată lumea părea a fi 
de acord că Imperiul Austro-Ungar, această struc-
tură artificială și multinaţională, se afla pe panta 
decăderii și că Viena, capitala imperiului, devenise 
în a doua jumătate a secolului al XIX-lea un fel 
de “capitală a decadenţei”. Exista opinia generală 
că Imperiul Otoman, cândva o ameninţare gravă 
pentru Europa, se afla acum în faza descompune-
rii, într-un declin ireversibil. Într-o măsură mai 
mare sau mai mică, în aceeași Europă se vorbea 
despre decadenţa popoarelor iberice, despre decă-
derea Spaniei și a Portugaliei. Aceste imperii când-
va mondiale, ce ocupaseră o bună parte a lumii, au 
ajuns, în a doua jumătate a secolului al XIX-lea, să 
fie considerate părți ale Europei atinse de maladia 
prăbușirii. După Războiul Crimeei, lumea a ob-
servat că însuși Imperiul Rus devenise extrem de 
vulnerabil.

Din istorie, economie și politică, ideea de 
decadenţă s-a infiltrat ușor în cultură. Istoria cul-
turii urmează să fie văzută tot în termeni de mărire 
și de decădere. Gânditorii au început să considere 

perioade cum sunt Antichitatea greco-romană, 
Renașterea, epoca lui Shakespeare, ori clasicismul 
francez din timpul Regelui Soare drept etape de 
afirmare plenară a culturii. În mod corespunzător, 
tot ceea ce a urmat acestor momente de apogeu din 
istoria culturii va fi catalogat drept decădere, cobo-
râre, mimetism. Ideea că modernitatea reprezintă 
un evident epigonism faţă de cultura clasică a fost 
adânc înrădăcinată în romantism, mai ales în cel 
german. Astfel se explică transformarea termenu-
lui epigon într-un cuvânt-cheie al viziunii roman-
tice, precum și ideea de inferioritate în relaţie cu 
epocile precedente.  

A doua jumătate a secolului al XIX-lea a glo-
rificat noţiunea de decadenţă și a devenit generală 
convingerea că literatura europeană trecea printr-o 
fază de dezvoltare extraordinară, deoarece un nu-
măr mare de poeţi și de prozatori geniali scriau în 
același timp. Reflexul acestui fapt l-a reprezentat 
tocmai schimbarea conotaţiilor legate de decaden-
ţă. Dacă romanticii crezuseră că literatura lor ar 
fi fost într-un anume fel epigonică faţă de cea a 
trecutului, scriitorii de după 1850, din a doua ju-
mătate a secolului al XIX-lea și începutul secolu-
lui XX, valorifică pozitiv noţiunea de decadenţă, 
o consideră benefică din toate punctele de vedere. 
Fără îndoială că Charles Baudelaire este scriitorul 
care a concretizat în mod strălucit, prin opera sa, 
această schimbare de mentalitate, mai ales în scri-
erile despre artă.

În meditaţiile pe teme estetice, modernitatea 
intră în conexiune din ce în ce mai mult cu deca-
denţa. În spirit baudelairean, decadenţa începe să 
însemne subtilitate, legătura de profunzime între 
toate artele, între poezie, muzică și pictură. Foar-
te curând, idealul baudelairean de frumuseţe va fi 
împărtășit de tot mai mulţi literaţi, poeţi și critici. 
Întreaga literatură franceză din a doua jumătate a 
secolului al XIX-lea găsește în Baudelaire un teore-
tician și un simbol: simbolismul și parnasianismul 
vor recunoaște în el un maestru, o figură literară 
supremă. Interesant este faptul că spiritul lui Bau-
delaire, după ce a cucerit literatura franceză, a în-
ceput să se răspândească și în alte ţări din Europa. 
Nu este de mirare că simbolismul românesc și mo-
dernismul în general l-au avut pe Baudelaire drept 
un reper fundamental. Această schimbare de per-
spectivă asupra decadenţei, întruchipată de Baude-
laire, poate fi urmărită cel mai bine în afirmaţiile 
unui prieten de-al său, Théophile Gautier, făcute 
imediat după moartea poetului, atunci când ino-
vaţia baudelaireană se afla abia la început. Cu toate 
că T. Gautier scrisese o poezie parnasiană, care se 
distanța de poetica lui Baudelaire, Gautier nu ezită 
să se ralieze el însuși la curentul baudelairean și să 
explice în ce a constat remarcabila reformă adusă 
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de poetul Florilor răului: “Gesturile sale, prea pu-
ţin primitive, vorbesc de la sine și trebuie înţelese 
ca la un poet al decadenţei”.

Acest text datează din 1868 și reprezintă 
prefaţa scrisă de Theophile Gautier la cea de a doua 
ediţie a volumului Les Fleurs du Mal, aratând că, 
într-un interval de doar un deceniu, decadentis-
mul de tip baudelairean câștigase conștiinţele și se 
transformase într-o stare de spirit generală.

Noul stil de a face literatură (mai ales poe-
zie) a căpătat coerenţă și strălucire aproximativ în 
același timp cu răspândirea în întreaga Europă a 
poeziei și a esteticii lui Baudelaire. 

Această stare de spirit care a condus la va-
lorificarea pozitivă a decadenţei va căpăta și o va-
riantă teoretică; un autor mai puțin cunoscut, dar 
un teoretician interesant, francezul Paul Bourget a 
construit un cadru teoretic pentru apărarea deca-
denţei. Într-un volum din 1881 intitulat Eseuri de 
psihologie contemporană, Paul Bourget formula o 
“teorie a decadenţei” și dedica poetului Baudelaire 
un capitol special din carte. Concluzia sa în legă-
tură cu Baudelaire reprezenta reabilitarea oficială 
a unui concept considerat până atunci informal, 
nerecomandabil:

“Baudelaire și-a dat seama că ajungea într-o 
societate îmbătrânită. În loc să deplângă această 
sosire tardivă, precum La Bruyère și Musset, el s-a 
bucurat, s-a simţit chiar onorat. Era un om al deca-
denţei și s-a făcut pe sine teoretician al decadenţei.” 

In loc de concluzii:
Scrisă în secolul al VIII-lea, poemul lui 

Hesiod, „Teogonia”, este cea mai veche încercare 
de explicare genealogică și clasificare a divinită-
ţilor mitologice. Din substanţa acestei scrieri se 
desprind însă și elementele unui mit cosmogonic, 
în care Haosul, identificat ca un spaţiu imens și 
umed, Pământul (Gaia) și Iubirea (Eros) figurează 
ca elemente primordiale în formarea universului.

Fără a fi fatalist, în înţelesul cultivat de po-
poarele Orientului antic, grecul acestei perioade 
crede în realitatea unui destin care ar plana pe dea-
supra capriciilor voinţei umane sau chiar divine. 
Fie că se numește Moira, Nemesis sau Necesitate, 
el e conceput ca o lege, ca o „măsură” absolută a 
naturii: o forţă pe care nimic nu o poate abate din 
calea ce o urmează. Grecul din perioada lui Homer 
și a lui Hesiod resimte profund această dependenţă 
faţă de puteri care acţionează din afara lui, guver-
nându-i destinul.

Se va lăsa oare omul cuprins de disperare în 
faţa acestei oarbe necesităţi? Răspunsul e negativ; 
dar omul trebuie să cunoască limitele puterilor 

sale, ca și ale voinţei divine. Menirea și nobleţea lui 
constau în căutarea unei ordini a justiţiei, pe care 
omul singur e capabil să o realizeze: „Animalele se 
sfâșie între ele – ne spune Hesiod – căci ele nu cu-
nosc justiţia; dar fiul lui Cronos a dăruit oamenilor 
justiţia, cel mai frumos dintre daruri”.

Dacă în „Teogonia” efortul principal al au-
torului se îndreaptă spre edificarea unui sistem 
explicativ al naturii, în poemul „Munci și zile” 
inspiraţia morală are un rol determinant. Este po-
sibil ca, în elaborarea acestei scrieri, Hesiod să fi 
utilizat roadele unei tradiţii întreţinute de înţelep-
ciunea populară, dar în utilizarea acestui material 
el a investit calităţile unui spirit filosofic și ale unui 
observator profund. Atent și sensibil la spectacolul 
nedreptăţii și inegalităţilor sociale, deplânge con-
diţia celui silit să muncească din răsputeri pentru 
a-și asigura o biată existenţă de azi pe mâine. Situa-
ţia e înrăutăţită și mai mult de egoismul și răutatea 
oamenilor – arată Hesiod, făcând aluzie la fratele 
său Perses -, gata să se înșele unii pe alţii și să facă 
abuz de forţa lor. Îndreptarea e numai în muncă. 
Dacă e pesimist faţă de ceea ce constată în jurul 
său, privește cu încredere viitorul care se întemeia-
ză pe o muncă cinstită.
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8. Costumul popular. Tradiţie şi 
memorie a istoriei locale

prof. Xenia SÂRBU
Liceul Carol I, Bicaz

Formarea și păstrarea peste milenii a unui 
fond etnic specific poporului român, demonstrea-
ză nu numai ingeniozitatea și talentul oamenilor, 
dar și anumite condiţii istorice de stabilitate și 
continuitate de locuire pe acest pământ. Vestigiile 
culturale existente pe teritoriul României, din cele 
mai vechi timpuri si până astăzi, atestă firea sta-
tornică și fermă a străbunilor noștri care au creat o 
bogată cultură populară, au păstrat-o nealterată și 
au transmis-o prin tradiţie, din generaţie în gene-
raţie până la noi. 

Cultura populară românească renumită 
prin originalitatea, frumuseţea și bogăţia sa are 
un profund caracter unitar, ceea ce însă nu exclu-
de prezenţa unei diversităţi de forme și variante, 
determinate de factorii istorici, economici și geo-
grafici din diferite regiuni ale patriei. Cunoașterea 
particularităţilor culturale zonale contribuie la elu-
cidarea unor probleme fundamentale de etnografie 
românească. 

Străvechi ţinut de legendă și important cen-
tru de cultură românească, judeţul Neamţ repre-
zintă o carte deschisă de istorie în care oamenii 
tuturor timpurilor, și-au înscris peceţile spiritului, 
lăsând monumente nepieritoare. Delimitarea zonei 
etnografice Neamţ, nu se poate face cu precizie, 
căci la contactul cu zonele mărginașe se găsesc pu-
ternice interferenţe culturale. 

Astfel din punct de vedere etno – geografic 
în judeţul Neamţ se pot distinge trei zone: Valea 
Muntelui, Neamţ și Roman. Zona Văii Munte-
lui se află pe Valea Bistriţei, străjuită de muntele 
Ceahlău, zona Neamţ se află între Valea Bistriţei 
montane și zona Roman, ocupând partea mediană 
a judeţului, unde s-au născut și s-au păstrat cele 
mai originale și mai preţioase elemente de cultu-
ră tradiţională specifice ţinutului Neamţ, iar zona 
Roman cuprinde zona de câmpie a judeţului.

Deoarece până în secolul nostru exista mai 
mult un sistem de economie închisă, majoritatea 
obiceiurilor uzuale erau produse în gospodăria ţă-
ranului,determinând o deosebită dezvoltare a meș-
teșugurilor casnice.461

Ţesutul a fost unul dintre cele mai răspân-
dite meșteșuguri casnice din zona Neamţ. Fiecare 
ţărancă trebuia să știe să ţeasă, atât pentru a-și îm-
podobi casa cât și pentru a confecţiona piesele de 
port necesare întregii familii.

Totuși se pot distinge unele sate prin valoare 
artistică a ţesăturilor: Bodești, Crăcăoani, Humu-
lești, Pipirig, Piatra Șoimului. Valoarea deosebită 
a lăicerelor,scoarţelor și covoarelor din Neamţ era 
conferită de ornamentica tradiţională –vrâste, po-
mul, rombul, flori și animale, de cromatica poto-
lită și rafinată a culorilor vegetale, dar și măiestria 
execuţiei.

Ţesăturile groase erau finisate la piuă și ștea-
ză- instalaţii tehnice ţărănești ce se găseau pe toate 
apele repezi. Existau importante centre de sumă-
nării la Pipirig, Agapia, Bodești, Piatra Șoimului, 
Costișa care deserveau și zonele etnografice din 
Podișul Moldovenesc.462

Costumul popular este un document de cul-
tură materială și spirituală, un limbaj purtător de 
mesaj artistic, a cărui evoluţie respectă și se supune 
mutaţiilor economice, sociale, morale și estetice.

Deși sub aspect decorativ se diferenţiază de 
la o zonă etnografică la alta, portul popular mol-
dovenesc constituie o unitate etnoculturală care s-a 
transmis, din fondul arhaic autohton, de la străbu-
nii noștri daci, prin perioada feudală până în con-
temporaneitate. Acest semnificativ proces cultural 
de păstrare în forme nealterate a elementelor de 
bază ale îmbrăcămintei, a fost încă din veacul tre-
cut pus în evidenţă de etnografi, istorici și consti-
tuie un fenomen specific culturii noastre populare.

461  Florescu Elena, Portul popular din zona 
Neamţ, Complexul Muzeal Neamţ, 1979, pp.3 – 4.

462  Ibidem, p.10 – 12.
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Costumul moldovenesc păstrează elemente 
de tip general românesc, ca de exemplu cămașa 
dacică încreţită la gât, cingători, sumane, cojoace 
și opinci.

Datorită puternicului caracter unitar al por-
tului popular românesc, în judeţul Neamţ nu se 
găsește un tip distinct de costum popular. El se 
înscrie în trăsăturile portului moldovenesc, având 
doar câteva note particulare.463

Caracteristica principală a portului tradiţi-
onal din zona Neamţ o constituie păstrarea unui 
număr impresionant de elemente străvechi: că-
mașa bătrânească și cea încreţită la gât, catrinţa și 
ștergarul de cap- la costumul femeiesc, iţarii creţi, 
cămașa cu fustă, gluga, sumanul, opincile, cureaua 
cu ţinte, cojocul, căciula – la costumul bărbătesc. 
În puţine zone din ţară s-au conservat atât de bine 
forme arhaice de port ca în judeţul Neamţ. Izola-
rea geografică, puţinele căi de comunicaţie, înapo-
ierea economică în care au fost ţinute satele până 
la eliberarea ţării, dar și existenţa unui dezvoltat 
patriotism local, explică puternicul conservatorism 
cultural, manifestat de oamenii acestor locuri. 
Astfel portul tradiţional, ca important element de 
cultură populară, ne furnizează date despre modul 
de viaţă al locuitorilor din epoci îndepărtate, des-
pre nivelul tehnicii populare și modul de realizare. 
Menţinerea până în secolul nostru a portului de 
tradiţie străveche în care elementul dacic este pre-
ponderent, demonstrează firea statornică a ţăranu-
lui care a știut să păstreze ceea ce timpul a consa-
crat și să transmită din generaţie în generaţie, ceea 
ce a fost mai valoros.

De la mijlocul secolului al XIX-lea începe 
să se diferenţieze costumul de lucru de costumul 
de sărbătoare prin calitatea materialelor folosite, 
proporţia decorului și valoarea artistică. Elemen-
tele costumului de lucru își menţin caracteristicile 
tradiţionale, deosebindu-se prin folosirea unor ma-
teriale mai rezistent – cânepa, inul, părul de oaie, 
o morfologie mai practică – cămașa bărbătească, 
iţarii drepţi, bonda înfundată, opincile, o simplita-
te deosebită prin predominarea albului și o sumară 
ornamentare.

Costumul de sărbătoare păstrează în general 
structura și morfologia veche, dar înregistrează un 
continuu proces de îmbogăţire concretizat prin:

- folosirea unor materiale moi de calitate su-
perioară (bumbacul, strămătura, mătasea, mărge-
lele) și a unor tehnici mai avansate de lucru (ţesutul 
în mai multe iţe și alesături);

463  Pavel Emilia, Studii de etnologie românească, 
Edit. Princeps, Iași, 2006, p. 276.

- introducerea unor elemente din moda oră-
șănească (fustele creţe, ciuboţelele din piele, bro-
boadele fabricate, îmbrăcămintea groasă la femei);

Încărcarea cu ornamente bogate și culori vii 
într-o perfectă armonie și echilibru, atribuind ele-
mentelor de port valoare artistică (în special cămă-
șilor femeiești, brâielor, pieptarelor). Alte simplifi-
cări se datorează influenţelor portului din zonele 
mărginașe:

- de pe Valea Bistritei montane a fost împru-
mutat lăncezul de la mânecile cămășilor femeiești, 
bonzile scurte, purtate de femeile din partea mun-
toasă, cusăturile pe dos;

- din Podisul Moldovenesc, introducerea 
fustelor largi, a cămășilor din lână și borangic;

- din Bucovina, abundenţa mărgelelor la îm-
podobirea cămășilor, folosire tenhicii în iţături la 
ștergarele de cap;

Portul popular din judeţul Neamţ cuprin-
de unele elemente comune costumului femeiesc și 
bărbătesc: cămeșoiul sau cămașa bătrânească cu 
aceași structură morfologică și ornamentală; piep-
tarele din unitatea subcarpatică; bârneţele; opinci-
le; traista.

Alte elemente de port sunt diferenţiate pe 
sexe: sumanul, purtat numai de bărbaţi, spre de-
osebire de multiplele forme ce le reprezintă îmbră-
cămintea groasă feminină; catrinţa, care introduce 
pata de culoare închisă din costumul femeiesc, în 
comparaţie cu albul integral al cămășilor și iţarilor 
bărbătești. Piesele de port, fiind în cea mai mare 
parte produse ale industriei casnice, poartă pecetea 
personalităţilor creatorilor și de aceea s-a ajuns la 
o deosebită varietate de forme, care se referă doar 
la alegerea motivelor și crearea compoziţiilor or-
namentale, la dimensiunile decorului, la folosirea 
culorilor.

Costumul popular reprezintă un ansamblu 
armonios și echilibrat de elemente, pătruns de sim-
ţul măsurii și proporţiei.

În piesele de sărbătoare este înregistrată pu-
terea creatoare a oamenilor, ca izvor nesecat de fru-
museţe, îmbogăţind permanent tezaurul de valori 
ale artei noastre populare.

Notele particulare ale portului din judeţul 
Neamţ sunt date de elementele cu valoare artistică: 
cămașa femeiească cu poale și cămașa bărbăteas-
că cu fustă, cu decor echilibrat și cromatică sobră, 
catrinţele cu vrîste roșii, ștergarele din borangic, 
cu florile ţesute, sumanele, dar mai ales pieptare-
le împodobite cu tot câmpul florilor și culorilor, 
dovedind bunul gust și rafinamentul artistic al 
creatorilor, dragostea de frumos și alte particula-
rităţi psihologice înscrise cu grijă pe aceste comori 
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de artă popular. Costumul popular, care deţine un 
important rol în viaţa oamenilor, a reușit să îmbine 
armonios utilul cu furmosul, ajungand ca la piesele 
de sărbătoare să domine funcţia estetică.

 Costumul popular femeiesc

Costumul tradiţional femeiesc din zona 
noastră are o structură unitară, fiind constituit în 
toate satele din aceleași elemente: ștergarul de cap, 
cămașa cu poale, catrinţa, brâul și bârneaţa, piep-
tarul sau bondiţa, opincile, hainele groase, traista.

O bogăţie de forme și variante decorative se 
evidenţiază la costumul de sărbătoare la care s-au 
afirmat particularităţile locale sau individuale.464

Gătelile capului au constituit întotdeauna 
preocupări majore ale femeilor. Varietatea lor este 
în funcţie de vârstă, starea matrimonială, obiceiu-
rile locale.

Fetele purtau de obicei capul descoperit 
ca “semn al curăţeniei”. Își împleteau părul după 
moda satului: în coade lăsate pe spate sau făcute 
coc, iar la sărbătoare își puneau în păr, flori, pan-
glici și cordele. În Roznov fetele puneau batiste 
albe pe cap și numai duminica umblau cu capul 
descoperit. Obiceiul acoperirii capului la femei-
le măritate este foarte vechi. După nuntă, femeia 
trebuia să-și ascundă cât mai bine părul, folosind 
diferite broboade. Îmbrobodirea tradiţională a fost 
cea cu ștergar, care diferă de la un sat la altul, doar 
prin suportul peste care se așează ștergarul pentru 
a realiza o formă cât mai decorativă.

Cămașa femeiască are rolul cel mai im-
portant în structura costumului popular. Nici o 
altă piesă de port nu prezintă atâtea modificări în 
funcţie de o serie întreagă de criterii: morfologie, 
epocă, destinaţie, vârstă, stil decorativ. În zona 
Neamţ, se găsesc cele două tipuri tradiţionale de 
cămăși femeiești: „ bătrânească” și „cu mânecă din 
gât”. Cămașa bătrânească reprezintă cel mai vechi 
tip, răspândit mai mult în partea deluroasă a zo-
nei Neamţ și preferată de femeile în vârstă. Ea are 
aceeași structură morfologică și decorativă cu că-
mașa bărbătească: este scurtă, croită dintr-un lat 
de pânză și doi clini laterali, iar mânecile din câte 
o lăţime de pânză de lână sau borangic, ţesute cu 
vrâste și alesături din bumbac pe toată suprafaţa 
sau cusute cu paiete. Cele mai noi, din pânză de 
bumbac, au frumoase cusături, dispuse pe umeri, 
marginea mânecilor și gura cămășii, evidenţiind 
liniile de croi. 

Cea mai răspândită și mai bogată în forme 
este cămașa ,,cu mânecă din gât” care este atestată 

464  Florescu Elena, op.cit., pp. 14- 16.

încă din perioada dacică. Destinată în special cos-
tumului de sărbătoare, a fost confecţionată până 
la jumătea secolului XIX și în vremurile grele de 
război, din cânepă și in, iar mai târziu din pânză 
de bumbac.

Cămașa încreţită la gât se întâlnește în toate 
satele în zona noastră, cu poalele separate și mâ-
necile de lungime obișnuită. Croiul foarte simplu 
urmărește firul drept al pânzei, fiind foarte ușor 
de realizat. Faţa, spatele și mânecile sunt lucrate 
din câte un singur lat de pânză, iar câteodată sunt 
adăugaţi, doi clini laterali. 

Din punct de vedere decorativ, cămășile 
cu mâneca din gât se găsesc într-o pluralitate de 
forme deoarece fiecare ţărancă a căutat să-și împo-
dobească într-un mod cât mai deosebit și personal 
cămașa, pentru a se distinge de celelalte. Decorul, 
dispus în câmpuri ornamentale, respectă o strictă 
repartiţie, fiind mai dezvoltat pe părţile vizibile: 
mânecile și gura cămășii. Cel mai interesant și mai 
bogat este decorul mânecilor distribuit în trei câm-
puri ornamentale: altiţa, încreţul și râurile.

Altiţa reprezintă decorul din partea de sus a 
mânecii, în formă dreptunghiulară și dimensiuni 
variabile, lucrat în întregime cu ornamente com-
pacte sau în registre. La cămășile vechi, altiţa este și 
element de croi. Pentru a sublinia altiţa și a separa 
cele două câmpuri ornamentale de bază al mânecii, 
s-a realizat încreţul, evidenţiat prin diferite tehnici 
de lucru, motive ornamentale sau culori. Cea mai 
mare parte din mânecă este ocupată de „râuri” 
acele șiruri de ornamente cu dispunere oblică (cos-
tișată) sau dreaptă. Rareori pe mânecă s-au cusut 
numai râuri, lipsind altiţa și încreţul. Alegerea și 
combinarea motivelor și culorilor ca și realizarea 
câmpurilor ornamentale au determinat apariţia 
acelor particularităţi individuale care fac, pe drept 
cuvânt din fiecare cămașă, un unicat. Principiile 
de bază ale ornamenticii sunt simetria, alternanţa 
și repetiţia. Pe cămăși sunt cusute ansambluri de 
ornamente care cuprind motive fundamentale și 
complementare, înlănţuite într-un ritm de joc.

Asemănarea uimitoare între unele motive 
străvechi existente pe ceramica neolitică din zona 
Neamţ, și cele de pe cămășile populare dovedeș-
te stabilitatea populaţiei de pe acest teritoriu și 
continuitatea de civilizaţie autohtonă. Spirala și 
meandrul de pe vasele cucuteniene au fost trans-
mise, prin puterea tradiţiei, peste milenii, până pe 
cămășile noastre.465

Sistemul geometric de ornamentare ilus-
trează, prin combinarea liniilor drepte sau curbe 

465  Ibidem, pp. 17 – 18.



prof. Xenia SÂRBU

și repetarea ritmică a motivelor, elemente și feno-
mene legate de viaţă: mișcarea, munca, hrana, adă-
postul, dar și sentimente, redate în forme stilizate, 
printr-o impresionantă forţă de prelucrare. Cele 
mai răspândite motive sunt: linia care conturează 
decorul, rombul- motiv dominant, zig-zagul, pă-
tratul, triunghiul. Motivele vegetale geometrizate 
redau pomul vieţii prin frunza de brad, vrejul de 
viţă, frunza de trifoi sau diferite flori. Din moti-
vele zoomorfe mai frecvent am întâlnit coarnele, 
iar dintre cele astrale, luceafărul. Geometrismul 
puternic al motivelor cusute pe cămăși este deter-
minat atât în păstrarea tradiţiei, cât și de tehnicile 
de lucru ale ornamentelor.

Cromatica și proporţia decorului de pe că-
măși este legată de vârsta purtăroarei. Cele mai iz-
butite sunt cămășile fetelor, împodobite cu bogate 
câmpuri ornamentale și culori vii. Dintre acestea 
se remarcă în mod deosebit cămășile din Piatra 
Șoimului, lucrate prin tehnica ajurului cu moti-
ve florale și discrete, oferind cămășilor un aspect 
dantelat, de mare eleganţă și bun gust. Cămășile 
fetelor din Pipirig excelează prin bogăţia ornamen-
tală și cromatică. Folosind combinaţii de motive 
geometrice și paiete, ele se deosebesc prin trăsături 
autentice locale, de înaltă valoare artistică. În Bo-
dești s-au realizat cămăși de o mare distincţie și 
rafinament cromatic. În Vânători-Neamţ erau fe-
mei specializate în cusutul cămășilor, între care s-a 
remarcat Maranda D. Melinte. Cămăși frumoase 
s-au lucrat și în Bârgăoani, Petricani, Ţibucani, 
Războieni, Crăcăoani, Gârcina și în multe alte sate 
unde ţăranca harnică și talentată a știut să înscrie 
pe pânză cele mai înalte sentimente și năzuinţe.

Deoarece cămășile din judeţul Neamţ sunt 
scurte, ele se completează cu poale, lucrate din trei 
lăţimi de pânză. Cămășile vechi aveau poalele cu-
sute de cămașă, iar cele mai noi, separate, se pot 
purta la mai multe cămăși. Poalele cămășilor de 
sărbătoare, au cusute pe margine, un rând de or-
namente cu aceleași motive ca pe cămașă, formând 
un întreg armonios. Mai împodobite sunt poale-
le cămășilor din satele de la sudul orașului Piatra 
Neamţ (Piatra Șoimului), la care partea unde se 
ridică colţul catrinţei are decorul prelungit în sus. 
Poalele purtate de femeile bătrâne sunt simple, 
decorate discret cu ajur alb sau cusături sobre. 
Catrinţa este una din cele mai simple piese de port, 
formată dintr-o ţesătură dreaptă, dreptunghiulară, 
de culoare închisă, cu care femeia își înfășura tru-
pul de la brâu în jos, suprapunând capetele în faţă. 
În decursul timpului, schimbările înregistrate de 
catrinţă sunt legate de îmbunătăţirea calităţii ma-
terialului și a tehnicilor de lucru. Cea mai veche 
catrinţă este catrinţa neagră, ţesută din păr de oaie, 
în patru iţe, purtată la lucru până în zilele noastre. 

Această ţesătură de cea mai mare simplitate și so-
brietate, folosită din cele mai vechi timpuri, este 
o altă dovadă a puternicului conservatorism local. 
O formă mai evoluată este catrinţa „pestriţă”, din 
comunele Borlești și Piatra –Șoimului, lucrată cu 
urzeală din păr negru de oaie și băteala din lână în 
două culori: mijlocul cu negru și capetele cu roșu și 
negru: „ cele de lucru, din păr,, aveau pestriţul mai 
rar: două cifre de roșu și două de negru la băteală”. 
Și astăzi bătrânele din aceste sate se recunosc prin 
catrinţa „pestriţă”.466

Catrinţa neagră și catrinţa „pestriţă” re-
prezintă variante locale. Cea mai răspândită este 
catrinţa cu vrâste ce are următoarele elemente de-
finitorii: la mijloc dosul negru, la capete vrâste și 
pe margine bată roșie. Specific pentru catrinţele 
din această zonă este dosul negru îngust și cape-
tele vrâstei mai late. După destinaţie și vârstă se 
cunoaște o gamă foarte variată de forme, deoarece 
și la realizarea catrinţei intervine personalitatea fie-
cărei ţesătoare. Pentru a fi mai rezistente, catrinţele 
de lucru s-au ţesut în patru iţe, din păr de oaie, cu 
vrâste late de culoare roșu închis, despărţite de gru-
pe de vrâste închise, verzi, albe, galbene, albastre 
și bata roșie de pe margine încadrată de „curcube-
ie”. Ele se purtau cu colţul ridicat pentru ușurinţa 
mișcărilor. Odată cu introducerea strămăturii și 
mătăsii s-au inventat tehnici noi de lucru, în sco-
pul realizării unor catrinţe mai ornamentale și mai 
elegante. Astfel se distinge catrinţa de sărbătoare 
de cea de lucru, prin ţesătura în două iţe, cu vrâste 
și alesături din strămătură, mătase, fir metalic etc.

Interesant este rolul catrinţei în cromati-
ca costumului femeiesc de sărbătoare din zona 
Neamţ, acela de a înviora și compensa sobrietatea 
cămășilor.

Și în cadrul catrinţelor de sărbătoare putem 
distinge unele particularităţi microzonale. În sa-
tele din sudul orașului Piatra Neamţ la sărbători, 
se purtau catrinţele cu capetele roșii, străbătute de 
vrâste foarte înguste, numite „brăduţi”, realizate 
din fire răsucite de lână verde, galbenă și albastră. 
Această catrinţă se distinge prin calitatea materi-
alului, măiestria și cromatica plăcută. În comuna 
Gârcina, femeile se îmbrăcau de sărbătoare cu ca-
trinţa din strămătură, cu vrâste roz și fluturi. În 
comuna Pipirig, catrinţele se aseamănă foarte mult 
cu cele de pe Valea Bistriţei montane, păstrând 
bata roșie cu curcubeie, alesăturile în lăncez, cu fir 
metalic. Altele sunt nividite, în culori sobre, deose-
bit de realizate din punct de vedere artistic.

Cingătorile au fost probabil primele elemen-
te de vestimentaţie, de care erau atârnate uneltele. 

466  Ibidem, pp.19 – 22.
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Acest fapt este confirmat de numeroase reprezen-
tări de brâie și centuri de pe figurinele neolitice, 
descoperite în zona Neamţ. De asemenea și pe mo-
numentele istorice de la Adamclisi și Columna lui 
Traian, femeile dace purtau mai jos de talie, un 
brâu împletit. Originea atât de îndepărtată a cin-
gătorilor și continuitatea folosirii lor până în zilele 
noastre, demonstrează importantul rol practic pe 
care-l aveau, la acesta adăugându-se și funcţia de-
corativă. 467Cingătorile au fost purtate de femei și 
de bărbaţi, pentru a fixa îmbrăcămintea de trup. 
Cele femeiești sunt mai ornamentate decât cele 
bărbătești, care însă reprezintă mai multe tipuri 
și variante. Cingătorile de la costumul popular 
femeiesc din judeţul Neamţ, sunt în exclusivitate 
ţesute, împărţindu-se în două grupe: brâiele, pen-
tru fixarea cămășilor și bârneţele, pentru susţinerea 
catrinţelor.

Brâul este o ţesătură lungă de circa doi me-
tri, cu o lăţime între 8-12 cm, care se înfășoară de 
două trei ori pe după mijloc. Brâiele vechi, erau 
simple, ţesute în patru iţe din lână în culori natura-
le, albe sau negre. Începând din secolul al XIX-lea 
apar brâiele colorate, în roșu sau verde, apoi brâiele 
cu vrâste policrome și mai târziu cele cu vrâste și 
alesături frumoase, realizate cu multă artă.

Brâiele femeiești aveau caractere diferite în 
funcţie de destinaţia costumului și de vârsta purtă-
toarei. La costumul de lucru se punea brâul din păr 
de oaie, cu vrâste, iar la cel de sărbătoare brâul cu 
vrâste și alesături geometrice sau florale, într-o cro-
matică mai vie, dominând roșul, verdele, albastrul, 
galbenul și cu frânghii lungi la capete.

Bârneţele sunt mai lungi, de circa trei metri 
și mai înguste, 3-5 cm și au un pronunţat rol de-
corativ. De obicei, s-au ţesut din păr de oaie cu or-
namentele realizate în iţături încadrate de vrâstuţe 
și zimţișori pe margine. Dintre motivele cele mai 
frecvente întâlnite pe bârneţele din zona Neamţ, 
menţionăm: romburelele, zig-zagul, cârligele, „pre-
scurici”, „coaste”, „ochiul și crucea” etc, iar croma-
tica dominantă este negru, roșu, verde, portocaliu 
și alb.

Astfel, cingătorile femeiești, foarte unitare 
ca morfologie și chiar tehnică de execuţie, prin 
multitudinea modurilor de combinare a motivelor 
ornamentale și a culorilor și-au depășit funcţia uti-
litară, devenind adevărate elemente de podoabă.

Încălţămintea femeilor din această zonă 
înregistrează schimbări și mai profunde. Opinca 
tradiţională și specifică portului popular este înlo-
cuită cu încălţămintea de provenienţă orășănească, 

467  Ibidem, pp. 23.

încă din secolul trecut.

Prin simplitatea lor, opincile reprezintă cele 
mai arhaice forme de încălţăminte ajunse la noi 
prin puterea tradiţiei. În judeţul Neamţ s-a pur-
tat opinca din piele de vită sau de porc, îngurzită 
peste muchie și prinsă peste picior cu nojiţe din 
păr de oaie sau din fâșii de piele. Femeile purtau 
iarna în picioare „colţuni” albi, împletiţi din lână, 
„cioareci” sau „iţăruși” până la genunchi, obiele 
albe din suman, peste care încălţau opincile. Acest 
tip de încălţăminte foarte ușor și foarte practic s-a 
păstrat până nu de mult la costumul de lucru, fiind 
înlocuit la costumul de sărbătoare cu încălţămin-
tea de tip orășănesc, comandată la atelierele de cis-
mărie din Târgu Neamţ și Piatra Neamţ, reprezen-
tată prin ciuboţelele lungi din piele neagră, roșie 
sau galbenă, cu „bunghi”, dar și ghete, pantofi etc. 
Dar încălţămintea caracteristică pentru costumul 
tradiţional rămâne opinca.

Costumul popular femeiesc din zona Neamţ 
este sărac în podoabe, deoarece înseși piesele de 
port aveau rol de podoabă. Doar fetele își puneau 
la sărbători flori și panglici în păr, cercei și inele din 
metal. Cea mai importantă piesă de podoabă a fost 
pieptarul sau bonda înflorată, realizate cu multă 
măiestrie și talent.

Traista, deși nu este componentă propriu-zi-
să a costumului popular, este socotită totuși piesă 
de port, întrebuinţată zilnic, atât de femei cât și 
de bărbaţi. Folosită la transportul diferitelor pro-
duse, din cele mai vechi timpuri până azi, ea are 
forma unui sac de dimensiuni variabile, cu baieră 
pentru agăţat. Traista se face dintr-o ţesătură din 
lână, specială care se îndoaie la mijloc și se coase 
pe laturi. 

Costumul popular bărbătesc este mai uni-
form și mai sobru decât cel femeiesc și mai con-
servator. Caracteristica lui principală o constituie 
păstrarea formelor străvechi pentru toate compo-
nentele sale: căciula, cămeșoiul și cămașa cu fustă, 
iţarii creţi, cingătorile cu ţinte, sumanul, opincile, 
purtate și azi aproape în aceleași forme ca pe tim-
pul dacilor. Micile diferenţieri existente în costu-
mul popular bărbătesc ţin mai mult de vârstă și 
destinaţie. 

Interesante sunt costumele purtate la di-
ferite ocazii. Când mergeau la peţit „unii purtau 
pe cap o căciulă de miel negru, alţii o pălărie cu 
marginea largă- și toţi aveau câte o pană de păun. 
Erau înarmaţi cu un ciomag lung, în vârful căruia 
era legat un smoc de flori. Cămașa le atârna peste 
iţari, iar mijlocul le era încins cu o curea lată de 
piele, împodobită cu bumbi de aramă. Unii aveau 
ciubote ungurești- alţii opinci, legate cu aţe de lână 
peste obielele ce le acopereau picioarele”.
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Portul bărbaţilor se distinge prin albul ele-
mentelor de bază menţinut chiar și la costumul de 
lucru, fapt ce dovedește grija ţăranului român pen-
tru curăţenie.

Unele îndeletniciri au determinat formarea 
unor piese caracteristice: gluga ciobănească, geanta 
de vânător și haina vătuită a plutașilor.

Acoperitorile de cap pentru bărbaţi sunt re-
prezentate prin două tipuri: căciula și pălăria. Că-
ciulile sunt confecţionate din blană de miel neagră 
sau albă, iar cele mai noi sunt brumării, înalte, cu 
vârful îndoit într-o parte. Vara, bărbaţii purtau pă-
lării cu boruri mari, negre, maro sau verzi, lucrate 
în atelierele specializate de la târg sau fabricate. Bă-
ieţii puneau la pălărie, flori.

Cămașa bărbătească este o piesă definitorie a 
costumului popular. În zona Neamţ se găsesc două 
tipuri: cămeșoiul și cămașa cu fustă.

Cămeșoiul sau cămașa bărbătească, prin în-
suși numele lui arată că este o cămașă lungă, până 
la genunchi și folosită mai mult de către bătrâni. 
Ea este lucrată dintr-o bucată de pânză de cânepă, 
lână sau bumbac, lungă de circa doi metri, despi-
cată la piept și lărgită cu doi clini laterali drepţi sau 
evazaţi, formaţi din câte o jumătate de lat de pân-
ză. Mâneca este largă, iar gulerul îngust pe gât se 
încheie cu năsturei. Pentru a fi mai rezistentă, par-
tea de sus a umerilor este întotdeauna dublată. De 
obicei, cămeșoiul din cânepă este folosit la muncă, 
fiind nedecorat sau cu puţine motive geometrice 
cusute pe guler și mânecă, cu lână sau cu arniciu 
negru și roșu.

Iţarii reprezintă îmbrăcămintea specifică 
pentru bărbaţi, de mare simplitate și vechime. 
Lungimea lor variază între 1-2 metri, după desti-
naţie și bunul plac al purtătorului. Iţarii de lucru 
au lungimea obișnuită, fiind confecţionaţi dintr-o 
ţesătură subţire, albă, în patru iţe, din cânepă, 
in sau păr de oaie. Iţarii de sărbătoare erau lun-
gi, lucraţi din postav din lână ţigaie, strâmtaţi în 
partea de jos prin suprapunerea materialului, din 
care cauză se îmbrăcau, dar se realiza o încreţea-
lă decorativă. „Cu cât erau mai creţi iţarii, cu atât 
era luxul mai mare”. Astfel de iţari purtau numai 
tinerii. Bătrânii îmbrăcau iţari drepţi și largi sau 
berneveci groși, din suman alb, cu același croi ca și 
iţarii, numai că se completau cu doi clini pe craci și 
doi clini spre bată.

Iţarii care au rezistat în costumul popular 
bărbătesc timp de milenii, au fost treptat înlocuiţi 
cu pantalonii, la început din același material, doar 
cu o morfologie mai complicată, pentru ca după 
al Doilea Război Mondial să se confecţioneze din 
stofă fabricată. Se pot vedea și astăzi în unele sate 

bătrânii îmbrăcaţi cu iţari albi sau bernevici, măr-
turie a aceluiași conservatorism puternic manifes-
tat de locuitorii din zona noastră.468

Cingătorile specifice costumului popular, 
bărbătesc sunt brâiele, bârneţele și curelele. Brâie-
le sunt mai late (10-30 cm) și mai lungi (peste 2 
m) decât cele femeiești, fiind ţesute din din păr de 
oaie, în patru iţe, cu vrâste orizontale sau verticale, 
cu roșu, negru, alb, verde și galben și cu franjuri 
la capete. Ele se purtau peste cămașă și se fixau cu 
bârneţe sau curele. La costumele bărbătești cel mai 
frecvent erau folosite bârneţele tricolore. Ca influ-
enţă a Podișului Moldovenesc se observă prezenţa 
betelor cu mărgele pe margine, cu alesături sau cu-
sături geometrice în culori vii. 

Cingătorile de lungimea taliei se lucrau din 
piele de vită cu ornamentele ștanţate sau ţesute cu 
fâșii din piele, diferit colorate în motive fitomorfe, 
zoomorfe sau abstracte, aduse din Transilvania, 
sau cusute cu mărgele pe pânză, aplicate pe piele, și 
de influenţă bucovineană, sau curele cu ţinte origi-
nale și specifice zonei Neamţ. Curelele late din pie-
le erau folosite la muncile grele de către lucrătorii 
de la pădure, plutașii, ciobanii și alţii. Încălţămin-
tea tradiţională bărbătească a fost opinca, asemă-
nătoare cu cea femeiască și care a fost înlocuită în 
ultimul timp cu ciubotele lungi din piele, cismele 
din cauciuc, bocancii și pantofii. 

Cojoacele cu și fără mâneci erau răspândite 
în toate zonele etnografice ale Moldovei. Cojoacele 
fără mâneci, bondiţele și cheptarele purtate la cos-
tumele naţionale, în zilele de sărbătoare, erau artis-
tic împodobite cu un decor străvechi ce ne amin-
tește de cultul soarelui, venerat de străbunii noștri 
daci și traci. Pe margine, aceste cojoace aveau pie-
licică de miel negru sau brumărie. Pielicică bru-
mărie se folosea mai mult în Moldova centrală, în 
zona Neamţ. 

Cojoacele cu mâneci, cojocul cu brâu și poa-
le și cojocul ciobănesc sunt piese de port întâlnite 
într-o mare varietate de forme în toate zonele etno-
grafice. Cele de sărbătoare se ornamentau, cele de 
lucru fiind simple, fără decor.

În evoluţia decorului, cheptarele și bun-
diţele actuale evoluează spre un decor încărcat la 
care spaţiul alb ce înconjoară ornamentele dispare. 
Bonzile albe în spate au fost înlocuite cu bondiţele 
încărcate de decor, ornamentate pe toată suprafaţa. 
Cusăturile se executau cu lânică colorată. 469

Sumanele, ca și cojoacele, erau folosite de 

468  Pavel Emilia, op.cit., pp.277 - 283.
469  Mărturia orală a sătencei Stoleriu Maria, sat 

Potoci, judeţul Neamţ.
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către bărbaţi și femei. Se confecţionau din șiac, 
pănură sau sumani, de culoare închisă neagră sau 
maron, sau din lână brumărie, cum s-a întâlnit în 
satul Miron Costin-Roman sau în unele sate din 
zona Fălticeni și Iași.

Portul popular din judeţul Neamţ se distin-
ge prin păstrarea multor forme străvechi, lucrate cu 
multă simplitate și cu oarecare economie de ma-
terial. Astfel cămașa femeiască și bărbătească este 
mai strâmtă aici decât în alte regiuni ale ţării, poa-
lele femeiești mai înguste, ca și gluga ciobănească, 
catrinţa strânsă pe corp etc. Excepţie face fusta 
bărbătească, foarte largă, specifică zonei Neamţ 
și iţarii foarte creţi care deși din punct de vedere 
morfologic au o vechime milenară, introduce și 
azi acea notă de bogăţie în costumul bărbătesc de 
sărbătoare. Deasemenea, în decorarea pieselor de 
port se păstrează stilul ornamental străvechi, prin 
folosirea motivelor a decorului și îmbinarea armo-
nioasă a culorilor. 

Portul popular din zona Neamţ este foarte 
unitar, deoarece se găsește un singur tip de cos-
tum femeiesc, acela cu catrinţă și un tip specific 
de costum bărbătesc, cu iţari și cămașă cu fustă. 
Numeroasele variante ale acestori tipuri sunt legate 
de destinaţie, de vârstă, de particularităţile cadru-
lui natural etc. După destinaţie, se deosebesc două 
categorii de costume populare: „ de purtat” și „de 
cruţat”. Costumul de lucru păstrează simplitatea 
, străveche iar cel de sărbătoare a suferit multiple 
transformări,dictate de cerinţele din ultimul secol. 

Variantele locale se datorează puterii tra-
diţiei, particularităţilor cadrului natural și influ-
enţelor din regiunile mărginașe. Având în vedere 
aceste considerente, am putea împărţi zona Neamţ 
în două: regiunea submontană și regiunea deluroa-
să. Muntele, cu orizontul mai îngust acoperit cu 
verdele intens al pădurilor, a determinat formarea 
anumitor trăsături spirituale ale oamenilor, de 
statornicie și sobrietate. Locuitorii din satele de la 
poalele munţilor păstrează cel mai bine formele 
străvechi de port preferând culorile sobre, la ca-
trinţe, bondiţe, sumane. De asemenea se remarcă 
în portul popular o puternică influenţă a zonei Bis-
triţei montane. Spre deosebire, regiunea deluroasă, 
deschisă privirii, a imprimat în costumele populare 
trăsături specifice: o mare bogăţie a formelor, o îm-
podobire mai accentuată, o cromatică mai caracte-
ristică pieptarelor, ștergarelor, cămășilor, catrinţe-
lor și celorlalte piese. 

Până la cel de al doilea Război Mondial, 
majoritatea locuitorilor din această zonă au purtat 
costumul popular atât de lucru cât și la sărbătoa-
re. Interesantă este nu numai păstrarea costumelor 
populare, dar și continuitatea confecţionării lor. 

În multe sate ţăranca brodează cu aceeași măies-
trie cămăși pentru diferite ocazii. Folosind ca izvor 
de inspiraţie costumul autentic, creatorii actuali 
reușesc să păstreze cele mai valoroase calităţi ale 
portului tradiţional: armonie, bun gust, rafina-
ment artistic. Piesele de port popular au fost, în cea 
mai mare parte, prelucrate de ţărăncile noastre nu 
numai cu efort și pricepere, dar cu multă căldură 
sufletească. Mâinile harnice au transpus în ţesături 
și cusături cele mai înălţătoare sentimente și năzu-
inţe ale oamenilor de pe aceste meleaguri.

Cercetarea costumului popular, a culorilor, 
a motivelor ca și aceea a formelor deschide un ori-
zont larg asupra procesului de evoluţie culturală, 
de gândire și exprimare plastică a meșterilor po-
pulari din trecut. Valorificând tradiţia, artistul 
popular este reprezentantul unei culturi, pe care a 
moștenit-o și pe care o transmite grupului infinit 
al urmașilor culturii. În opera de artă el exprimă 
concepţiile și gusturile comunităţii sătești din care 
face parte, determinând circulaţia intensă a acelo-
rași motive și tipuri de motive în care monotonia 
decorativă dispare:”Portul și arta populară, în ge-
neral, sunt ca o carte, din care se pot afla datele 
cele mai complexe despre viaţa unei comunităţi 
umane, cu condiţia ca cel ce studiază să încerce 
să-i descifreze limbajul, să-l decodeze în interesul 
generaţiilor viitoare.”470
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Mitropolitului Iosif Naniescu
prof. Magda AVĂDANEI
Colegiul Tehnic de Transporturi, Piatra-Neamț

Cea de-a doua jumătate a secolului al XIX-
lea reprezintă o însemnată perioadă în istoria po-
porului român sub toate aspectele: religios, politic 
dar și cultural, toate realizările înfăptuite acum 
fiind rezultatul luptelor și sacrificiilor poporului.

În ceea ce privește aspectul politic, în anul 
1859 are loc unirea principatelor române (Moldo-
veo și Țara Românească), doi ani mai târziu do-
bândirea independenței la 9 mai 1877 și în cele din 
urmă, înfăptuirea Unirii Mari din 1 Decembrie 
1918.471

Din punct de vedere religios, în această 
perioadă este promulgată Legea numită „Decre-
tul organic pentru înființarea autorității sinodale 
centrale” la data de 3 decembrie 1864472, iar puțin 
timp mai târziu, în anul 1865, domnitorul Alexan-
dru Ioan Cuza acordă titlul de Primat al României 
mitropolitului Nifon al Ungrovlahiei473, urmate de 
recunoașterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Ro-
mâne de către Patriarhia de Constantinopol la date 
de 25 aprilie 1885 prin Tomos-ul de autocefalie 
semnat de 10 mitropoliți.

În ceea ce privește planul cultural, se tipăresc 
numeroase manuale necesare seminariilor recent 
înființate, scrieri realizate de personaje marcante 
din această perioadă cum ar fi: episcopul Dioni-
sie Romano, episcopul Melchisedec Ștefănescu, 
frații Neofit și Filaret Scriban și alți profesori de 
la Facultatea de Teologie din Cernăuți. Apar, în 
această perioadă, revistele teologice: Biserica Orto-
doxă Română (1874), Ortodoxul (1880-1886), Re-
vista teologică (Iași 1883-1887), ziarul Telegraful 

471  Pr. Drd. Ion Vicovan, Un mitropolit de sea-
mă al Moldovei – Iosif Naniescu, în Teologie și Viață, 
LXVII, Nr. 4-8, aprilie-august 1991, pag. 55.

472  Ibidem.
473  Pr. Ion Vicovan, Istoria Bisericii Ortodoxe Ro-

mâne, vol. II, Trinitas, 2002, pag. 172-173.

român (1852), Foaia diecezană (Caransebeș 1886) 
si altele.474

Bunul Dumnezeu a hotărât ca în această 
perioadă de răscruce în ceea ce privește viitorul 
Bisericii Ortodoxe Române, să activeze oameni de 
înaltă clasă, conștienți de timpurile în care trăiesc 
și capabili totodată sa facă față cerințelor impuse la 
acea vreme. Merită pe deplin să fie amintiți Neofit 
al Țării Românești, Episcopul Calinic al Râmni-
cului, Episcopul Dionisie Romano al Buzăului, 
Calinic Miclescu, Melchisedec Ștefănescu al Ro-
manului și nu în ultimul rând, Mitropolitul Iosif 
Naniescu, unul dintre cei mai de seamă ierarhi ai 
Bisericii Ortodoxe Române în general, și al Moldo-
vei în special.475

Viața și activitatea mitropolitului Iosif 
Naniescu 

În ținutul românesc dintre Nistru și Prut, 
ocupat prin forță de către ruși, la data de 27 iu-
lie 1820476, se naște Ioan, fiul preotului Anania 
(Nane) și al Teodosiei Mihalache. Localitatea naș-
terii sale a este satul Răzălăi, în ținutul Iașului. Po-
trivit informațiilor din autobiografia pe care o tri-
mite la Ministerul Cultelor, el singur mărturisește 
că s-a născut în anul 1820. Rămas de mic orfan de 
tată, și mai ales pentru că mama lui se calugări-
se cu numele de Fevronia, Ioan este încredințat la 
vârsta de 10 ani unei rude, ierodiaconul Teofilact 
la Mănăstirea Frumoasa din Basarabia477, ctitorie a 
lui Ștefan cel Mare, unde devine rasofor și începe 
la scurt timp alături de ocrotitorul său, pelerinaje 
la principalele mănăstiri.478 Ajunge cu ierodiaconul 

474  Pr. Dr. Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Or-
todoxe Române, manual pentru seminariile teologice, 
Sibiu, 1972, pag. 348.

475  Pr. Drd. Ion Vicovan, Op. cit., pag. 56.
476  După unii, Iosif Naniescu s-ar fi născut la 20 

iulie 1818 sau la data de 15 iunie a aceluiași an.
477  Protosinghel Vasile Vasilache, Iosif Naniescu, 

strălucit mitropolit al Moldovei, Tiparul sfintei mănăs-
tiri Neamțu, 1940, pag. 4

478  Arhim. Emilian Nica, Aduceți-vă aminte de 
înaintașii voștri, Doxologia, Iași, 2009, pag. 84-85.
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Teofilact la Iași, rămânând la Sfântul Spiridon sub 
arhiereul Varlaam Cuza Sardon, pe atunci egumen 
al Spiridoniei, unde are grija zi de zi de bolnavi. 
Este prezent chiar și la punerea pietrei fundamen-
tale a catedralei mitropolitane, de către mitropoli-
tul Veniamin Costachi, în anul 1833.479

Ierodiaconul Teofilact, fiind rânduit la Mă-
năstirea Sfântul Prooroc Samuel din Focșani, a luat 
alături de sine pe tânărul Ioan. După scurt timp, 
mijlocește pe lângă episcopul Chesarie al Buzău-
lui ca Ioan să fie înscris la seminarul înființat de 
episcop la 1836480. Episcopul Chesarie, observând 
calitățile deosebite și dragostea lui Ioan, hotărăște 
să-l ia sub mantia călugărească, punându-i numele 
Iosif, în amintirea nașului său de călugărie, episco-
pul Iosif al Argeșului: „Ţi-am dat numele de Iosif, 
numele stareţului meu. De vei fi om de treabă, ai 
să ajungi ca el!”.481  Călugăria are loc în seara zilei 
de 23 noiembrie 1835, iar a doua zi, calugărul Iosif 
este hirotonit diacon.482

La înființarea Seminarului teologic de la 
Buzău, printre cei înscriși este menționat și ie-
rodiaconul Iosif, având ca și profesori pe Gavriil 
Munteanu (ca director) și pe ieromonahul Macarie 
(muzica psaltică). La scurt timp, ocrotitorul său, 
Teofilact, trece la cele veșnice.

După absolvirea seminarului de la Buzău, 
ierodiaconul Iosif se înscrie la Liceul Sfântul Sava 
din București, unde studiază 7 ani. Este numit 
în mai 1849, după moartea episcopului Chesarie, 
egumen la Mănăstirea Șerbăneștii Morânglavului 
din județul Vâlcea. La un an după, în 1850, este 
hirotonit preot cu binecuvântarea mitropolitului 
Nifon al Ungrovlahiei iar doi ani mai târziu, pri-
mește de la episcopul Calinic al Râmnicului, hiro-
tesia de protoshinghel.483

Din octombrie 1857, în viața părintelui Iosif 
apar numeroase schimbări: este transferat ca egu-
men la Mănăstirea Găișeni (județul Dâmbovița), 
în 1860 este hirotesit arhimandrit de mitropolitul 
primat Nifon, apoi este mutat egumen la Mănăsti-
rea Sărindar din București. Între anii 1864-1870, 
arhimandritul Iosif activează ca profesor de religie 
la gimnaziul Gheorghe Lazăr și la Liceul Matei Ba-
sarab din capitală, iar între 1870-1871 a fost direc-
tor al Seminarul Central.484

479  Pr. Drd. Ion Vicovan, Op. cit., pag. 57.
480  Ibidem.
481  Protosinghel Ioanichie Bălan, Pateric româ-

nesc, Editura Arhiepiscopiei Tomisului și Dunării de Jos, 
Galați, 1990, pag. 484.

482  Arhim. Emilian Nica, Op. cit, pag. 85.
483  Pr. Ion Vicovan, Op. cit., pag. 208.
484  Protosinghel Ioanichie Bălan, Op. cit., pag. 

483.

În anul 1872, la data de 23 aprilie, este hiro-
tonit arhiereu de către Nifon, Mitropolitul Ungro-
vlahiei, primind titulatura de Mireon (al Mirelor 
Lichiei). În 18 ianuarie 1873 este ales episcop al 
Argeșului, pentru ca mai apoi, la data de 10 iunie 
1875, să fie ales mitropolit al Moldovei și Sucevei, 
fiind instalat în scaun in ziua de 6 iunie.485 După 
instalarea sa la Iași, a început să cerceteze clerul, 
bisericile parohiale și mănăstirile, pe care aproape 
pe toate le găsește în ruină. La scurt timp izbuc-
nește și războiul, în timpul căruia, mitropolitul a 
stat în fruntea activităților de ajutorare a soldaților. 
Totodată, cere clerului să înalțe rugăciuni neînce-
tate către Dumnezeu pentru învingerea dușmani-
lor, cerând acestora organizarea de colecte pentru 
ajutorarea ostașilor.486

Viața și activitatea mitropolitului Iosif Na-
niescu în Moldova a fost bogată și diversă, continu-
ând lucrările de construire a catedralei, restaurând 
bisericile „Sfinții Trei Ierarhi” și „Sfântul Nicolae 
Domnesc”. Construiește clădirile în care funcționa 
administrația mitropoliei (clădiri nu prea rezisten-
te), supraveghează construirea și repararea a nume-
roase biserici din eparhie, fie ele chiar și monumen-
te istorice. O grijă deosebită poartă de Seminarul 
Teologic de la Socola, întemeiat de mitropolitul 
Veniamin Costachi la anul 1803. Cu numeroase 
intervenții la Ministerul Cultelor și Instrucțiunii 
Publice, cumpără și reamenajează palatul fostului 
domnitor Mihail Sturdza din Iași, unde instalează 
Seminarul „Veniamin” în anul 1893, ce va funcți-
ona în această clădire până în anul 1948. În mo-
mentul de față, clădirea adăpostește sediul Facultă-
ții de Teologie Ortodoxă „Dumitru Stăniloae” din 
Iași.487

Mitropolitul Iosif Naniescu – ctitor 
al Catedralei mitropolitane din Iași

Sosind la Iași în calitate de nou mitropolit, 
Iosif a găsit catedrala neterminată, cu bolta pră-
bușită, ba mai mult, scoasă la licitație pentru a fi 
demolată deoarece amenința siguranța publică. 
Scoțând-o de sub licitație, mitropolitul Iosif si-a 
fixat ca țel esențial al activității sale chiriarhale 
terminarea ei sub orice preț. Mai întâi a căutat 
sprijinul unor ieșeni care doreau și ei să vadă cate-
drala terminată, apoi a apelat la sprijinul autorită-
ților locale. În același timp, a intervenit stăruitor la 
Ministerul Cultelor demonstrându-le că atât pen-
tru Iași, cât și pentru Moldova sau chiar întreaga 
țară, terminarea catedralei era o necesitate impusă 
de estetica urbanistică a fostei capitale, de noua 

485  Pr. Drd. Ion Vicovan, Op. cit., pag. 60.
486  Pr. Ion Vicovan, Op. cit., pag. 209.
487  Arhim. Emilian Nica, Op. cit, pag. 87.
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etapă istorică și nu în ultimul rând, de convingerile 
dreptmăritorilor creștini.488

Ministerul, la solicitările mitropolitului, a 
trimis două comisii de experți pentru a analiza si-
tuația și pentru a găsi formula cea mai indicată. 
Ambele comisii au făcut diferite sondaje și au ajuns 
la concluzia că restaurarea catedralei este posibi-
lă, trecându-se astfel la întocmirea proiectelor de 
restaurare. Ministerul, prin ministrul interimar 
Boerescu, întocmește un proiect de lege pentru 
restaurarea catedralei din banii statului, în decur-
sul a 5 ani. Legea este promulgată și publicată în 
Monitorul Oficial, trecându-se la aplicarea ei, adi-
că la începerea lucrărilor de restaurare desfășurate 
după proiectul întocmit de Prof. arhitect Alexan-
dru Orăscu, rector al Universității din București.

În vara anului 1880, s-au adunat materialele 
de construcție și s-a curățat terenul spre a se putea 
începe construcția propriu-zisă în primăvara anu-
lui 1881. Se începe renovarea catedralei sub atenta 
supraveghere a comisiilor de restaurare, însă, în 
1884, comisia înaintează o adresă Ministerului 
prin care se aduce la cunoștință că suma acordată 
inițial de stat(700.000 lei) nu va fi suficientă, dato-
rită unor lucrări neprevăzute în proiect. Totodată 
comisia face si unele propuneri in vederea procură-
rii materialelor de construcții lipsă iar Ministerul 
acordă toată atenția acestei probleme, punând la 
dispoziție credite suplimentare pentru efectuarea 
lucrărilor în cele mai bune condiții.489

Pictura din catedrală a fost realizată de că-
tre pictorul Gheorghe Tăttărescu iar mobilierul si 
toate celelalte obiecte sfinte au fost strânse cu mare 
atenție. Târnosirea noii catedrale a avut loc exact 
în ziua în care mitropolitul Iosif împlinea 15 ani 
de arhierie, la 23 aprilie 1887, fiind prezenți rege-
le Carol I, regina Elisabeta, 12 arhierei, numeroși 
preoți și diaconi, la care s-a adăugat mulțimea de 
credincioși. S-a oficiat Sfânta Liturghie iar răs-
punsurile au fost date de corul mixt al catedralei, 
condus de către Gavriil Musicescu. Predica ținută 
de Mitropolitul Iosif Naniescu cu această ocazie, 
demonstrează profunda pregătire a ierarhului cât și 
atașamentul său în privința credinței ortodoxe. 490

Conform Serviciului Manuscrise și Carte 
rară din cadrul Academiei Române, arată că pen-
tru restaurarea catedralei mitropolitane din Iași s-a 
cheltuit suma de 1.258.233,85 lei, cu mult peste 
suma prevăzută inițial. 

488  Preot Scarlat Porcescu, Catedrala mitropolita-
nă din Iași, Mitropolia Moldovei și Sucevei, Iași, 1977, 
pag. 70.

489  Ibidem, pag.76.
490  Pr. Ion Vicovan, Op. cit., pag. 210.

Opera mitropolitului Iosif Naniescu
Activitatea editorială a mitropolitului Io-

sif este destul de restrânsă, publicând doar mici 
broșuri, studii, predici, traduceri, discursuri (unul 
dintre cele mai remarcabile fiind cel rostit pe 
vremea când era arhimandrit și profesor la liceul 
Matei Basarab din capitală) și lucrarea lui Gavriil 
Protul „Viața și traiul Sfinției Sale Părintelui nos-
tru Nifon, patriarhul Țaringradului”. A achizițio-
nat numeroase manuscrise vechi și le-a publicat în 
reviste spre a fi accesibile câtor mai mulți cititori, 
apoi manuscrisele le-a donat Academiei Române, 
cea mai înaltă instituție culturală a țării. În volu-
mul XVI al revistei Biserica Ortodoxă Română, 
din anul 1892-1893, a retipărit cuvântarea rostită 
în ianuarie 1847 la slujba de pomenire la 40 de zile 
de la trecerea la Domnul a episcopului Chesarie al 
Buzăului.

Mitropolitul Iosif Naniescu a fost și autorul 
unui important studiu, Istoricul pe scurt al înce-
puturilor seminariilor din România atât în Mol-
dova cât și în Țara Românească propriu-zisă sau 
vechea Valahie, studiu publicat în revista amintită 
anterior, nr. XVII, 1893-1894. Studiul respectiv 
cuprindea numeroase informații cu privire la isto-
ria învățământului în țara noastră.491

În epoca sa, mitropolitul Iosif Naniescu 
a fost un orator de seamă al Bisericii, câteva din 
cuvântările lui fiind chiar tipărite, dintre care 
amintim:

Protosinghelul Iosif Naniescu, Cuvînt zis la 
sfinţirea Bisericii Monastirii, Tîrgșorul Nou clin 
judeţul Prahova, Bucuresci, Imprimeria lui Ferdi-
nand Om, 1857, 14 p.

Discurs pronunciat la 7 mai 1875 în Biseri-
ca Sfintei Mitropolii din Bucuresci, cu ocasiunea 
ceremoniei de înmormîntare a reposatului întru 
fericire Nifon, Arhiepiscopul și Mitropolitul Un-
gro-Vlachiei, Ecsarh al Plaiurilor, Primat al Româ-
niei și președinţe Sf. Synod, de smeritul Episcop al 
Argeșului Iosif, Biserica Ortodoxă Româuă», I, nr. 
8, mai 1875, p. 608-612.

Discursul rostit de I. P. S. S. Mitropolitul 
Moldovei și Sucevei, la 1 octombrie 1877, la împli-
nirea a o sută de ani de la decapitarea lui Grigore 
Ghica V.V., «Curierul. Foaea Intereselor Genera-
le», 6 octombrie 1877, p. 2. (A fost tipărit întregul 
discurs)

Cuvîntarea rostită de I. P. S. S. Mitropolitul 

491  Constantin C. Anghelescu, Contricuții la bio-
grafia mitropolitului Iosif Naniescu, în Mitropolia Mol-
dovei și Sucevei, nr. 1-2, 1982, pag. 62.
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Moldovei și Sucevei, la 29 martie 1887, la înmor-
mîntarea lui Dimitrie Guști fost ministru, vi-
ce-președinte al Senatului și primar al lașului, 
«Liberalul» (ziar din Iași), 1 aprilie 1887, p. 1 co-
loana 4, și p. 2 coloana 1. (A fost tipărit întregul 
discurs).492

Autobiografia sa are o importanță deosebi-
tă în ceea ce privește stabilirea datelor biografice 
ale mitropolitului, însă corespondența depășește 
această valoare, în ceea ce privește informațiile, 
dezvăluind o latură mai puțin cunoscută a lui Iosif 
Naniescu și anume muzica bisericească.493 A pur-
tat diverse corespondențe: cu episcopul Filotei al 
Buzăului și cu ieromonahul Serafim Vintileanu, 
cu prietenul său, pictorul Gheorghe Tăttărescu, cu 
poetul Vasile Alecsandri, cu Gavriil Musicescu, și 
nu în ultimul rând cu episcopul Melchisedec Ște-
fănescu, cel care l-a și sprijinit în toată activitatea 
sa.494

Însemnările vremii arată urme vii de poezii 
și muzică însuflețite de Iosif Naniescu, fiind forme 
de manifestare a interesului mitropolitului pentru 
cultura țării. Prima operă a marelui mitropolit se 
pare a fi o poezie a poetului italian Petro Metasta-
sio, tradusă de către Iancu Văcărescu, pe care Iosif 
a folosit-o pentru a alcătui un cântec, folosind no-
tația psaltică a glasului VIII.495

La început prin propria sa osteneală, iar mai 
apoi cu ajutorul ieromonahului Macarie, ierarhul 
Iosif Naniescu a cunoscut activitatea literară și mai 
ales muzicală a lui Anton Pann. Încă din tinerețea 
sa, Iosif Naniescu a cunoscut și alcătuit diferite po-
ezii și cântece pe care a reușit el însuși să le îmbine, 
dintre toate alegând din lirica vremii, mai ales cân-
tecele încărcate de suferință. Tehnica muzicală îl 
ajuta să exteriorizeze în notații melodice sufletul și 
durerile celor necăjiți, din mijlocul cărora el însuși 
s-a ridicat. El n-a urmărit să se facă cunoscut ca și 
muzicograf, poate de aceea operele sale în ceea ce 
privește muzica, au fost făcute cunoscute doar pe 
cale orală, numele său nefiind atunci menționat.496 
Iosif Naniescu nu trebuie însă menționat ca un 
profesionist înzestrat cu un talent și voce ieșite 
din comun. El este un erudit și aduce în muzică 

492  Protosinghel Vasile Vasilache, Op. cit., pag. 
105-106 și 131-134.

493  Pr. Gabriel Cocora, Documente pentru bio-
grafia mitropolitului Iosif Naniescu, în Mitropolia Mol-
dovei și Sucevei, nr. 1-2, 1960, pag. 92.

494  Pr. Drd. Ion Vicovan, Op. cit., pag. 68.
495  Gheorghe Vârtosu, Mitropolitul Iosif Na-

niescu – Un compozitor necunoscut al secolului al XIX-
lea, în Almanahul Parohiei Ortodoxe Române din Viena, 
XII pe anul 1973, pag. 98.

496  Ibidem, pag. 103.

valoarea morală reflectată în inteligența și sufletul 
său.

Activitatea culturală și misionară 
a mitropolitului Iosif Naniescu

Mitropolitul Iosif Naniescu însă nu s-a în-
grijit doar de catedrala mitropolitană din Iași, ci 
a purtat grijă și de celelalte biserici din oraș, re-
novându-le și îngrijindu-le. Mitropolitul a adus în 
noua catedrală moaștele Sf. Cuv. Parascheva (1889) 
care se aflau la Mănăstirea Trei Ierrahi, catedrala 
primind astfel al treilea hram, după „Întâmpina-
rea Domnului” și „Sfântul Mucenic Gheorghe”, 
pe cel al „Sf. Cuv. Parascheva”. Înainte de sfințire, 
mitropolitul Iosif a adus osemintele Mitropolitului 
Veniamin Costache de la Mănăstirea Slatina și le-a 
înhumat în ctitoria sa (30 decembrie 1886).497 

Cu mari greutăți, Iosif Naniescu înființează 
în 1892, la Iași, o Școală de Cântăreți pe care o va 
ajuta de multe ori cu cele necesare funcționării ei. 
Până și renumitul dirijor Gavriil Musicescu care 
era și profesor, a ajutat cu bani pentru cumpărarea 
lemnelor pentru încălzire.

Iubitor de cărți și susținător al Facultății de 
Teologie din București, Mitropolitul Iosif a donat 
bibliotecii acesteia, în 1888, mai multe volume 
pentru folosul studenților ei.498

Marele ierarh Iosif a sprijinit înființarea la 
Iași, în 1880 a Societății Clerului Român, „Binefa-
cerea”, societate ce avea misiunea de a ajuta pe or-
fanii și vaduvele clericilor. Tot la Iași, în anul 1883, 
a înființat „Revista teologică”, revistă care avea un 
caracter mai mult apologetic, de apărare a Mitro-
poliei în legătură cu acuzațiile ce i se aduceau. La 
inițiativa sa, în anul 1885, s-a constituit Asociația 
Ortodocșilor Români și tot el este cel care a mu-
tat Seminarul Veniamin în clădirea renovată a lui 
Sturdza.499 

Iosif Naniescu rămâne unul dintre cei mai 
de seamă oameni ai Moldovei, impunându-se prin 
pregătirea sa, realizările și mai ales trăirile sale. 
De numele lui se leagă numeroase clădiri din Iași, 
dar și înființarea diverselor societăți din a doua ju-
matate a secolului al XIX-lea.

Mitropolitul Iosif a donat întreaga sa ar-
hivăa, cărți foarte rare, manuscrise, documente, 
stampe Academiei Române, lucru dorit prin tes-
tamentul său. A dăruit Academiei peste 10.000 
de cărti, peste 300 de tipărituri vechi românești, 
numeroase manuscrise și două lăzi cu documente. 

497  Arhim. Emilian Nica, Op. cit, pag. 86-87.
498  Ibidem, pag. 88.
499  Pr. Ion Vicovan, Op. cit., pag. 211.
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Mitropolitul nu a uitat nici mănăstirile pe care 
le-a vizitat, ajutat și îndrumat ca un bun ierarh. 
A fost chiar și senator în Parlamentul țării, po-
ziție din care a apărat interesele Bisericii și ale 
credincioșilor.500

A fost contemporan și le-a citit rugăciuni de 
dezlegare poetului Mihai Eminescu, compozitoru-
lui Ciprian Porumbescu și scriitorului diacon Ion 
Creangă. A colaborat de altfel cu multe persona-
lități ale perioadei cum ar fi prietenul și pictorul 
Gheorghe Tăttărescu, regele Carol I, episcopul 
Melchisedec Ștefănescu, academicianul A.D. Xe-
nopol, muzicologul Gavriil Musicescu, istoricul 
Constantin Erbiceanu și mulți alții.

A murit în anul 1902, la data de 26 ianua-
rie, în vărstă de 82 de ani, fiind înmormântat pe 
28 ianuarie, lângă ctitoria sa, în partea de miazăzi, 
după dorința exprimată de el însuși pe când era în 
viață. Trecerea sa la Domnul a însemnat o pierdere 
însemnată pentru Biserică în general, mai ales pen-
tru cea din Moldova.501

Aduceți-vă aminte de mai-marii voștri, care 
v-au grăit vouă cuvântul lui Dumnezeu; priviți cu 
luare aminte cum și-au încheiat viața și urmați-le 
credința. (Evrei 13, 7)
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10. Farmecele și descântecele în folclorul 
românesc din zona Văii Bistriței
prof. Mihai APOPEI
Liceul Carol I, Bicaz

Comunitățile montane și-au menținut cel 
mai bine vechile tradiții și trăsăturile esențiale ale 
strămoșilor noștri daci, așa cum remarca Constan-
tin Matasă, referindu-se la port, la credințe, la su-
perstiții. Comunitățile patriarhale au păstrat din 
generație în generație aceste credințe și obiceiuri 
care au ajuns până la noi.

Vrăjile, farmecele și desfacerile sunt trei spe-
cii deosebite de poezie populară. Prin urmare, ele 
nu trebuie confundate una cu alta, cu atât mai pu-
țin cu descântecele. În ceea ce privește forma, toate 
aceste specii seamănă foarte mult între ele, căci atât 
unele cât și altele sunt compuse din versuri nere-
gulate și de cele mai multe ori chiar necadențate, 
din cauză că ele nu se cântă niciodată, ci numai se 
recită în taină. În privința cuprinsului însă, și mai 
cu seamă în privința scopului urmărit, se disting 
foarte mult una de alta. Pe când descântecele au 
totdeauna în vedere întoarcerea, alinarea și vinde-
carea diferitelor boli corporale de care suferă nu 
numai oamenii, ci și animalele domestice, vrăjile, 
farmecele și desfacerile au în vedere cu totul alte 
scopuri. Scopul vrăjilor este de a constrânge pe ci-
neva, contra dorinței și voinței sale, să asculte și 
să facă toate cele ce i se spun și se pretind de la 
dânsul, apoi de a despărți doi soți care trăiesc în 
cea mai bună înțelegere și armonie sau doi inși care 
se iubesc și care vor să se căsătorească și în fine de a 
lua somnul copiilor de țâță și laptele de la vaci, de 
a nenoroci sau chiar de a nimici pe cineva. Mai pe 
scurt, scopul acestora este de a face cuiva mai mult 
sau mai puțin rău.502 Mijloacele care se întrebuin-
țează de vrăjitori și vrăjitoare, adică de bărbații și 
femeile care se ocupă cu vrăjitoria sau cu vrăjitul 
sunt de regulă la fel de dăunătoare, căci e lucru 
firesc că numai prin întrebuințarea unor plante 

502  S. Fl. Marian, Descântece poporane române,-
vrăji, farmece și desfaceri, Ed. Coresi, București, 1996, 
pp.7 – 8. 

veninoase sau a unor obiecte spurcate și molipsi-
toare pot să buimăcească și să nebunească pe ci-
neva de cap, să-l nenorocească în privința corpo-
rală ori spirituală, sau chiar să-l mântuiască de 
zile. Asemenea fapte rele însă pot, după credința 
și spusa poporului, să le facă numai niște oameni 
foarte răutăcioși și împietriți la inimă, cărora puțin 
le pasă de învățăturile și legile dumnezeiești și de 
ceea ce ce se va întâmpla cu dânșii după ce se vor 
muta din lumea aceasta. De aceea toți vrăjitorii și 
vrăjitoarele care se ocupă cu vrăjitul sunt priviți în 
genere de către popor ca niște oameni fără de lege, 
lepădați de Dumnezeu, care au de-a face mai mult 
cu spiritele cele necurate, pentru că ei în vrăjile 
ce le rostesc, în loc să se adreseze lui Dumnezeu, 
ființa supremă și atotputernică, pentru ca aceasta 
să le vină în ajutor pentru atingerea scopului ce-i 
urmăresc, își află de cele mai multe ori refugiul la 
spiritele cele necurate sau la niște ființe mitologice, 
ca acestea să le dea ajutorul trebuincios și să le înde-
plinească dorința. Altă cauză pentru care sunt vră-
jitorii și vrăjitoarele rău priviți de popor este și că 
aceștia, de regulă vrăjesc de cum începe a se însera 
și până la miezul nopții, sau mai bine zis până la 
cântători, adică numai în răstimpul acela când nu 
numai toată omenirea, ci și întreaga natură se află 
în cea mai mare liniște și repaus și când după cre-
dința generală a poporului român, numai spiritele 
cele necurate și cele rele aleargă încolo și – ncoace, 
căutând doar să afle pe cineva ca să-i facă vreun 
rău, vreo stricăciune oarecare.

Cu vrăjitoria sau cu vrăjitul se ocupă mai cu 
seamă unele femei bătrâne, care, cum se zice, ”și-au 
trăit traiul și și-au mâncat mălaiul” și care își fac 
din aceasta o profesiune spre a-și putea câștiga pâi-
nea cea de toate zilele. Rar fac aceasta vreo nevastă 
sau vreo fată, iar dintre fete numai acelea care au 
pierdut toată speranța că se vor putea mărita.

Farmecele se disting de vrăji atât în privința 
cuprinsului, al scopului ce-l urmăresc și a mijloace-
lor ce le întrebuințează, cât și în privința timpului 
când se fac. Fermecătorii sau fermecătoarele, adi-
că bărbații și femeile care se ocupă cu fermecăto-
ria sau fermecatul, nicicând nu-și află refugiul la 
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vreun spirit necurat sau la vreo ființă mitologică, 
pentru ca să le vină într-ajutor în scopul urmărit, ci 
se adresează de regulă Maicii Domnului, ca aceas-
ta să le dea ajutorul necesar, sau unor obiecte, bu-
năoară cum sunt apa și roua, despre care au deplină 
convingere că, dacă se vor spăla cu dânsele, se vor 
curăți și limpezi de toate aruncăturile și făcăturile, 
de tot datul și faptul, de toată urgia și urâciunea și 
se vor face cu mult mai frumoși și atrăgători de-
cât oricine altul. Scopul farmecelor este, așadar, 
în primul rând ca cel ce farmecă sau pentru care 
se farmecă să se facă frumos, plăcut, atrăgător și 
fermecător, anume ca să poată fi iubit, respectat, 
binevorbitor și stimat de toată lumea, în al doilea 
rând să atragă prin frumusețea, purtarea și vorba 
sa pe oricine, însă mai ales pe aceia pe care și-a 
pus el ochiul și dacă prin mijloacele și apucăturile 
anterioare nu și-au atins scopul, să farmece, adică 
să fure mințile celor pe care îi iubește și de care 
dorește să fie iubit. Obiectele ce se întrebuințează 
de fermecători și fermecătoare sunt în genere cât 
se poate de curate, mai ales plante mirositoare și 
au ca scop mai mult să atragă, să farmece și să fure 
mințile cuiva. Farmecele se fac, în genere, de că-
tre fetele și pentru fetele cele mari, ca acestea să 
fie bine văzute, vorbite de bine, iubite și jucate de 
feciori. Iar timpul menit pentru fermecare e mai cu 
seamă înainte de răsăritul soarelui, adică de cum 
prinde a se revărsa de ziuă și până ce răsare soare-
le, când toate spiritele cele necurate au dispărut de 
pe fața pământului și când natura e mai plăcută și 
mai atrăgătoare; rareori după răsăritul soarelui, iar 
după amiază mai niciodată.

Desfacerile au de regulă un scop dublu:

- de a depărta de la sine toate vrăjitoriile și 
farmecele, adică toate făcăturile și aruncăturile, tot 
faptul și datul, toată mânia, urgia și urâciunea, toa-
tă dragostea și iubirea impusă cu de-a sila;

- de a se face pe sine plăcut înaintea altora;

În acest caz, scopul desfacerilor e întot-
deauna bun. De multe ori însă fermecătoarele nu 
se mulțumesc numai cu o desfacere simplă, ci în 
același timp, întorc toată făcătura și aruncătura, 
tot faptul și datul, toată mânia, urgia și urâciunea 
asupra aceluia de la care presupun ele că vine răul. 
În cazul acesta, desfacerile nu se pot privi numai 
ca niște simple îndepărtări ale răului, ci totodată 
și ca vrăji al căror scop e mai înainte de toate de 
a întoarce răul pe capul aceluia care l-a trimis și 
numai după aceea a-l face plăcut înaintea lumii pe 
cel ce desface. Timpul desfacerilor nu e hotărât. 
Cum vede cineva că i s-a făcut rău și răul acela pre-
supune că i l-a făcut sau i l-a trimis vreun dușman 
sau dușmancă, îndată începe a-i desface, iar dacă 
singur nu poate, nu-i convine sau nu știe, cheamă 

pe o femeie știutoare, pentru ca ea să-i desfacă de-
grabă, până ce răul nu apucă a se încuiba și în-
vechi. Așadar, desfacerile ca și descântecele, se pot 
face oricând, de cum se revarsă de ziuă și până se 
înnoptează.503

O creaţie folclorică cu totul aparte o repre-
zintă descântecele. Caracterul lor încifrat, precum 
și interdicţiile superstiţioase asupra transmiterii lor 
au dus la dispariţia lor treptată. Exista credinţa că 
descântecul își pierde puterea dacă e spus altuia sau 
unei persoane mai în vârstă, că trebuie prins pe fu-
riș prin „furarea șoaptelor”.504 Descântecul este o 
formă de artă poetică recitată, niciodată cântată, 
ieșind astfel din sfera cântecului popular și apro-
piindu-se mai mult de cea a teatrului. Ele însoţeau 
ceremonialuri cu caracter magic (stingerea cărbu-
nilor, aruncarea peste umărul stâng al unui obiect, 
utilizarea apei neîncepute) menite să îndepărteze 
de la copiii mici, nebotezaţi „ceasul rău”, „deo-
chiul” sau „plânsorile”.505

Pronunţate mai ales de către bătrâne, care 
uneori făceau din asta o profesie, descântecele sunt 
formate din versuri neregulate, de lungimi inegale, 
cu rimă întâmplătoare, pentru a nu stârni mișcarea 
dramatică a sentimentelor: „Borza borzată / Bor-
za înfocată / Borza cu cioareci crușiţi / și cu dinţi 
rânjiţi....”506 În satele de pe Valea Bistriței, oamenii 
aveau ocupații diverse, de la vânătoare, pescuit și 
agricultură până la prelucrarea lemnului, plutărit 
și creșterea animalelor. Din acest motiv, încă din 
cele mai vechi timpuri, s-au perpetuat credințe, 
obiceiuri sau vrăji dedicate sărbătorilor agrare sau 
chemării ploii.

La noi românii, există credința că în noaptea 
spre Sf. Gheorghe, vrăjitoarele o pornesc prin țari-
nă și cutreieră toate sămănăturile descântând. Se 
crede că în această noapte se fac cele mai rele și mai 
puternice vrăji, se ia mana vacilor și rodul câmpu-
rilor. Oamenii cred că pe lângă spiritele rele care 
strică vitele mai sunt și babe care umblă pe la ocoa-
lele oamenilor în poale și cu capul gol cu donița în-
tr-o mână și cu strecurătoarea legată de- un picior 
și prin citirea unor cuvinte de vrajă iau laptele de la 
vacile mulgătoare lăsându-le numai atât cât să nu 
moară vițelul de foame. Dar și cel care îl lasă e ca 
apa de subțire. Babele care se pricep la multe, cu-
leg buruienile ”bune” de pe câmp, le descântă și le 
leagă la ușiorii grajdului, pentru sănătatea vitelor, 

503  Ibidem, pp.10 – 11.
504  Ovidiu Papadima, Literatura populară româ-

nă, Ed. pentru literatură, București, 1968, p. 356.
505  Artur Gorovei, Literatura populară, vol. II, 

Ed. Minerva, București, 1985, p. 222
506  Început de cântec de copil consemnat în ma-

nuscris de A. Băimăcean
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la stâlpii porților și la grindă su la pragul de sus 
al ușilor pentru binele și sănătatea căsenilor. Tot 
atunci, se leagă gura putineiului cu mlădițe de sal-
cie și aceleași mlădițe se înfig și la acareturi. Roua 
strânsă în noaptea spre Sf. Gheorghe, e foarte bună 
de felurite descântece. 507 

O seamă de vrăjitoare nu se mulțumesc nu-
mai cu luarea laptelui de la vaci, ci tot iau în aceeași 
noapte și rodul grâului. Poporul român socotește 
grâul ca ceva sfânt. În multe zone din țară, exis-
tă credința că pe fiecare bob de grâu, dacă te uiți 
cu băgare de seamă, vezi chipul lui Hristos: ”Grâ-
ul l-a dat D- zeu. Pe grâul de vară este scrisă fața 
Domnului Hristos: ochi, nas, gură. Ca să-și viseze 
ursitul, fata pune, în noaptea Sf. Andrei, 41 de fire 
de grâu, sub cap, descântându-le. Grâul e bun și 
contra farmecelor. În poporul nostru, pâinea este 
socotită ca sfântă și de aceea nu poți arunca ori 
călca ”sfânta de pâine”, că e păcat. Mirilor li se 
dădea să mănânce dintr-o singură azimă, simbo-
lizându-se astfel unitatea perfectă, care trebuie să 
existe între ei. 

Obiceiul acesta îl aveau și romanii care dă-
deau mirilor o prăjitură de grâu sfințit. Românii 
cred că pâinea te ajută să scapi de strigoi. Sarea este 
socotită și astăzi, ca și în vechime, ca ceva sfânt și 
aceasta poate din faptul că e un element indispen-
sabil traiului nostru. I se atribuie puteri miracu-
loase. Doi inși, care mâncau sare împreună, erau 
considerați ca fiind uniți prin cele mai strânse le-
gături. La români, frăția de cruce se face cu pâine 
și cu sare. Tot la ei, mâncarea pâinii și a sării de 
pe același taler este semnul armoniei perfecte și al 
păcii între soți. Sarea este socotită că ferește de vrăji 
și de duhuri rele.

Pentru ca vitele să fie ferite de boli, se crede 
că este bine să se pună sare în cele patru colțuri ale 
livezii, la 1 aprilie. Vițelului de curând născut i se 
presară pe spinare sare, pentru a nu fi vrăjit. Dacă 
se pun trei fire de sare într-un putinei, laptele nu 
poate fi vrăjit. 508 În satele de pe Valea Muntelui, 
există credința că farmecele se pot desface doar cu 
alte farmece. Astfel, pentru a reda vacilor laptele 
care le-a fost luat prin vrăji, exista un descântec 
intitulat ”De întâmpinătură” cules de la Maria 
Gîrbuleț din comuna Farcașa. Descântecul se des-
cântă întotdeauna într-o luni, marți sau sâmbătă. 
Versurile se rostesc de nouă ori la rând și din aces-
te nouă recitări, numai una se prinde, numai una 
este de folos. Se ia o covățică cu tărâțe, se pune 
sare, leuștean și păpădie, toate bine dumicate și se 

507  Gh. F. Ciaușanu, Superstițiile poporului ro-
mân, Ed. Saeculum, București, 2005, p.29.

508  Ibidem,pp. 227 – 230.

descântă:
”Pe – ntunecat
M-am mânecat
Pe la zori
Pe la cântători 

          Cu ale mele vaci
Cu ale lor pripași
La câmpul cu rouă   
La iarba cu mană  
Dar când am fost 
La mijloc de cale 
De cale și cărare
Înainte ne-a ieșit 
Și-n cale ne-o oprit 
Nouă Moroi, Nouă Strigoi  
Nouă fermecători  
Nouă diochitori
Și cum ne-o întâmpinat
Vacile rău ne-o stricat
Coarnele li-o ciuntat 
Țâțele le-o scurtat  
Laptele li-o luat........”509 

Tărâța astfel descântată se dă vacilor pentru 
a o mânca în trei zile de frupt la rând de câte trei 
ori pe zi.

În momentul venirii toamnei, atunci când 
se terminau muncile agricole, începând cu luna 
noiembrie și până în martie, fetele și feciorii din 
satele de pe Valea Muntelui organizau șezători aso-
ciindu-se câte 10-20 de persoane și stabilind gazda 
unde urmau să se adune. După căderea întuneri-
cului, fetele se pregăteau să plece “în șezătoare”, lu-
ând cu sine lucrul ce-l aveau de făcut: furcă pentru 
tors, cusături de la diverse piese de port popular, 
dantelă sau împletituri. În timpul lucrului fetele 
povesteau, cântau, spuneau ghicitori și vorbeau 
“despre ce s-a mai întâmplat în sat”.

Spre sfârșitul “șezătorii”, își făceau apariţia 
și feciorii, care erau de regulă prietenii fetelor, în-
soţiţi de câte un sătean care știa să cânte din fluier, 
cimpoi sau la vioară, pentru a invita fetele la joc, 
și petreceau împreună până dimineaţă. Când nu 
erau invitate la joc, fetele se gândeau că poate ci-
neva le-a făcut farmece. Pentru a dezlega vrăjile, 
fata trebuia să se trezească într-o duminică dimi-
neaţa înainte de răsăritul soarelui, să se îmbrace în 
hainele cele mai frumoase și să se ducă astfel la o 
apă curgătoare din apropiere ca să ia de acolo apă 
neîncepută.

Atunci când fata mergea la apă, nu trebu-
ia văzută nici când se ducea, nici când se întorcea 

509  Fragment din descântecul De întimpinătu-
ră,consemnat în manuscris de Maria Gîrbuleț din comu-
na Farcașa.
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pentru ca desfacerea să aibă efectul dorit. După ce 
sosea la apă, tăia mai întâi în cruciș cu niște foarfe-
ce, pe care le-a luat cu ea la apă încotro merge apa 
și îndărăt în cruciș și zicea:

Eu nu tai apa,
Ci tai piedica
Ursitului meu
Și alesului meu,
A mea dinspre dânsul
Și a lui dinspre mine!510

După ce se întoarcea cu apa acasă, trebuia 
să poarte un mănunchi de busuioc prin apa adu-
să și să se rostească descântecul numit ”Desfacerea 
relelor”.

M-am sinecat
M-am mânecat
Miercuri dis de dimineaţă  
M-am sculat  
Și m-am gătit  
M-am împodobit 
Ca soarele când îi răsărit 
Da vrăjmașele și pizmașele 
M-au pândit  
Și înainte mi-au ieșit  
Și n-au stat  
Nu m-au întrebat
De viaţă cum vieţuiesc
Și de trai cum trăiesc
Da ele m-au pus
Călare pe-un urs
Și mi-a pus în cap
Cumănac cu drac  
Și broască râioasă
Foarte urâcioasă
În faţă mi-a scris
Și apoi s-a dus
Eu m-am văietat
Și m-am tânguit
Și m-am glăsuit
Cu glas mare până-n cer
Cui glas mic până-n pământ
Nimeni nu m-a auzit
Nimeni nu m-a văzut
Numai Maica Domnului
Din înaltul cerului
Și ea cum m-a auzit
Cum m-a văzut
La mine s-a coborât
Și din gură mi-a vorbit
- Taci omule, taci!....511

Scopul căsătoriei la români, este de a avea 

510  Fragment din descântecul Desfacerea relelor 
consemnat în manuscris de Maria Gîrbuleț din comuna 
Farcașa

511  Ibidem.

o consoartă spre ajutorare și petrecere, spre mân-
gâiere și alinarea durerilor în caz de nefericire și 
suferinţă, mai pe scurt spre împărtășirea binelui și 
a răului, a bucuriei și întristării în decursul întregii 
vieţi, dar și de avea urmași legitimi care să păstreze 
numele de familie, ca sângele și seminţia lor să nu 
se stingă niciodată, apoi ca să aibă cine moșteni 
averea părintească, ca aceasta să nu treacă în mâini 
străine.

Chiar și familiile tinere erau lovite de boli, 
care nu se puteau trata deoarece erau medicamente 
puține și de multe ori se apela la bătrâne care știau 
descântece. Exista o boală numită în popor „De 
dânsele” escare era o boală asemănătoare reuma-
tismului, dar după cum spuneau oamenii era mult 
mai periculoasă deoarece se întindea peste tot cor-
pul mai cu seamă în picioare și în mâini, așa că cel 
care bolea nu-și simțea capul, mâinile și picioarele 
păreau înlemnite. Înainte de a începe de a descân-
ta, descântătoarea se duce la un râu curgător cu o 
bucăţică de pâine, cu un drob de sare și c-o oală 
nouă în mâna dreaptă. Ajungând la râu bate în-
tr-un loc pe mal contra curgerii apei trei mătănii, 
aruncă din pâine și din sare, apoi cu oala ia un 
pic de apă, fără s-o fi observat cineva și se întoarce 
acasă fără să se uite înapoi. Sosită acasă, începe a 
descânta apa din oală cu un mănunchi de busuioc 
și cu un ban de argint. Banul este găurit și legat de 
busuioc. 

Apoi se rostește descântecul:
„De dânsele”
”Voi harnicelor de voi 
Voi vitezelor de voi
Pe unde mi-aţi umblat?
Spuneţi-mi ce-aţi mai stricat? 
Pe Niculae voi l-aţi întâmpinat?
Puterea voi i-aţi luat?
Și viaţa i-aţi scurtat?  
Și din om frumos   
Voi l-ati făcut ros   
Și putregăios   
De tot urîcios 
Din voinic fecior   
Ca pe-un fuior
De cânepă voi l-ati biciulat  
De-o parte de drum voi l-aţi aruncat
Ca pe-un om mort l-aţi lăsat.........” 512

După ce l-a spălat pe bolnav de trei ori pune 
oala cu apa rămasă cu gura către icoane pe o laiţă, 
apa fiind folosită mai departe de către bolnav, mar-
ţea și joia următoare.

512  Fragment din descântecul De dânsele consem-
nat în manuscris de Maria Gîrbuleț din comuna Farcașa
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Bolile sunt după credința populară univer-
sală, ființe vii, cu voință, cu pricepere, care simt, 
ca oricare altă vietate, plăcere, scârbă, îndrăzneală 
și scârbă, îndrăzneală și frică, mânie și nevoie de 
liniște, durere și chiar moarte. Unele sunt iuți și 
înfocate. Altele sunt molatice, dar nici una nu știe 
altă limbă decât pe cea a bolnavului. De aceea, des-
cântecul în altă limbă nu e de nici un folos pentru 
bolnav. Bolile, ca ființe vii, deși sunt mai tari ca 
omul, totuși sunt slabe de înger: se sperie de tot 
nimicul, se îngrozesc lesne, se lasă ușor amăgite și 
cine este stăpân pe descântece și pe vrăji le poate 
purta de nas cum vrea. 

Toată mulțimea descântecelor, uneori neîn-
țelese, netălmăcite, toată mulțimea de acțiuni, care 
însoțesc descântecul, toate sunt în același înțeles 
antropomorfic. Pe boală, ca și pe străinul pe care 
vrei să-l alungi din casa ta sau din curtea ta, o rogi 
cu buna - când descânți, îi făgăduiești cine știe ce, 
- dar tot lucruri pe care nu le are ea; o ameninți 
cu frigarea, cu cuțitul, cu mătura, cu fusul: că o 
vei frige, o vei străpunge, o vei arunca la gunoi, o 
vei pune la munca torsului. Dacă acestea n-ajută, 
atunci o bați, o legi, o chinuiești până când trebuie 
să plece.513

Dar boala lovea mai ales pe copii și pe cei 
mai tineri. În cazul copiilor, cea mai frecventă era 
boala numită în popor „răutatea copiilor”. Boala 
consta într-o durere de stomac care frământă pe 
copii înăuntru până ce-l fac ghem și duc picioarele 
la gură. Alteori copiii fac spume la gură, adeseori 
se schimonosesc și uneori boala chiar devine fatală. 
Neștiind tainele bolii, tânăra mamă cere din nou 
ajutorul bunicii care știind un descânt vechi îi ca-
ută leacul copilului. Pentru acest leac este nevoie 
de untură de gâscă și 9 fire de hagimă. După ce se 
curăţă firele se pisează mărunt, se pun într-o tigă-
iţă la foc să se prăjească cu untura. Se ia o ramură 
dintr-o mătură, cu care s-a măturat după un mort, 
păstrată anume pentru asemenea cazuri, și se ros-
tește următorul descântec:

Ieși ceas rău
Ieși tu rău
Ceas rău cu spăriet
Ceas rău cu duh necurat
Ceas rău cu moroi
Ceas rău cu strigoi
Ceas rău cu sburători
Ceas rău cu diavoliţe rele
Ceas rău cu boli grele
Ieși ceas rău
Din vârful capului, din poama obrazului
Din vinele grumazului
Din mijlocul spatelui

513  Gh. F. Ciaușanu, op.cit., p.187.

Din vederile ochilor
Din auzul urechilor
Din gură, de sub gură
Din limbă, de sub limbă
Din măsele, de sub măsele
Din dinţi, de sub dinţi
Ieși ceas rău, ieși tu rău
Nu-ţi face pat din spatele lui
Nu-ţi face joc în trupul lui
Ieși ceas rău, ieși tu rău
Din inimă, de sub inimă
Din plămâni, de sub plămâni
Din rărunchi, de sub rărunchi
Din vârful capului
Până-n vârful degetelor
De azi înainte, în râpi risipite
Cu nouă lei, cu nouă miei
Acolo să pieri
Acolo să răspieri
Cum piere spuma de mare
Roua de soare
Și stupitu-n cărare
Ionuţ e curat
Gâzele l-au botezat
Gâzele l-au apărat
Că ele o venit
Și l-o bâzâit
Și tot răul dintr-însul o sărit
Cu mătura asta am luat
Și-am măturat
Și-am scos, și-am aruncat
Așa să iasă răul
Din vârful capului
Până-n vârful degetelor
Din toate ciolanele
Și-încheieturile
Ionuţ să fie curat
Cum D-zeu l-a dat
Cum mă-sa l-a făcut
Din senin și l-a crescut/În veci amin514

După ce descântătoarea a prăjit îndeajuns 
firele de hagimă și untul și le-a descântat, dă copi-
lului bolnav să guste de trei ori din amestecătură, 
iar cu ce rămâne îi unge tot corpul. După ce a uns 
copilul, ia rămușorul de la mătură și ștergând cu el 
grumazul copilului zice: ”cum s-a dus mortul așa 
să se ducă și răul și când s-o întoarce mortul atunci 
să se întoarcă răul, atunci și nici atunci. Și după ce 
rostește aceste cuvinte aruncă ramura de mătură 
oriunde afară.Ca să aibă efect, descântecul trebuie 
spus de trei ori la rând, iar după fiecare descântare, 
descântătoarea suflă de trei ori asupra copilului în 

514  Descântecul De răutatea copiilor, consemnat 
în manuscris de Maria Gârbuleț.
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cruciș. 515

Alături de religiile oficiale, trăiește – poate 
cu mai multă vitalitate decât acestea – superstiția. 
Ea constituie o adevărată religiune a celor mulți 
și este mereu în putere, fiindcă este ce a mai ve-
che formă a religiei: un amestec de sfărâmături din 
animism, fetișism și naturism.

Creștinismul, căutând să prindă rădăcini 
în masele popoarelor – dintre care nici poporul 
român nu face excepție – a găsit aici împămân-
tenit păgânismul aliat cu rămășițe din animism, 
fetișism și naturism. O luptă s-a încins atunci între 
religiunile vechi și coalizate și între creștinismul 
nou și singur, neajutorat. Dar cu toate acestea, nici 
o parte, dar nici cealaltă nu s-a lăsat bătută. Și din 
această pace s-a născut o religiune mixtă, așa cum 
o putem observa până în ziua de astăzi la poporul 
român.516

Satul este o lume aparte. Oamenii care tră-
iesc la țară, legați prin fire nevăzute de pământul 
pe care-l iubesc, îl lucrează și-l transmit mai de-
parte urmașilor, au o relație specială cu spațiul, cu 
timpul cu natura și cu semenii lor. Totul are im-
portanță, de la gâza cea mai măruntă până la vita 
din grajd, de la lemnul porții până la mâncarea de 
pe masă. Totul se află în mâna lui Dumnezeu și se 
întâmplă după rânduieli de mult timp statornicite. 
Viața oamenilor are reguli precise, iar munca lor, 
din zorii zilei până la căderea nopții, este singura 
care dă sens vieții.

Dintotdeauna omul de la țară, legat de pă-
mânt, obișnuit să trăiască simplu și natural, în 
bună prietenie cu locul, cu timpul și cu natura 
înconjurătoare, a privit lumea altfel decât savan-
ții, cărturarii sau oameniii moderni, ai timpurilor 
noastre. Țăranii mai cred și acum, mai ales cei în 
vârstă, că pe lângă lumea în care trăim, pe care o 
putem vedea cu ochii și cunoaște prin toate sim-
țurile cu care suntem înzestrați, mai există o lume 
paralelă, nevăyută, numită în popor lumea cealal-
tă, tărâmul celălalt. Lumea cealaltă este populată 
de personaje ciudate, supraomenești, cu înfățișări 
și nume imaginare, dar care pot pătrunde cu ușu-
rință în lumea oamenilor, făcând dezordine, pro-
vocând răul sau dimpotrivă ajutând – o să devină 
mai bună. Din acest motiv, oamenii au încercat să 
păstreze totdeauna bune relații cu făpturile acestei 
lumi, respectându-le, ușor temători, ferindu-le să 
le supere, să le stârnească, uneori ținându-le la dis-
tanță, alteori apelând la bunăvoința lor.517

515  Ibidem.
516 Gh. F. Ciaușanu, op.cit., p.15.
517  Carmen Mihalache, Ana Pascu, Cosmin Ma-

nolache, Ciprian Voicilă, Îngeri, zmei și Joimărițe, Ed. 

Rezumat
O creaţie folclorică cu totul aparte o repre-

zintă descântecele. Caracterul lor încifrat, precum 
și interdicţiile superstiţioase asupra transmiterii lor 
au dus la dispariţia lor treptată. Exista credinţa că 
descântecul își pierde puterea dacă e spus altuia sau 
unei persoane mai în vârstă, că trebuie prins pe fu-
riș prin „furarea șoaptelor”. 

Descântecul este o formă de artă poetică re-
citată, niciodată cântată, ieșind astfel din sfera cân-
tecului popular și apropiindu-se mai mult de cea 
a teatrului. Ele însoţeau ceremonialuri cu caracter 
magic (stingerea cărbunilor, aruncarea peste umă-
rul stâng al unui obiect, utilizarea apei neîncepute) 
menite să îndepărteze de la copiii mici, nebotezaţi 
„ceasul rău”, „deochiul” sau „plânsorile”. Pronun-
ţate mai ales de către bătrâne, care uneori făceau 
din asta o profesie, descântecele sunt formate din 
versuri neregulate, de lungimi inegale, cu rimă în-
tâmplătoare, pentru a nu stârni mișcarea dramati-
că a sentimentelor.

În satele de pe Valea Bistriței, oamenii aveau 
ocupații diverse, de la vânătoare, pescuit și agricul-
tură până la prelucrarea lemnului, plutărit și crește-
rea animalelor. Din acest motiv, încă din cele mai 
vechi timpuri, s-au perpetuat credințe, obiceiuri 
sau vrăji dedicate sărbătorilor agrare sau chemării 
ploii. La noi românii, există credința că în noap-
tea spre Sf. Gheorghe, vrăjitoarele o pornesc prin 
țarină și cutreieră toate sămănăturile descântând. 
Se crede că în această noapte se fac cele mai rele 
și mai puternice vrăji, se ia mana vacilor și rodul 
câmpurilor. Oamenii cred că pe lângă spiritele rele 
care strică vitele mai sunt și babe care umblă pe la 
ocoalele oamenilor în poale și cu capul gol cu do-
nița într-o mână și cu strecurătoarea legată de- un 
picior și prin citirea unor cuvinte de vrajă iau lapte-
le de la vacile mulgătoare lăsându-le numai atât cât 
să nu moară vițelul de foame.

În satele de pe Valea Muntelui, există cre-
dința că farmecele se pot desface doar cu alte far-
mece. Astfel, pentru a reda vacilor laptele care le-a 
fost luat prin vrăji, exista un descântec intitulat 
”De întâmpinătură” cules de la Maria Gîrbuleț din 
comuna Farcașa. Descântecul se descântă întot-
deauna într-o luni, marți sau sâmbătă. Versurile se 
rostesc de nouă ori la rând și din aceste nouă reci-
tări, numai una se prinde, numai una este de folos. 
Alte descântece culese de la Maria Gârbuleț sunt 
pentru ”Desfacerea relelor”, ”De dânsele” și ”De 
răutatea copiilor”. Cel pentru ”Desfacerea relelor” 
era folosit pentru a desface farmecele făcute fetelor 
tinere care nu mai erau îndrăgite la horă de către 

Humanitas, București, p.7.
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feciori sau care nu se puteau căsători. Descânte-
cul ”De dânsele”, era folosit atunci când familiile 
erau lovite de boli, care nu se puteau trata deoarece 
erau medicamente puține și de multe ori se ape-
la la bătrâne care știau descântece. Exista o boală 
numită în popor „De dânsele” care era o boală ase-
mănătoare reumatismului, dar după cum spuneau 
oamenii era mult mai periculoasă deoarece se în-
tindea peste tot corpul mai cu seamă în picioare și 
în mâini, așa că cel care bolea nu-și simțea capul, 
mâinile și picioarele păreau înlemnite.

Dar boala lovea mai ales pe copii și pe cei 
mai tineri. În cazul copiilor, cea mai frecventă era 
boala numită în popor „răutatea copiilor”. Boala 
consta într-o durere de stomac care frământa pe 
copii înăuntru. Alteori copiii făceau spume la gură, 
adeseori se schimonoseau și uneori boala chiar era 
fatală. Existau bătrâne care știau leacuri pentru 
asemenea boală. Pentru un astfel de leac era nevoie 
de untură de gâscă și 9 fire de hagimă. După ce se 
curăţau firele, se pisau mărunt și se puneau într-o 
tigăiţă la foc să se prăjească cu untura. Se lua o ra-
mură dintr-o mătură, cu care s-a măturat după un 
mort, păstrată anume pentru asemenea cazuri, și se 
rostea descântecul ”De răutatea copiilor.”

După ce descântătoarea a prăjit îndeajuns 
firele de hagimă și untul și le-a descântat, copilul 
bolnav trebuia să guste de trei ori din amestecătu-
ră, iar cu ce rămânea i se ungea tot corpul. După 
ce era uns copilul, se lua rămușorul de la mătură și 
ștergând cu el grumazul copilului i se zicea: ”cum 
s-a dus mortul așa să se ducă și răul și când s-o 
întoarce mortul atunci să se întoarcă răul, atunci și 
nici atunci. Și după ce se rosteau aceste cuvinte se 
arunca ramura de mătură oriunde afară. Ca să aibă 
efect, descântecul trebuia spus de trei ori la rând, 
iar după fiecare descântare, descântătoarea sufla de 
trei ori asupra copilului în cruciș. 

Alături de religiile oficiale, trăiește – poate 
cu mai multă vitalitate decât acestea – superstiția. 
Ea constituie o adevărată religiune a celor mulți și 
este mereu în putere, fiindcă este ce a mai veche 
formă a religiei.
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Spiritualitatea românească, rodul 
unității dintre Biserică și școală

Biserica și școala sunt două instituții atât de 
apropiate ca funcție, încât este imposibil să slujești 
în Biserică și să faci abstracție de școală și invers, 
să faci parte din instituția școlii și să faci abstrac-
ție de Biserică. Aceasta, dacă înțelegi și îți însu-
șești rostul lor. Motivul fundamental pentru care 
Biserica și școala se presupun reciproc este faptul 
că amândouă au în vedere omul: Biserica se ocu-
pă de mântuirea lui, iar școala, de instruirea lui. 
Dar nu există mântuire fără cunoaștere și cunoaș-
tere fără instruire. Mântuirea este un proces lung, 
care se desfășoară în timpul existenței pământești 
a omului și înseamnă ridicarea omului „la starea 
de bărbat desăvârșit, la măsura vârstei deplinătății 
lui Hristos” (Efeseni IV, 13). De aceea, Cel ce a 
întemeiat Biserica, Mântuitorul Hristos S-a numit 
„Învățătorul”, una din slujirile Lui este cea învăță-
torească, iar una din primele misiuni date aposto-
lilor arată că una din funcțiile Bisericii va fi aceea 
de a învăța: „Mergând, învățați toate neamurile...” 
(Matei XXVIII, 19). 

Din epistolele pastorale ale Sfântului Apos-
tol Pavel se știe că episcopii puși de el, ca Timotei 
și Tit, aveau puterea de a învăța, precum și obli-
gația de a fi atenți la ceea ce învățau alții, deci, de 
a supraveghea învățătura în comunitate, pentru a 
putea „să îndemne la învățătura cea sănătoasă și 
să mustre pe cei potrivnici” (Tit I, 9).518 Tot Sfân-
tul Apostol Pavel precizează că în Biserica primară 
erau trei harisme principale: „Pe unii i-a pus Dum-
nezeu în Biserică: întâi apostoli, al doilea prooroci, 
al treilea învățători...” (I Corinteni XII, 28). Învă-
țătorul era cel care instruia mai deaproape în cele 

518 Paul Evdokimov, Femeia și mântuirea lu-
mii, trad. de Gabriela Moldoveanu, București, 1995, p. 
109-110.

ale credinței și moralei creștine, purtător al cunoș-
tinței și al înțelepciunii.519

Pe pământ românesc, primele școli au fost 
cele „din tinda bisericilor” și din mănăstiri, iar 
Biserica a slujit învățătura și limba neamului cu 
conștiința că misiunea aceasta îi aparține. Lângă 
Biserica Sfântul Nicolae din Șcheii Brașovului s-a 
întemeiat cea mai veche școală românească din 
țara noastră (1495). Școlile pregăteau viitori pre-
oți, dar și dascăli, dieci, copiști, etc. În mănăstiri și 
pe lângă centrele mitrolopitane, pe lângă școli, pe 
lângă tipografii, erau și ateliere de pictură, sculptu-
ră, broderie, argintărie, etc. De aici au ieșit marii 
artiști –unii anonimi520- care au dăruit poporului 
român și lumii întregi frumusețe fără de seamăn a 
mânăstirilor Curtea de Argeș, Sfinții Trei Ierarhi, 
Voroneț, Sucevița, Moldovița, Putna, Humor, Ar-
bore, etc.

Astfel, studiind istoria poporului român, 
ajungem la convingerea că școala românească s-a 
născut în Biserica neamului, a izvorât din aceasta 
și a rămas aproape de ea. Chiar atunci când a de-
venit instituție de sine stătătoare, școala româneas-
că a rămas credincioasă Bisericii, învățăturii ei, a 
promovat valorile bisericești și a propovăduit cre-
dința dreaptă fiindcă în acest fel slujea nu numai 
Biserica, ci însuși neamul românesc și nu abdica 
de la esența misiunii ei. Biserica și școala au aceeași 
istorie, aceleași monumente literare, artistice și ar-
hitectonice, aceeași bază culturală, fiind slujite de 
aceleași mari personalități care au crezut în același 
ideal: unitatea de credință, tradiție și limbă a nea-
mului românesc. 

Cărțile, valori ale bisericii și școlii deopo-
trivă, erau tipărite pentru toți românii din toate 
țările. Cele din Ardeal treceau munții în Țara 
Românească și Moldova, iar cele din Țara Româ-
nească și Moldova pătrundeau și în Ardeal „ca să se 
lățească cuvântul Sfintei Scripturi... în toate țările 

519 Prof. Dr. Teodor M. Popescu, Biserica și cultu-
ra, București, 1996, p. 87.

520 Nicolae, Mitropolitul Ardealului, Biserica Or-
todoxă Română, una și aceeași în toate timpurile, Sibiu, 
1968, p. 19.
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și ținuturile, ce vorbesc în limba romanescă”521 și 
să fie de folos „tuturor celor ce vorbesc în limba 
românească”522. Tipărite de Biserică, ele au fost 
preluate de școală și de învățații neamului și valo-
rificate ca mijloace de întărire a conștiinței unității 
bisericești și de neam a tuturor românilor. Spiritu-
alitatea românescă își are originea în Biserică și în 
școală, păstrată prin conlucrarea acestor două in-
stituții de căpătâi; spiritualitatea românească este o 
creație, un miracol izvorât din unitatea de acțiune 
a celor două instituții. Prin intermediul acestora, 
societatea și-a păstrat, cultivat și transmis valorile 
culturale. 

Școlile mănăstirești au fost, secole de-a rân-
dul, principalele focare de instruire, așa încât „în 
veacurile XV-XVI se bucură de faimă mai ales 
cele de la Neamț și Putna în Moldova și din Șcheii 
Brașovului în Transivania”523. Pe lângă unele mari 
mânăstiri se formează adevărate centre de cultură, 
sprijinte de domnie, cum a fost mănăstirea Trei Ie-
rarhi a lui Vasile Lupu, dar și mănăstirea Hurezi 
a lui Brâncoveanu, ambele în egală măsură școli, 
ateliere artistice, tipografii524, adică laboratoare în 
care se „prelucra” limba poporului român, cultura 
lui și tocmai prin ele se transmitea credința orto-
doxă și conștiința unității de neam. Răspândirea 
cărților manuscrise și apoi tipărite în toate terito-
riile locuite de români a fost înlesnită de faptul că 
foarte mulți vlădici care au păstorit în Transilvania 
în sec. XVI-XVII veneau din Moldova și din Țara 
Românească, după cum numeroși clerici și laici 
ardeleni și-au desfășurat activitatea în Țările Ro-
mâne. „Asemenea legături au contribuit, în același 
timp, la întărirea credinţei ortodoxe, alt factor în-
semnat al profilului spiritual al poporului român, 
într-o vreme în care se făceau eforturi, folosindu-se 
de tot felul de mijloace silnice, pentru catoliciza-
rea românilor mai întâi, pentru luteranizarea și 
calvinizarea lor după aceea. Credința ortodoxă se 
confunda, mai ales în conștiința maselor populare, 
cu neamul, după cum se afirmă în actul din 1574, 
în care se spune că religia „grecească” (ortodoxă) 
este „religia românilor”, de aceea apărarea religi-
ei înseamnă în același timp și apărarea neamului. 
Atașamentul poprului față de religie a fost atât de 
puternic încât a stârnit mirarea și totodată admi-
rația unor străini. Antonius Possevinus, rectorul 
Universității iezuite din Cluj, bun cunoscător al 
oamenilor și a psihologiei acestora, sublinia tena-
citatea românilor în apărarea religiei ortodoxe”525.

521 Ibidem, p. 18.
522 Ibidem.
523 Vlad Georgescu, Istoria românilor, Bucuresti, 

1992, p. 72.
524 Ibidem, p. 79-80.
525 Ștefan Pascu, Marea Adunare Națională de la 

Simbioza dintre Biserică și școală a făcut po-
sibilă cultivarea conștiinței de „neam românesc”, 
de „seminție românescă” și implicit a unității de 
neam. Factorii care au contribuit în mod decisiv la 
formarea și menținerea în popor a acestei conști-
ințe au fost doi: credința ortodoxă și limba româ-
nă. Dar dacă Biserica și școala ar fi avut credințe 
diferite și ar fi vorbit în limbi diferite, credința și 
limba ar fi rămas valori fără vreun rol în unitatea 
poporului român. Poporul se sprijinea în idealurile 
sale, prin credință și limbă, pe Biserică și școală, 
fiindcă toți slujitorii cuvântului vorbeau și credeau 
în limba lui. 

Temeiurile doctrinare ale unității 
dintre biserică și școală

Așa cum am spus, temeiul fundamental al 
colaborării dintre Biserică și școală este omul în-
suși, chip al lui Dumnezeu, creat pentru a ajun-
ge la asemănarea cu Dumnezeu. Asemănarea cu 
Dumnezeu sau îndumnezeirea înseamnă, de fapt, 
dobândirea vieții veșnice, adică a împărăției lui 
Dumnezeu. Mântuitorul a precizat că „aceasta 
este viața veșnică: să Te cunoască pe tine singu-
rul Dumnezeu adevărat, și pe Iisus Hristos pe care 
L-ai trimis” (Ioan XVII, 3). Desigur cunoașterea 
lui Dumnezeu înseamnă mult mai mult decât lec-
tura și vorbirea despre Dumnezeu și depășește pro-
cesul acumulării de cunoștințe teoretice, dar ea are 
mai multe etape, începând cu dobândirea credin-
ței, continuând cu experierea sau trăirea lui Dum-
nezeu de către om și culminând cu contemplarea 
lui Dumnezeu prin unirea cu El prin energiile Sale 
necreate. „Trăirea apofatică echivalează cu un simț 
al misterului, care nu exclude rațiunea și sentimen-
tul, care e mai adânc decât ele”526.

Pentru a ajunge la unirea cu Dumnezeu sau 
la cunoașterea prin unire este însă nevoie mai întâi 
să dobândim credința. La credință se ajunge dacă 
cineva vorbește despre Hristos, după cum spune 
Sfântul Apostol Pavel: „Credința vine prin auzire, 
iar auzirea prin cuvântul lui Dumnezeu” (Romani 
X, 17). De aceea, învățătura este o caracteristică 
a creștinismului, care este religie descoperită prin 
cuvânt și cunoscută prin propovăduire. De altfel, 
chiar în plan general, „mijlocul spiritual principal 
prin care omul se comunică altora și alții se co-
munică lui, ca izvoare complementare de sensuri, 
de simțiri, mijlocul de îmbogățire și întărire reci-
procă, este cuvântul prin care oamenii își întăresc 
umanitatea comună”527.

Alba Iulia, Cluj, 1968, p. 17. 
526 Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Teologie Dogmatică 

Ortodoxă, vol. I, București, 1978, p. 139.
527 Idem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, 
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Biserica este comunitatea divino-umană 
care este în continuă mișcare spre veșnicie, iar lu-
crarea ei are în vedere realizarea comuniunii între 
oameni și a acestora cu Dumnezeu. Întrucât nu 
există comuniune fără comunicare, una din slujiri-
le esențiale ale Bisericii este comunicarea. De aceea 
s-a spus că „Biserica este comunicare pentru co-
muniune”528. Dar nici școala nu poate fi închipuită 
fără comunicare, întreaga ei activitate constând în 
transmiterea de cunoștințe și receptarea acestora, 
în raporturile bazate pe încredere și dialog.

Biserica și școala conlucrează la zidirea și 
ridicarea omului dacă îi transmit acestuia adevă-
rul sau dacă adevărul constituie preocuparea lor. 
Dar nici una nici alta nu pot găsi adevărul decât în 
Revelație, a cărei împlinire este Logosul întrupat, 
Iisus Hristos, Dumnezeu adevărat și om adevărat. 
Dumnezeu a binevoit să se facă El însuși Izvorul 
suprem al înțelegerii, al afecțiunii și al comunicării 
de Sine, ca semn al nostru, pentru ca să le comu-
nice tuturor celor care se deschid Lui infinitatea 
vieții sau a înțelegerii, simțirii și afecțiunii, pentru 
ca și ei să facă la fel întreolaltă529. În Hristos ni s-a 
dat cunoașterea esențială: cunoașterea Adevăru-
lui, cu privire la om și la Dumnezeu, cu privire la 
lume și la destinul ei final. Acest adevăr ne face 
capabili să fim în toate vocațiile noastre martori 
ai lui Hristos530, crainici ai cuvântului și slujitori 
ai învățăturii. 

Hristos și adevărul sunt una. De aceea, îna-
intarea spre adevăr înseamnă înaintarea spre Hris-
tos, centrul în jurul căruia gravitează toți cei ce co-
munică adevărul, sfințindu-se în el, prin adevărul 
Lui: „Sfințește-i pe ei în adevărul Tău, cuvântul 
Tău este adevărul... Pentru ei Eu Mă sfințesc pe 
Mine Însumi, ca și ei să fie sfințiți pentru adevăr” 
(Ioan XVII, 17, 19). De aceea zice Sfântul Nichi-
ta Stithatul: „Cei ce urmează Duhului și și-au ales 
cu totul viața duhovnicească..., trecând dincolo de 
toată simțirea lumii și ajungând prin înțelegere lu-
minată la cele mai presus de simțuri, câștigă putere 
în cuvânt în mijlocul Bisericii lui Dumnezeu și a 
marii adunări a credincioșilor, scot cuvinte bune 
din inimă curată și se fac oamenilor sare și lumină, 
cum zice și Domnul...” (Matei V, 13-15)531. De aici 
rezultă că temeiul fundamental al raportului dintre 

Craiova, 1987, p. 102.
528 Pr. Nicolae Dascălu, Comunicarea pentru co-

muniune, Iași, Ed. Trinitas, 2000, p.26.
529 Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Chipul nemuritor..., 

p. 101.
530 Alexander Shmemann, Din apă și din Duh, 

trad. de Pr. Ioan Buga, București, Ed. Simbol, 1991, p. 
93-94.

531 Cele 300 de capete, în Filocalia, vol. VI, trad. 
de Pr. Prof. D. Stăniloae, București, 1977, p. 258-259.

Biserică și școală este Iisus Hristos, Adevărul su-
prem. Fiindcă Biserica este Biserică adevărată în 
măsura în care propovăduiește adevărul, iar școa-
la este școală adevărată dacă transmite adevărul, 
adevărul este Iisus Hristos, lucrarea lor comună 
se justifică prin raportarea lor la Hristos. Fără El, 
dispare fundamentul cooperării lor și însăși legiti-
mitatea fiecareia în parte.

Atât în Biserică cât și în școală 
se întâlnește lucrarea lui 
Dumnezeu cu cea a omului

În Biserică, responsabilitatea slujirii învăță-
torești o au în primul rând episcopii și preoții, dar 
în sens larg, orice creștin trebuie să fie un crainic al 
cuvântului, pe care ascultându-l de la cei care-l pre-
dică în biserică îl transmit altora, fie prin viu-grai, 
fie fără propovăduire, adică prin puterea faptei. 
„Ori de unde vine o lumină naturală a spiritului 
omenesc să confirme Adevărul, Binele și Frumosul 
revelate de Biserică, această lumină e socotită ca 
un bun obștesc dăruită prin misterioasele căi, prin 
care Dumnezeu lucrează asupra făpturii Sale”532.

Calitatea de mireni a slujitorilor școlii este 
încă un temei important al conlucrării celor două 
instituții: Biserica și școala. Mireanul care are 
funcție învățătorească în școală este legat de Hris-
tos prin Taina Sfântului Botez și Taina Sfântului 
Mir pe care le-a primit și are răspunderea transmi-
terii adevărului. Prin aceste Taine, creștinul a pri-
mit puterea Duhului de a sesiza voința lui Dum-
nezeu privind viața sa și activează această putere în 
slujirea sa învățătorească dacă participă la viața Bi-
sericii. El a primit și puterea de a cunoaște adevărul 
dumnezeiesc și de a fi un mărturisitor al acestuia, 
atâta vreme cât se află în comuniunea Bisericii533.

Biserica și școala sunt legate între ele prin 
mirenii care slujesc școala pe de o parte, iar pe de 
altă parte, prin membrii Bisericii pregătiți în școa-
lă. După cum există o întrepătrundere a Bisericii și 
a școlii prin oameni, la fel există una și prin valorile 
create de oamenii care slujesc. A învăța nu înseam-
nă numai a folosi graiul propriu ca mijloc de comu-
nicare și transmitere a crezului și ideilor tale, ci mai 
înseamnă a comunica prin scris, adică prin operele 
literare, creând opere muzicale, a comunica prin 
pictură, realizând imagini care înalță spre Dum-
nezeu. Icoanele pictate sunt puse în același rând cu 
Scriptura și cu dogmele, pentru că ele sunt „Biblia 
celor neștiutori de carte”. Una e modul grăitor, iar 

532 Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului, Iași, 
1994, p. 63.

533 Pr. Prof. Dumitru Radu, Caracterul eclziologic 
al Sfintelor Taine și problema intercomuniunii, în Orto-
doxia, 1978, nr. 1-2, p. 250.
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cealaltă e modul tăcut, dar prin amândouă Biserica 
și școala săvârșesc luminarea și mântuirea popo-
rului. A învăța pe alții înseamnă a educa prin arta 
sculpturii, dar și prin opere științifice. Acestea des-
coperă tainele și puterile lui Dumnezeu folositoare 
omului, iar geniul și savantul educă pe ceilalți prin 
exemplul personal de muncă eroică. Toți acești în-
vățători își exercită funcția lor harismatică, dar au 
o mare răspundere în ce privește mesajul pe care 
îl transmit. Dacă ei lucrează în Duhul, sunt feriți 
de greșeală, căci „spiritualitatea e viața omenească 
asimilată Duhului Sfânt și... are un îndoit caracter: 
divin și uman, adică e teandrică”534.

Mirenii participă la slujirea învățătorească în 
Biserică și în școală și în virtutea chemării profetice 
a omului. Cuprins în calitatea de chip al lui Dum-
nezeu, darul profeției a fost pierdut de om prin pă-
cat. De aceea restabilirea chipului lui Dumnezeu 
în om, adică mântuirea este legată de reactivarea 
vocației sale profetice (vezi Fapte II, 17-18). Profe-
ția este „puterea dată omului de a discerne totdeau-
na voia lui Dumnezeu, de a auzi glasul Lui și de a fi 
în sânul creației, în lume, martori și agenți ai înțe-
lepciunii divine”535.Credinciosul are acea sensibili-
tate spirituală care îl ajută să discearnă, în avalanșa 
de idei, legi și porunci, ce anume este după voia lui 
Dumnezeu și ce nu, are calități de a da, în mijlocul 
situațiilor și evenimentelor, explicaţii purtătoare de 
sens și să transmită prin cuvânt și faptă voia lui 
Dumnezeu, oamenilor. În viața și cuvântul lui este 
prezent totdeauna Dumnezeu. 

Școala rămâne unită cu Biserica și se rapor-
tează mereu la Dumnezeu prin oameni, mai pre-
cis, prin membrii Bisericii, slujitori ai școlii, care își 
exercită puterea împărătească. A-și exercita omul 
demnitatea împărătească înseamnă, în primul 
rând a fi convins și a convinge că știința, cultura, 
arta, tehnologia, etc. nu sunt rațiunea ultimă de a 
fi și valoarea supremă a întregii existențe umane, 
singurul orizont al vieții omului. De această elibe-
rare are nevoie mai mare omul modern și secula-
rizat decât orice: dacă el știe din ce în ce mai bine 
cum să facă să meargă aceste lucruri, el a pierdut 
astăzi orice noțiune despre ceea ce sunt aceste lu-
cruri, el a devenit sclavul idolilor pe care el însuși 
i-a creat536. Ieșirea din acest cerc vicios presupune 
refacerea unității de acțiune și de ideal dintre Bi-
serică și școală, prin omul Bisericii care lucrează în 
școală cu binecuvântarea lui Hristos și luminat de 
Duhul.

Înțelegerea și asumarea de către creștin a 

534 Nichifor Crainic, Ortodoxie și Etnocrație, Bu-
curești, Ed. Albatros, 1997, p. 119.

535 Alexander Schmemann, op. cit., p. 91.
536 Ibidem, p. 84. 

responsabilității profetice în lumea tot mai secu-
larizată a acestui început de mileniu, acceptarea 
de către preoția împărătească a rolului profetic de 
legătură între structura Bisericii și lumea profană, 
din care face parte și școala este acum, mai mult 
ca oricând o participare care presupune eroism și 
dăruire jertfelnică, pentru că însemnă luptă, sufe-
rință, entuziasm, pasiune, chiar martiriu, până la 
victoria finală și indiscutabilă a Sfântului Duh prin 
oameni. 

Consecințele rupturii dintre 
Biserică și școală

Distanțarea școlii de Biserică sau a Bisericii 
de școală are repercursiuni grave asupra omului. 
Omul fiind creat pentru veșnicie, are în el dorinţa 
după o cunoaștere superioară, care depășește gra-
nițele lumii naturale, setea de Dumnezeu înnăs-
cută omului înseamnă, implicit și o sete de a-L 
cunoaște pe Dumnezeu. 

„Antropologia ortodoxă, deși face distincție 
între cunoașterea naturală a lui Dumnezeu, și cu-
noașterea Sa supranaturală, totuși, nu separă și nu 
opune între cele două cunoașteri, una care aparți-
ne mai mult rațiunii, alta care aparține mai mult 
credinței, fiindcă ambele se realizează prin lucrarea 
harului necreat, dumnezeiesc, care păstrează, chiar 
prin actul creației omului, o legătură interioară cu 
natura umană”537. Ființa umană este imprimată 
de har din momentul în care a fost creat omul și 
prin răscumpărare toți cei care se botează devin 
temple ale lui Dumnezeu în care locuiește Duhul 
Sfânt (I Corinteni III, 16). Făcând parte prin cre-
ație din ființa omului, harul îi este acestuia abso-
lut necesar pentru a duce o viață normală. „Așa 
după cum ochiul nu poate funcționa fără lumină, 
care vine de la soare, tot astfel nici omul nu poate 
exista și funcționa fără harul lui Dumnezeu. Ast-
fel, trecerea omului de la cunoașterea naturală la 
cea supranaturală nu înseamnă o trecere de la au-
tonomia omului la teonomia lui, ci trecerea de la 
un har care vine să fundamenteze cunoașterea lui 
Dumnezeu prin rațiune și creație, la alt har, care 
vine să fundamenteze cunoașterea supranaturală 
a lui Dumnezeu prin credință și Revelație divină, 
fiindcă dacă Duhul este Unul, lucrările harului ca 
energie necreată, sunt multiple”538.

Când este vorba de cunoaștere nu putem să 
nu ne gândim la instituția școlii și le ceea ce înțele-
ge ea prin această noțiune. Dacă este legată de Bi-
serică și se raportează la Hristos, are harul cu care 

537 Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Ortodoxie și 
contemporaneitate, București, Ed. Diogene,1996, p. 69.

538  Ibidem, p. 69-70.
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să lărgească orizontul cunoașterii dincolo de lumea 
materială sau naturală. Dacă dorește să fie separată 
de Biserică și să fie autonomă față de Dumnezeu 
se va dezice de funcția ei de instituție care for-
mează oamenii, fiindcă școala formează ceea ce a 
creat Dumnezeu, ființe care poartă chipul Său, iar 
cerințele unei astfel de educații depășesc puterile 
omenești.

Dacă Îl va izgoni pe Dumnezeu din sânul 
ei, școala va suferi de incapacitatea de a forma 
oameni, fiindcă omul rămâne sau se formează ca 
om deplin numai în relația cu Dumnezeu. Unde 
nu este Dumnezeu nu este nici om. Renunțând la 
Dumnezeu, omul renunță la calitatea de chip al lui 
Dumnezeu, întunecă chipul din el care îl afirmă 
ca om. Așa cum spune teologul Panayotis Nellas, 
„când Îl neagă pe Dumnezeu, omul se neagă pe 
sine însuși și se autodistruge. Când viețuiește teo-
centric, el se pune în valoare la infinit pe sine în-
suși, se dezvoltă și se întregește în veșnicie”539.

Iată ce spune marele savant român, docto-
rul Nicolae Paulescu: „Ideea de Dumnezeu este o 
noțiune fundamentală, fără de care știința cade 
în absurd. Materialismul ateu a năpădit societatea 
modernă, care l-a primit orbește tocmai pentru 
că el s-a dat drept expresia științei, rezultatul sau 
sinteaza celor mai recente descoperiri ale ei. El s-a 
servit de prestigul științei, deși ca sistem, este însăși 
negația acesteia, ca să se impună mulțimii semi-sa-
vanților, incapabili să-i priceapă ipocrizia. Prin ei, 
s-a introdus în școli (unde în mod laș, a exploatat 
și exploatează candoarea și naivitatea copiilor sau 
a tinerilor neexperimentați, care nu au nici cunoș-
tințe suficiente, nici spirit critic destul de dezvoltat 
pentru a deosebi minciuna de adevăr) și a otrăvi 
astfel, cu doctrinele sale răufăcătoare, mai multe 
generații. Ca orice eroare, materialismul înseamnă 
ignoranță, fie prin lipsa de cultură, fie prin lipsa de 
inteligență fie prin caracterul pătimaș”540.

Cred că raportul dintre Biserică și școală 
este bine ilustrat în cuvântarea pe care profeso-
rul dr. Iuliu Hațieganu, rector al Universității din 
Cluj, a rostit-o la deschiderea Universității în anul 
1911: „Religia noastră în toate timpurile a fost 
forța cea mai puternică de regenerare națională. 
Universitatea nu poate trăi fără această religie. Ro-
mânism și creștinism sunt două idei ce nu pot trăi 
decât în simbioză, fortificându-se reciproc. Dar și 
știința, cu care noi universitarii ne mândrim, tre-
buie să fie dublată de conștiință... Să ne apropiem 
deci cu tot mai multă iubire de Biserică, purtând 

539 Omul-animal îndumnezeit, trad. de Diac. Ioan 
I. Ică Jr., Sibiu, Ed. Deisis,1999, p. 84.

540 Doctorul Nicolae C. Paulescu sau Știința măr-
turisitoare, București, Ed. Cristiana, 2002, p. 134.

cu abnegație crucea lui Hristos, căci această cruce 
se duce spre înălțimi, ce e drept, că prin sacrificiu, 
dar numai prin sacrificiu se renaște omul, se renaș-
te națiunea”541.

În școala românească actuală se resimt, pe 
de o parte consecințele materialist-atee din vremea 
comunismului, iar pe de altă parte, influențele 
unei lumi în plin proces de secularizare, așa încât 
încet-încet, școala românească tinde să se distanțe-
ze de Biserică fiindcă în ea bate vântul autonomiei 
față de Dumnezeu. Așa se explică proliferarea ca-
zurilor de sinucideri, de toxicomani, de infractori 
și criminali în rândul elevilor și studenților, pre-
cum și obsesia erotismului sau a sexualității, lip-
sa păguboasă a ascultării de educatori și părinți, 
lenea, indiferența față de adevăr, societate, părinți 
și propriul viitor, adică așa-zisa „lacebunită”, pier-
derea sensului vieții și altele, care vor marca tot mai 
mult activitatea școlară și pe cei cuprinși în ea542. 
Lipsa credinței la mulți tineri se explică și prin 
dorința acestora de a se revolta prin obiceiuri noi 
împotriva tradițiilor părinților lor făcând taman 
pe dos totul543, ajungând astfel la comportamente 
de-a dreptul bizare, care sfidează orice bun-simț. 
O școală fără Dumnezeu nu mai poate face ordine 
în viețile discipolilor. Ea le poate pune la dispo-
ziție calculatoare, laboratoare moderne în vederea 
specializării într-un domeniu sau altul de știință, 
poate să fie „legată” la „circuitul” pe internet, să le 
creeze condiții de „a ieși în lume”, dar nu va pu-
tea fără Dumnezeu să îi ferească de robotizare, de 
abrutizare și de pericolul de a deveni oameni fără 
rădăcini. Într-adevăr, „prin știință și tehnică omul 
a dobândit o mare putere asupra naturii exterioare, 
dar rămâne neputincios în fața forțelor iraționale 
cu care se confruntă în interiorul lui, devenind ast-
fel robul patimilor sau al instinctelor dereglate de 
păcat”544. Dacă se va rupe de Biserică și Hristos, 
școala nu va putea sluji Binele, Adevărul Frumosul, 
pentru că în Hristos singur se află rațiunea căută-
rii acestor valori, întrucât numai El este Rațiune 
supremă imprimată în creaturi și numai prin El 
lumea tinde spre Absolut.

Școala despărțită de Biserică nu poate iz-
bândi în uriașa răspundere a educației fiindcă 
i se împotrivesc o serie de „ideologi”, „filosofi”, 
„moraliști” și „educatori”, vedete, superstaruri, 

541 Cf. Ilarion V. Felea, Religia culturii, Arad, 
1994, p. 125.

542 Vezi Alfred Adler, Sensul vieții, trad. de dr. 
Leonard Gavriliu, București, Ed. IRI, 1995.

543 Konrad Lorenz, Cele opt păcate capitale ale 
omenirii civilizate, trad. de Vasile V. Poenaru, București, 
Ed. Humanitas, 1996, p. 80.

544 Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Omul fără ră-
dăcini, București, Ed. Nemira, 2001, p. 15.



megastaruri, oameni fără Dumnezeu, fără căpătâi 
și familie, care prin exemplul prost pe care îl dau 
cu viața lor proprie în mass media și la concerte, îi 
îndeamnă pe tineri la imoralitate și lene, le insuflă 
„complexul Freud”545, adică teoria lui Freud cum 
că pentru a scăpa de complexe trebuie să renunțăm 
la rușine.

În concluzie, Biserica dorește să își împli-
nească funcția învățătorească împreună cu școala, 
cu acea școală care se raportează la tradițiile școla-
re românești și la Hristos. Biserica are nevoie de o 
asemenea școală și școala, la rândul ei, are nevoie 
de Biserică pentru a găsi în ea puterea harului în 
vederea sfințirii efortului de înălțare a oamenilor.

Frumusețea spiritualității românești este re-
zultatul unității dintre Biserică și școala româneas-
că, a colaborării lor în decursul istoriei. Biserica și 
scoala românească au avut aceeași temelie, pe Iisus 
Hristos și aceeași învățătură fundamentală: Evan-
ghelia Sa. 

Cooperarea dintre cele două instituții nu a 
fost rodul întâmplării, ci s-a întemeiat pe credin-
ța comună că omul este chipul lui Dumnezeu, că 
Iisus Hristos este centrul creației și pe calitatea de 
membri activi ai Bisericii a celor ce au slujit școala. 
Mirenii și preoții și-au prelungit slujirea învățăto-
rească în școală, socotindu-o și pe aceasta un spa-
țiu care aparţine lui Hristos. 

Până la urmă, factorul creator și exponentul 
împlinirii voii lui Dumnezeu, în școală, cel care 
imprimă caracterul moral sau imoral activității 
școlare, este omul. Ridicarea și umanizarea omului 
și a societății, salvarea valorilor create de om nu pot 
fi asigurate prin știință și tehnică, ci prin credin-
ciosul pătruns și luminat de lucrările sfințitoare ale 
Bisericii. Cei ce slujesc școala trebuie să fie animați 
de convingerea că întreaga creație este menită să 
devină „cer nou și pământ nou” în Împărăția lui 
Dumnezeu.
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prof. Cosmin-Constantin SAVA

12. Atitudinea părinților și reușita copilului
prof. Cosmin-Constantin SAVA
Școala Gimnazială “Episcop Melchisedec Ștefă-
nescu”, Gârcina, Neamț

Acum mai bine de două sute de ani J. J. 
Rousseau adresa educatorilor un apel și un avertis-
ment celebru: “Educatori, învăţați să vă cunoașteţi 
copiii !”. Marele pedagog francez semnala o caren-
ţă de anvergură a educaţiei - ignorarea copilului și 
a posibilităţilor sale. În ultimele două secole cu-
noașterea copilului și adaptarea conţinuturilor și a 
metodelor educaţiei la trebuinţele sale n-au încetat 
de a constitui priorităţi ale reflexiunii sau ale cerce-
tării psihopedagogice.

Fără îndoială familia, acest prim mediu de 
viată al copilului, exercită o influenţă considerabi-
lă asupra dezvoltării lui. Istoria fiecărei familii, cu 
problemele ei specifice, care-i conferă o notă pro-
prie în raport cu toate celelalte, contribuie în mod 
hotărâtor la conturarea profilului personalităţii co-
pilului, al acestui “candidat la umanitate”, cum îl 
definește admirabil Pieron. 

Dincolo de cadrul general în care se formea-
ză copilul, care, de cele mai multe ori este bun, cre-
ând premisa unei dezvoltări normale, armonioase, 
este suficientă o singură carenţă a familiei pentru a 
afecta planul vieţii lui psihice, antrenând o întrea-
ga trenă de neajunsuri, printre care și dificultăţi în 
activitatea lui dominantă: învăţătura. 

Orientarea profesională angajează existenţa 
de mâine individuală și socială a copilului. 

Când influenţa familiei este pozitivă, copilul 
fiind îndrumat să îmbrăţișeze o profesie potrivită 
cu înclinaţiile și posibilităţile sale fizice și spirituale 
și cu necesităţile sociale, faptul că familia își spu-
ne cuvântul hotărâtor în orientarea profesională a 
copilului este bine venit. În cazul însă când familia 
are în vedere considerente cu totul exterioare ap-
titudinilor și posibilităţilor copilului, greșelile pe 
care le comite în orientarea profesională se vor re-
percuta nefavorabil atât asupra lui cât și a societăţii.

Reușita școlară și profesională a elevului im-
plică un oarecare efort din partea educatorilor, atât 

a părinţilor cât și a profesorilor. Dar și unii și alţii 
sunt datori să-și revizuiască relaţiile deficitare cu 
copiii: părinţii, sub imperiul obligaţiei morale pe 
care și-au asumat-o o dată cu aducerea copilului 
pe lume, profesorii în virtutea îndatoririi umani-
tare înscrise în codul profesiei de dascăl. Este și o 
datorie socială pe care o au aceste două categorii 
de educatori, fiecare în parametrii specifici de via-
tă, trebuind să creeze condiţia optimă de formare 
a OMULUI timpului nostru, chemat să ia parte, 
competent și încrezător în forţele sale, la desfășu-
rarea vieţii sociale.

Pentru școlari, mijlocul esenţial prin care 
sunt apreciaţi din punctul de vedere al modului în 
care ei și-au îndeplinit obligaţiile școlare este nota. 
De notele obţinute depinde statutul fiecăruia din 
clasă, atitudinea părinţilor și cunoscuţilor fată de 
ei și în bună măsură poate fi prevăzut succesul lor 
în pregătirea pentru profesiunea pe care o vor îm-
brăţișa în viaţă.

Dată fiind această încărcătură complexă de 
semnificaţii pe care o au notele școlare, ele repre-
zintă un stimulent important în dezvoltarea mo-
tivaţiei învăţării, în mod deosebit pentru școlarii 
mici și preadolescenţi. Influenţa pe care ele o exer-
cită în acest sens (pozitivă sau negativă) depinde în 
bună măsură de atitudinea cadrului didactic care 
acordă nota, cât și de atitudinea părinţilor faţă de 
notele obţinute de copiii lor. Consecinţele diferite-
lor atitudini adoptate de părinţi fată de prestaţiile 
școlare ale preadolescenţilor asupra motivaţiei în-
văţăturii acestora sunt deosebit de importante.

S-a constatat ca majoritatea părinţilor pre-
tind copiilor lor să obțină numai note mari la toate 
disciplinele. Această constatare permite să se con-
sidere că pretenţiile părinţilor faţă de notele pe care 
“trebuie” să le obţină copiii lor la școală reflectă 
deja o anumită atitudine, cu consecinţe evidente. 
Este fapt unanim recunoscut că, în cazul în care 
școlarii învaţă de teamă (faţă de părinţi sau faţă 
de profesori), rezultatele lor pot fi îmbunătăţite cel 
mult pentru moment, adică numai atâta timp cât 
ei se găsesc sub influenţa sentimentului respectiv 
generat de prezenţa celui care aplică pedeapsa. În 
același timp, în unele situaţii, trăirea puternică a 
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sentimentului de teamă îi împiedică pe elevi să 
răspundă pe măsura pregătirii lor, obţinând note 
mult sub nivelul celor așteptate. Ambele alternati-
ve nu pot duce la formarea unei atitudini pozitive 
constantă faţă de învăţătură, pentru că în cazul lor 
această activitate este considerată de elevi drept 
sursă a tuturor necazurilor cu care ei se confruntă. 
Este considerată o exagerare dăunătoare pretenţia 
unor părinți ca întotdeauna copiii lor să obţină 
note numai de la 7 în sus și la toate disciplinele.

Aceasta, în primul rând, pentru faptul că 
nu toţi copii au posibilităţi maxime de muncă in-
telectuală sau fizică pentru toate domeniile de ac-
tivitate. Atitudinea unor părinţi de a nu accepta 
asemenea situaţii este inadmisibilă. Ei trebuie să-și 
aproprie copiii, să-i înţeleagă, să-i ajute să învin-
gă neajunsurile care apar în urma insuccesului și 
nu să-i bruscheze, să-i pedepsească sau să le apli-
ce bătaia. Faţă de astfel de atitudini, care lezează 
personalitatea preadolescenţilor în plin proces de 
afirmare, școala trebuie să intervină, pentru că ele 
conduc la desconsiderarea învăţăturii și a muncii 
de către elevi, îngreunând deci realizarea unor 
obiective importante care sunt urmărite în forma-
rea tinerei generaţii în școală. Precizările de mai 
sus nu se opun însă necesităţii luării unor măsuri 
corespunzătoare în cazul în care copilul manifestă 
neglijenţă faţă de obligaţiile școlare, atitudine ne-
gativă faţă de învăţătură. În tot cazul, aceste mă-
suri vor fi stabilite în funcţie de particularităţile fi-
ecărui copil și ele nu trebuie să ducă la declanșarea 
sentimentului de teamă. Părinţilor trebuie să li se 
explice că datoria lor este ca, împreună cu școala, 
să urmărească stabilirea tuturor cauzelor obiective 
și subiective care duc la insuccese în învăţarea prea-
dolescenţilor și este dorit ca intervenţia lor să fie în-
dreptată tocmai în direcţia înlăturării cauzelor re-
spective. Acţionând în acest mod, sprijinul familiei 
pentru formarea la elevi a atitudinii pozitive fată 
de învăţătură, a unor motive eficiente, cu o puter-
nică valoare dinamică, devine real, reprezentând o 
deosebită importanţă pentru procesul de formare a 
generaţiei viitoare.

Evaluarea pe care și-o face iniţial copilul 
este o reflectare a aprecierii făcute de adult asupra 
calităţilor și acţiunilor sale. În general, aprecierea 
făcută în școală este adesea asimilată, interioriza-
tă de elev, devenind o componentă importantă a 
conștiinţei de sine. Sub influenţa aprecierii se for-
mează la școlar o anumită atitudine faţă de propria 
activitate, faţă de sine, se conturează un important 
element al conștiinţei de sine-autoaprecierea. Apre-
cierea inexactă împinge școlarul pe căi greșite ; cu-
noscându-se fals prin apreciere, elevul își alege ţe-
luri inadecvate și își definește greșit personalitatea. 
Luând contact cu realităţile școlii, cu exigenţele 

profesorilor, elevul își fixează, de regulă, un nivel 
de aspiraţie mai realist decât părinţii, care nu rare-
ori își fixează scopuri arbitrare, rupte de realităţile 
școlii și de personalităţile elevului. În școli se în-
tâlnesc elevi la care nivelul de aspiraţie se situează 
mult peste nivelul capacităţii și posibilităţile lor. 
Drept urmare, rezultatele la învăţătură sunt infe-
rioare celor spre care năzuiește școlarul. Uneori, 
sub îndemnul părinţilor, care nu-i cunosc valoarea 
și limitele, elevul aspiră spre scopuri mult mai în-
alte pentru el (să devină fruntaș la învăţătură, să 
fie premiant în toate clasele, să devină mare violo-
nist, pictor, sportiv, etc.). Sub presiunea familiei, 
copilul, într-adevăr, dorește, aspiră, numai că po-
sibilităţile, capacităţile sale nu-l ajută întotdeauna. 
În consecinţă, nivelul de realizare este sub nivelul 
de aspiraţie. În acest caz, consecinţele pot fi neplă-
cute, ca să nu spunem grave. Obţinând note mai 
mici decât cele la care se așteaptă, spre care aspiră, 
elevul este contrariat, dezorientat de performanţele 
sale școlare exprimate în note, este nemulţumit de 
aprecierea profesorului, iar nivelul său de aspiraţie 
și conștiinţa de sine suferă o puternică distorsiune 
cu toate consecinţele de ordin afectiv pe care feno-
menul le provoacă. Dacă la notele obţinute, care 
sunt mereu altele decât cele dorite se mai adaugă 
și reproșurile amare ale părinţilor, elevul începe să 
fie “presat” de insucces, de eșec, se descurajează, 
pierde încrederea în forţele proprii, se simte frus-
trat, izolat, neînţeles de părinţi, profesori și chiar 
colegi. Școala ajunge să devină o adevărată povară 
pentru acești elevi. În această ipostază, insuccesul 
la învăţătură, retrăit ca atare de elev, chiar dacă no-
tele sunt de trecere, devine o frână în dezvoltarea 
lui intelectuală și volitiv caracterială.

În procesul constructiv-educativ, atât fami-
lia cât și școala trebuie să antreneze sistematic ele-
vii într-o cunoaștere de sine cât mai obiectivă, care 
să aibă drept efect « ajustarea » aspiraţiei după ca-
pacităţi și aptitudini. Nivelul de aspiraţie are un rol 
central pentru înţelegerea performanţelor elevului 
de către profesor cât și pentru acceptarea de către 
elev a aprecierilor ce se fac asupra muncii lui. De 
aceea, școala și familia trebuie să contribuie într-o 
mai mare măsură la realizarea unui acord dinamic 
între nivelul de aspiraţie al elevului și capacităţile 
acestuia, precum și între performanţele școlaru-
lui și cerinţele societăţii. Psihologia relaţiei profe-
sor-elev și părinte-elev implicate în actul pedagogic 
și cel educativ al aprecierii școlare are o importanţă 
mult mai mare decât i se acordă în practica muncii 
școlare. Realizarea unui progres în această direcţie, 
s-ar înscrie în efortul general de perfecţionare al 
școlii, de ridicare a ei la nivelul cerinţelor societăţii 
moderne, de formare a unor personalităţi originale 
și echilibrate cerute de societatea noastră în conti-
nuă dezvoltare.



prof. Cosmin-Constantin SAVA
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13. Formarea tinerilor prin educația religioasă din școală
prof. Gabriela-Mădălina BÂRSAN-SON
Școala Gimnazială “Vasile Mitru” Tașca, Neamț

”Nu există artă mai frumoasă decât arta 
educaţiei. Pictorul și sculptorul fac figuri fără via-
ţă, dar educatorul creează un chip viu; uitându-se 
la el, se bucură și oamenii, se bucură și Dumne-
zeu...” (Sfântul Ioan Gură de Aur)

A crește și a educa un copil, este o operă care 
cere multă dragoste, deoarece copilul pe care noi îl 
creștem și educăm nu este la fel cu toţi ceilalţi, și 
de aceea educaţia pe care i-o dăm trebuie adaptată 
personalităţii lui. 

Copilul de astăzi este unic și are nevoie să 
fie ajutat, apărat, călăuzit, are nevoie să se simtă 
important pentru cei din jurul său.

Primele elemente religioase și le însușește în 
familie, care este numită și biserica de acasă, iar 
educaţia religioasă din școală are ca scop dobândi-
rea de cunoștinţe religioase și de deprinderi morale.

Reușita actului educaţional la orele de reli-
gie se fundamentează pe responsabilitatea educato-
rului care trebuie să dovedească cunoștinţe temei-
nice de teologie și psihopedagogie, virtuţi, credinţă 
și încredere. El trebuie să asculte, să aibă răbdare 
cu copilul, să aibă dragostea faţă de Dumnezeu și 
Biserica Sa.

Educaţia religioasă în școli este hotărâtoa-
re pentru creșterea copiilor, din cea mai fragedă 
vârstă, în credinţa adevărată în Dumnezeu, prin 
formarea și pregătirea lor pentru viaţă.

Educaţia religioasă din școală, presupune a-i 
familiariza pe tineri cu sistemul categoriilor religi-
oase, a le cultiva în același timp un comportament 
adecvat cu normele și canoanele religioase și a-i 
pregăti pentru viață.

Prin rugăciuni, copiii intră în contact cu di-
vinitatea, printr-o anumită trăire, prin sentimen-
te care construiesc puncte de sprijin credinţei și o 
transformă într-un stimulent activ al conduitei.

Educaţia religioasă și morală, au ca element 

comun sentimentul, sinteză de valori umaniste și 
credinţe condensate într-un nucleu de cunoaștere 
și relevare a Sacrului.

Rolul familiei este fundamental în educația 
religioasă a tinerei generații, deoarece în școală ac-
centul cade la început pe instruirea religioasă, ceea 
ce este insuficient, dacă nu inadecvat: religia în-
seamnă adeziune la o credinţă, iar pentru aceasta 
este nevoie de influenţarea atitudinilor printr-un 
limbaj metaforic și exemplar. 

Promovarea în școală a unei culturi sau a 
unei educații religioase a elevilor este necesară, de-
oarece se dorește formarea tinerilor prin sistemul 
de învățământ ce se cere a fi multidirecțională și 
polivalentă. 

Religia reprezintă o formă de spiritualitate 
ce trebuie cunoscută de către elevi, deoarece nu te 
poți considera persoană culturală dacă nu cunoști 
propriile referințe religioase sau pe cele ale per-
soanelor cu care coexiști în comunitate. Educația 
religioasă poate să aducă un suflu nou în ceea ce 
privește aspectele relaționale, comportamentale la 
nivel individual sau social. 

Valorile religioase au virtutea de a aduce 
oamenii laolaltă, de a crea legături durabile, de a 
solidariza și a cimenta unitatea grupală, comuni-
tară, credința creștină acționând ca un factor de 
coagulare.

Instrucția și formarea religioasă ne predis-
pune și ne pregătește într-o măsură mai mare pen-
tru acceptarea și înțelegerea aproapelui. Numai în 
măsura în care suntem instruiți religios și ne pos-
tăm bine în perimetrul religiei proprii, devenim 
mai generoși cu alții, nu mai suntem suspicioși și 
nu mai vedem în ceilalți pericole.

A fi inițiat din punct de vedere religios în-
seamnă a fi educat în perspectiva autodevenirii, a 
avea capacitatea de a spori educația și de a o conti-
nua de unul singur. 

Educația în spirit religios poate constitui o 
cale de perfectare a persoanei și din punct de ve-
dere intelectual, moral, estetic, civic, fizic, repre-
zentând o modalitate de responsabilizare a eului în 
legătură cu opțiunile ulterioare. 



prof. Gabriela-Mădălina BÂRSAN-SON
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Cine este educat din punct de vedere religios 
are un start existențial favorizant și este pasibil de 
perfecționare. 

Formarea caracterului și a personalităţii de-
săvârșite reprezintă idealul prioritar al educaţiei 
religioase, ideal la care se ajunge prin scopuri care 
urmăresc cunoașterea și interiorizarea unor valori 
morale, estetice, intelectuale, care pot garanta 
atingerea finalităţii propuse.

Religia este o necesitate a firii umane, nu 
numai o poruncă a lui Dumnezeu.

“Pentru o educație creștinească corectă sunt 
necesare trei lucruri: în primul rând puține cuvin-
te, în al doilea rând multe exemple și în al treilea 
rând mai multă rugăciune.” (Sfântul Paisie Aghio-
ritul, 1924 - 1994)
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14. Lumea radioului. Noi provocări ale tehnologiei.
pr. dr. Marius RESCEANU
Universitatea 1 Decembrie 1918, Alba-Iulia 
Facultatea de Teologie Ortodoxă

A vorbi despre radio, pentru mine, constitu-
ie o permanentă provocare pentru ca, o lume fas-
cinantă ți se deschide de fiecare dată atunci când 
intri în contact cu acesta, o lume a cuvintelor și a 
sunetelor. 

Studiul de față nu dorește a fi o repetare a 
unor anumite lucruri care s-au spus despre lumea 
radioului, ci este o viziune a omului de radio folos-
indu-se de o literatură de specialitate, în special din 
Italia. Mă voi opri la câteva lucrări de referință ale 
unor specialiști italieni, profesori la Universitatea 
Salesiana din Roma sau la Universitatea Roma Tre 
din Roma, Enrico Menduni, Franco Lever, Adria-
no Zanacchi, Paolo Restuccia: Gândirea și radioul; 
Limbajul radioului și al televiziunii; Lumea radi-
oului; Dicționarul de comunicare; Istoria radiou-
lui și a televiziunii în Italia.

După o scurtă trecere în revistă a istoriei ra-
dioului de la nașterea sa până la noile provocări ale 
“erei internet”, vom desluși împreună câteva din-
tre cele mai importante elemente care au făcut din 
această “cutie magică” un mijloc de comunicare 
care a reînviat ori de câte ori provocările timpu-
lui l-au trecut în plan secundar, vom puncta cele 
mai importante caracteristici ale limbajului vorbit, 
câteva elemente de etică a comunicării, iar în partea 
finală a studiului vom încerca să conturăm un cad-
ru al radioului zilelor noastre cu toate provocările 
la care este supus.

“Pe parcursul existenței sale, radioul și-a 
schimbat forma sa culturală chiar dacă, de multe 
ori, a fost ruptă, a cunoscut perioade nefericite dar 
a știut să renască de fiecare dată găsind o diferită 
și actuală funcție socială cu un limbaj inovativ, 
menținând într-o sintonie spiritul timpului”546.

546 Menduni Enrico, Il mondo della radio.
Dal Transistor a Internet, Il Mulino Universale
Paperbacks, Bologna 2001, p 12

Vorbind despre radio, “mica cutie”547 este 
unul dintre mijloacele de comunicare care și-a 
păstrat în mare parte caracteristicile sale de-a lungul 
timpului. Este învinuit radioul că elimina în mod 
evident un anume câmp senzorial, unul foatre im-
portant omului și anume vederea- vizivul- vizual-
ul. Poate ar fi util și folositor să ne oprim puțin asu-
pra acestui aspect, încercând să-l cântărim valoric. 
Două exemple, filmul mut și fotografia ne pot da 
un răspuns la afirmația de mai sus. Filmul mut nu 
reușește să creeze un impact foarte puternic atunci 
când îl urmărim, lipsa sunetului nu-ți creeza un 
disconfort foarte mare, de asemenea și un tablou, 
o pictură care te conduce în afara realului, nu-ți 
stârnește o stare neplăcută, ba mai mult te invită 
să interacționezi, să-l deslușești, însă radioul, din 
punctul acesta de vedere comite un mare păcat și 
anume, omite în mod evident imaginea. Putem 
afirma chiar că radioul propune, folosindu-se doar 
de sunet, o imagine completă. “Radioul vorbește 
într-un alt mod minții noastre și stimulează în noi 
răspunsuri pe care alte media nu le cer, aventurân-
du-se în noi teritorii pe care nici televiziunea, nici 
cinematografia nici presa scrisă nu le parcurg”548. 
Cu toate cele amintite mai sus, radioul rămane un 
mijloc de comunicare complet, el este instrumen-
tul care, prin natura sa și prin caracteristicile sale 
structurale a rămas din multe puncte de vedere 
necontaminat de revoluția tehnologică, aici sub-
liniind faptul că, elementele neschimbate sunt cele 
care fac referire la modalitățile narative și expre-
sive. “Ascultătorul este așadar tentat să completeze 
cu ajutorul imaginației sale ceea ce lipsește radiou-
lui într-un mod așa de clar”549. Cum se poate obser-
va din cele precizate mai sus, lipsa de imagini pen-
tru textul propus unui public anume face din radio 
un canal mediatic absolut special dar în același 
timp și particular, reușind deseori să emoționeze, 
să transmită emoții ascultătorilor săi datorită forței 

547 De Luca Laura, Ti amo piccolo scatola.
Ricordi di radio e appunti di arte radiofonica, Ed.
Edimond, Roma 2005, p.20
548 Manduni Enrico, Op. Cit, p. 7
549 Grandi Roberto, Il pensiero e la radio.
Cento anni di radio: una antologia di scritti classici,
Ed. Lupetti, Milano 1995, p 51
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evocative a cuvântului, a muzicii sau a sunetului în 
general. Nu este necesar să fii specialist în fotbal 
pentru a face diferența între o cronică TV și una 
radio pentru un eveniment sportiv. 

Prezentarea unei partide de fotbal, în timp 
real, prin intermediul radioului, creează mai mult 
“pathos” decât o partidă de fotbal transmisă și co-
mentată la televizor. Motivul principal care face 
această diferență îl constituie faptul că radioul am-
plifică puterea de imaginație precum și capacitatea 
de a genera emoții ascultătorului. Doar radioul 
este în măsură de a genera efecte naturale (curate), 
surprize emoționale prin intermediul cuvântului, 
al sunetului, al unei schimbări de ritm, un cân-
tec, de multe ori chiar un gingle sau chiar mesajul 
de identificare al radioului. “Incredibila activare și 
interiorizare a imaginației umane, constituie rezu-
ltatul unei educații auditive”550.

Radioul, diferit de toate celelalte mijloace 
de comunicare, a avut capacitatea de a se modela 
odată cu schimbările majore survenite în cadrul 
societății. Forma sa culturală s-a schimbat de mai 
multe ori: astfel radioul se naște ca radiotelegra-
fie, adică telegraful fără fir. Este vorba despre o 
aplicare practică referitoare la natura ondulatorie 
a luminii, teoretizată de Maxwell și confirmarea 
experimentală care se încheie cu descoperirea un-
delor electromagnetice de către fizicianul german 
Hertz in anii `80. Guiglermo Marconi teoretizează 
principiul prin care eterul poate fi parcurs de unde 
diferite frecvente pe care omul le poate produce 
artificial.

Începuturile radioului ne duc în Italia anului 
1895, unde în urma unor experimente îndelungate 
în casa părintească din Villa-Griffone-Pontecchio, 
langa Bolonia, Guiglermo Marconi, la vârsta de 21 
de ani, reușește să obțină anumite rezultate fun-
damentale în ceea ce privește undele electromag-
netice, rezultate care vor constitui de fapt nașterea 
radioului ca sistem de a transmite informații. Este 
începutul unui proces destinat să marcheze pro-
fund dezvoltarea umanității pentru întreg secol 
XX. Trebuie amintit și momentul 1901, atunci 
când pe colina Singal Hill la San Givanni Terrano-
va s-a realizat prima transmisiune transatlantică. 
Dacă dorim să vorbim despre invenția radioului, 
fără îndoială trebuie să vorbim despre întreaga 
perioadă mai sus amintită și nu doar de un anume 
eveniment care face parte din lugul șir de momente 
care au condus la apariția radioului. Preocuparea 
principală a celor care s-au ocupat de acest mijloc 
de comunicare, a fost aceea de a acoperi distanțe 

550 CF. Rudolf Arnheim, Elogio delle cecita,
Ed. Lupetti, Milano 1995, p.52

cât mai mari pentru a transmite informații. 

“Toate aceste descoperiri au avut la început 
utilizări speciale, îndeosebi militare, dar în final 
s-a ajuns la folosirea lor pentru crearea unui mijloc 
de comunicare în masă”551.

Accesul la informație devine astfel, un bun 
al majorității oamenilor. Radioul este chiar din 
momentul pornirii sale la drum un concurent se-
rios al presei scrise, însă cu timpul se va dovedi ca 
cele doua mijloace de comunicare în masă vor face 
o bună prietenie. 

“Între mijloacele de comunicare în masă ra-
dioul este cel mai puțin studiat, nu doar în rândul 
științelor comunicării, ci și la nivel de cercetare 
academică în general”552. Chiar dacă interesul spe-
cialiștilor pentru studiul radioului este mult mai 
mic în raport cu celelalte mijloace de comunicare 
în masă, radioul are frumusețea sa. Toate elemen-
tele care-l îmbracă: cuvântul, muzica, efectele son-
ore, zgomotul și pauza fac din radio un mijloc de 
comunicare interesant care provoacă pe ascultători 
și-i invită să înțeleagă cu ajutorul ochiului interior 
ceea ce transmite el. “Radioul este foatre aproape 
de dimensiunea personală, interactive si mobile a 
comunicării”553. 

Ca ascultător trebuie să avem în vedere anu-
mite aspecte care privesc decodificarea unui mesaj 
transmis prin intermediul radioului. Nu putem ști 
cât de eficientă poate fi imagianația unui ascultător 
în acest caz. Ascultătorul are impresia sau senzația 
liniștitoare de a înțelege tot ce se întâmplă atun-
ci când ascultă un teatru radiofonic, în realitate 
se simte incapabil de a le așeza imaginar. Simte 
persoane, voci care râd, persoane care se mișcă, 
aplauze neașteptate, saluturi fără să-și dea seama 
că cineva a intrat în scenă. Iată câteva elemente 
care conduc la afirmația că, nu există niciun dubiu 
cu privire la faptul că rezultatele acustice sunt mai 
sărace în cazul unui teatru radiofonic. Prezența în 
sala de teatru deschide o perspectivă de înțelegere, 
de decodificare a mesajului propus într-o manieră 
directă și eficientă.

Astăzi radioul își menține poziția sa în rân-
dul mijloacelor de comunicare în masă. Există o 
preocupare permanentă a studioșilor în domeniu 

551 Traciuc Vasile, Jurnalism Radio, Ed.
Tritonic, Bucuresti 2009, p. 7
552 Lever Franca, Rivoltella Pier Cesare,
Zanacchi Adriano, La comunicazione. Il dizionario
di scienze e tecniche., RAI Eri, Elledici, Roma
2002, p.944
553 Menduni Enrico, Il mondo della radio.
Dal transistor al Internet., Ed. Il Mulino, Bologna
2001, p. 8
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pentru a prezenta transformările, provocările și 
noile cuceriri ale radioului. În timp ce era “pre-in-
ternet” înregistra foarte multe spații pentru inter-
activitate cu alte mijloace de comunicare, posibili-
tatea de a găsi un spațiu pentru ascultare și pentru 
o exprimare subiectivă a făcut din radio, pentru 
mult timp, instrumentul expresiei emotive individ-
uale și colective prin excelență.

Cuceririle tehnologice ale noilor media au 
modificat oarecum lucrurile însă din anumite 
puncte de vedere radioul rămâne un mijloc de 
comunicare foarte puternic și astăzi. Putem vor-
bi, fără a ne aventura în sfera zicerilor gratuite ca, 
astăzi radioul își repoziționează locul sau în rân-
dul principalelor mijloace de comunicare în masă. 
Pentru cei care sunt în mașină radioul devine în-
soțitor, pentru cei care lucrează acasă sau în alte 
locuri radioul este cel care informează. Rapiditatea 
cu care radioul aduce informații care fac parte din 
nevoile cotidiene îi dau acestuia locul cuvenit. În 
situațiile mai sus menționate ascultătorul nu se 
folosește foarte mult de imaginație, deoarece este 
implicat într-o altă acțiune sau activitate.

“Infiltrându-se în ambientul domestic, ra-
dioul a constituit un nou mod pentru a organi-
za viața de familie, un fel de oaspete fix, cu mii 
de lucruri de spus, în jurul căruia s-a reorganizat 
conversația, orarul zilnic, raportul între membrii 
familiei”554.

Arnheim Rudolf în anul 1936, într-unul din 
studiile sale despre radio, spunea că limbajul radio-
fonic este alcătuit exclusiv din sunete, o limită so-
cotea el, însă ca mijloc de comunicare radioul este 
definit de limbajul verbal și de sunet. 

“Radioul se bazează pe două mijloace rarefi-
ate, spirituale: în același timp, însă, comunicarea 
verbală și cea muzicală se folosec de sunete, care 
produc senzații puternice arora este dificil să te 
sustragi”555.

Cuvântul este principalul mijloc de co-
municare în cadrul limbajului vernal. El devine 
suportul prin care mesajul ajunge la destinatari. 
Operatorul radiofonic trebuie să aibă în vedere 
mai multe aspecte cu privire la modul în care se 
folosește de cuvinte pentru a transmite un mesaj. 
Publicul sau ascultătorii săi sunt diferiți din multe 
puncte de vedere: educațional, cultural, social, de 
la analfabeți la profesori universitari. Cheia scce-
sului pentru a transmite un mesaj fără a rămâne 
codificat sau neînțeles pentru unul iar pentru al-
tul superficial, banal, ține de capacitatea celui care 

554 CF. La Comunicazione, p. 940
555 Ibidem, p. 941

propune discursul radiofonic.

În ceea ce privește muzica, ea poate să se 
prezinte în fața publicului ca un element al limba-
jului radiofonic, de sine, face parte din programul 
radio - grila sau ca un element complementar, un 
accesoriu, atunci când se utilizează muzica ca fun-
dal, semnal sonor. Nu putem să nu notăm faptul 
că muzica are un rol central pentru radio, ea este 
cea care selectează în mare măsura publicul-as-
cultătorii. Un alt element al limbajului radiofonic 
este zgomotul, aici înțelegem prin zgomot ceea ce 
nu este definit prin cuvânt sau prin muzică. Zgo-
motele sau efectele radiofonice pot fi de mai multe 
tipuri, însă este foarte important a fi socotite natu-
rale chiar dacă efectele sonore radiofonice realiza-
te în studioul de producție sunt mult mai precise, 
clare sau eficiente decât cele naturale, ambientale 
sau de fond. Din această perspectivă naturalețea 
cade în plan secundar.

Ultimul element important al limbajului ra-
diofonic îl constituie liniștea, un element de fond 
pentru ca, folosirea cu inteligență a unei pauze 
poate constitui un lucru extraordinar în prezentar-
ea unui mesaj.

Aminteam la începutul studiului faptul că, 
astăzi există o preocupare serioasă în legatură cu 
etica în comunicare. Poate am îndraznit prea mult 
să fac o scurtă prezentare a acestui aspect care se 
dovedește a fi indispensabil de lumea media.

În zilele noastre se vorbește foarte mult de-
spre etica comunicării. Ne întrenam și noi de ce 
este necesară discutarea eticii în mass-media. Ex-
istă, cu siguranță, foarte mulți profesioniști care 
ridică această problemă, o preocupare foarte serio-
asă atât pentru societățile dezvoltate cât și pentru 
cele mai tinere. Dificultatea abordării unei aseme-
nea chestiuni vine din faptul că ”un profesionist 
din domeniul comunicării, foarte frecvent, este de 
accord cu liderii comunității sau cu publicul său, 
referitor la ceea ce este sau nu este etic”556. Din pă-
cate există o realitate dură pe care o resimțim și 
noi astăzi și anume, faptul că în numele “libertății 
de expresie” foarte mulți dintre profesioniști își 
demonstrează incapacitatea și indisponibilitatea 
de a face dovadă unei minime competențe”557 cu 
privire la etici obligatorii, a căror încălcare gene-
rează o probabilitate foarte mare de cenzură ofi-
cială. “Vorbim despre necesitatea existenței unei 
etici media, deoarece libertatea implică o toler-
anță mai mare față de comunicarea de orice tip 
decât suntem noi dispuși să încercăm a accepta cu 

556 Deaver Frank, Etica in Mass Media, Ed.
Silex, Bucuresti 2004, p. 46
557 Ibidem, p. 47
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mintea noastră”558.

Concluzionând, în ceea ce privește etica co-
municării, putem afirma că totul se rezumă la o 
implicare completă, la angajamentul luat în fața 
conștiinței, mai mult decât o abordare morală in-
dividuală și colectivă și nu în ultimul rând o uti-
lizare responsabilă a libertății.

În ultima parte a studiului nostru doresc 
să mă opresc asupra unor aspecte importante care 
stârnesc interes pentru noile provocări tehnologice 
în ceea ce privește radioul. Odată cu dezvoltarea 
internetului, radioul, putem spune că, a pierdut un 
nou impuls. Dacă până în momentul de față există 
o anumită dificultate pentru transportul imag-
inilor în mișcare prin intermediul cablurilor tele-
fonice, în ceea ce privește sunetul - audio, aceste 
probleme nu există. Astăzi, în întreaga lume, există 
radiouri care transmit și pe internet sau numai prin 
internet. Odată cu existența sateliților digitali nu 
găsim în lista programelor recepționate cu ajutorul 
unei antene parabolice și posturi de radio cu o re-
cepție de mare calitate. 

Din anul 1996 există software care permit 
să ascultăm un file audio în format comprimat 
MP3 pe computerul propriu fără a fi nevoie să 
descărcăm materialul respectiv pentru a putea fi 
ascultat. Astăzi mai mult de 2000 de radiouri, în 
toată lume, transmit doar prin internet și mult mai 
mult decât această cifră sunt radiourile care trans-
mit și eter și pe internet. Web radio sau internet 
radio nu are nevoie de licențe, frecvențe, autorizări, 
evită birocrația, costuri și cenzuri și poate fi ascul-
tat fără bariere în toată lumea”559. Site-urile radiou-
rilor nu sunt folosite doar pentru a putea fi ascutat 
radioul de pe un computer, ci și pentru a face cu-
noscut ascultătorilor frecvențele lor, ai prezenta pe 
cei care realizează emisiuni, a prezenta evenimente 
care urmează a se întampla în viitorul apropiat.

O nouă provocare a noilor media este și 
aceea care face referire la interacțiunea dintre ra-
dio- internet și telefon, care nu face altceva decât 
să îmbogățească distincția dintre comunicarea per-
sonală și comunicarea de masă. Un exemplu care 
întărește cele spuse mai sus îl constituie modul 
prin care publicul interacționează cu operatorul 
radiofonic, email, SMS, sau webcam așezată în 
studioul de emisie. Este evidentă direcția către dig-
italizare, către o intensă explorare a noilor formate 
media, însă cu siguranță nu toate vor fi încununate 
și de succes.

Se experimentează de ceva vreme platformele 

558 Ibidem, p. 48
559 Menduni Enrico, I linguaggi della radio e
della televisione, Ed. Laterza, Bari 2008, p. 91

digitale. Există canale telematice cu un motor de 
căutare care permit ascultătorului crearea propriei 
liste muzicale, playlist. Se vorbește foarte mult și 
despre o interfață audio în lumea internetului, 
însă trebuie înțeles faptul că, ”radioul este locul de 
contact între sunet și viața de zi cu zi a milioane 
de persoane iar modul în care expresia sunetului, 
vocea și muzica, sunt folosite pot deveni sonori-
tatea rețelei internet”560.

O altă provocare a lumii digitale este DAB 
digital audio broadcasting, radioul digital. Atun-
ci când vorbim de radioul digital DAB, trebuie 
să înțelegem faptul că, acesta permite menținerea 
modulației constant pe teritoriul său de serviciu, 
așadar nu trebuie să schimbi frecvența, folosind la 
maxim spectrul electromagnetic deoarece compre-
sia digitală permite transmiterea a șase canale pe o 
singură frecvență.”561

În multe țări din Europa este prevăzut fap-
tul ca DAB să folosească rețelele terestre cu plat-
formă națională DAB. Există însă o relitate care 
confirmă de ceva vreme slăbiciunea acestui sistem 
digital, în primul rând datorită costurilor ridicate 
pentru fabricarea aparatelor de recepție.

Concluzii

Lumea radioului și noile provocări tehno-
logice este un subiect care necesită mult mai mult 
spațiu decât cel pe care l-am acordat noi în studi-
ul de față. De-a lungul timpului radioul a avut 
perioade de glorie, mari realizări dar și momente 
de decădere sau de umbrire odată cu apariția sau 
nașterea altor mijloace de comunicare în masă, 
însă cu toate acestea a avut de fiecare dată capac-
itatea de a se plia într-o societate în permanentă 
mișcare și transformare. Chiar dacă omul modern 
are astăzi posibilitatea de a verifica o informație sau 
pur și simplu un mesaj cu ajutorul internetului, ra-
dioul este cel care se bucură, încă,de rapiditate și 
facilitate. Specialistul de radio pune în prim plan 
de fiecare dată, atunci când vorbește despre radio, 
aspecte importante ale acestui instrument me-
dia, cu alte cuvinte elementele care caracterizează 
lumea radioului. Cele trei elemente cheie, putem 
să le numim așa, sunt: cel comunicativ, narativ și 
cel educativ. 

Societatea modernă de care aminteam mai 
sus, una care se transformă cu mare rapiditate, 
are nevoie de un mijloc de comunicare precum 
radioul. Am vorbit despre dinamicile radioului, 
despre limbajul radiofonic, despre caracteristicile 
radioului, lucruri care ne conduc către identitatea 

560 Ibidem, p. 93
561 Ibidem, p. 89
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unui radio, cu originalitatea sa, cu capacitatea de 
a transforma activitatea zilnică în “arta radiou-
lui”. Cu siguranță, dacă vorbim despre originali-
tatea limbajului radiofonic, vorbim despre politica 
fiecărui radio în parte, despre publicul căruia se 
adresează, despre principiile pe care le respectă. 
Poate astăzi, mai mult ca oricând, rolul educativ 
al radioului este unul de mare importanță. Dacă 
operatorul radiofonic, redactorul sau realizatorul 
unei emisiuni înțelege care este rolul mesajului 
educativ, unul plin de acțiune, de emoții, de con-
flicte, lucruri pe care le simt ascultătorii, nu vorbim 
de o comunicare rece și distanță ci de una plină de 
argumente apropiată de viața cotidiană. Vorbind 
despre viața socială, viața cotidiană a fiecărei per-
soane, înțelegem că acestea sunt mereu implicate 
fie în producerea fie în schimbul de informații și 
conținuturi simbolice. 

Radioul poate fi socotit astăzi ca fiind un 
mijloc media scufundat, însă cu toată sărăcia și 
discreția se reușește să provoace diferitele grupuri 
sociale și culturale de ascultători, de toate vârste-
le. Se poate afirma cu multă tărie faptul că, astăzi, 
radioul este, între mijloacele de comunicare în 
masă, cel mai puțin luat în discuție, se fac destul 
de puține comentarii și nu doar din partea opiniei 
publice ci și din interiorul unui sistem comunica-
tiv bine definit. Vorbim, așadar, astăzi de o a doua 
tinerețe a radioului, o nouă stagiune din viața radi-
oului pentru ca, ascultătorul postmodern, în orice 
loc s-ar afla el, vrea să fie informat cu rapiditate.

Preocupările actuale ale radioului, ca mijloc 
media individual și mobil, sunt acelea de a fi mereu 
între tehnologie și cultură. Sunt două lucrări nece-
sare existenței radioului într-o lume tehnologiza-
tă care se mișcă cu foarte mare rapiditate, dar în 
același timp și o lume educată cu un anumit nivel 
cultural. Devine aproape imposibil pentru opera-
torul radiofonic să transmită un mesaj pentru un 
public care are un nivel de cultură foarte scăzut.

Calitatea de a vorbi ascultătorilor într-un 
alt mod decât celelalte mijloace media, precum și 
stimularea care se produce în ascultători, îi con-
feră radioului un mare privilegiu. Nu de puține 
ori ascultătorul de radio sună în redacție pentru 
a face anumite aprecieri în legatură cu un material 
sau o emisiune prezentată. Iată nevoia de interacți-
une, dorința de a-și exprima opinia. Astăzi lumea 
mass-media este într-o nebună cautare de opinii. 

Există o veche maximă spaniolă care spune, 
că: “a face ceva, fără a ști de ce faci lucrul acela, este 
ca și când ai respira fără să trăiești cu adevărat”. 
Acest lucru este valabil și pentru radio pentru că, 
orice realizator care nu reușește să transmită dinco-
lo de microfon mesajul dorit, înseamnă ăa respiră 

fără a trăi cu adevarat.

Am cunoscut mulți oameni de radio, atât în 
țara noastră cât și în străinătate, m-am bucurat de 
fiecare dată, atunci când am găsit oameni dedicați 
care, trăiesc pentru radio.

Lumea radioului este una plină de fascinație 
cu mute bucurii și nu cu satisfacții. Aceste din urmă 
sunt doar ale vremurilor, însă bucuriile rămân în-
semnate pentru totdeauna.
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15. Proiect didactic
prof. Marius - Dorin ONU
Colegiul Național „Gheorghe Asachi“ 
Piatra-Neamț

Disciplina: Religie, cultul ortodox

Data: 21.02.2018

Clasa: a XI-a A

Subiectul lecției: „Familia creștină azi“

Tipul lecției: mixtă

Scopul lecției: cunoașterea concepției creș-
tin-ortodoxe despre instituția familiei și promo-
varea relațiilor de iubire, respect și ajutor reciproc 
între membrii familiei.

Competențe specifice: 

3.2: analizarea responsabilităților și a modu-
lui de implicare a tânărului creștin în familie și în 
societatea contemporană

4.2: analizarea consecințelor negative ale 
comportamentelor care încalcă morala creștină 
asupra vieții personale și asupra comunității 

Competențe derivate:

La sfârșitul orei, elevii vor fi capabili:
- să definească familia, dar și sintagma fa-

milie creștină
- să argumenteze scripturistic originea divi-

nă a familiei și ridicarea acesteia la rangul de taină
- să explice motivul și scopul căsătoriei
- să enumere datoriile membrilor familiei
- să indice modalitățile de evitare a răni-

lor familiei creștine: adulterul, divorțul, avortul, 
concubinajul

- să evidențieze gravitatea morală și fizică a 
avortului

Metode și procedee: conversația catehetică, 
studiul de caz, problematizarea, explicația, argu-
mentarea, descrierea, ciorchinele, dramatizarea, 
jocul de rol

Mijloace de învățământ: Sfânta Scriptură, 
computer, videoproiector, flipchart, fișă de lucru

Forme de organizare: frontală și individuală

Resurse bibliografice:
- programa școlară pentru disciplina Religie, 

cultul ortodox, clasa a XI-a
- Biblia sau Sfânta Scriptură
- internet

Scenariul didactic
1. Moment organizatoric

Profesorul rostește rugăciunea împreună cu 
elevii, apoi verifică prezenţa elevilor și disponibili-
tatea colectivului clasei pentru începerea orei.

2. Reactualizarea cunoștințelor

Profesorul adresează elevilor întrebări, soli-
citându-le enumerarea valorilor religioase. Le cere 
să descrie fiecare valoare și rolul pe care îl joacă 
aceasta în viața comunității. Asociază familia cu 
valorile fundamentale ale întregii existențe.

3. Anunțarea temei

Profesorul prezintă tema lecţiei: „Familia 
creștină azi“ și punctează obiectivele propuse, apoi 
notează pe tablă titlul lecției.

4. Dirijarea învățării

Profesorul propune elevilor să găsească cu-
vinte sau sintagme, pronind de la cuvântul „fami-
lie“, pe care le notează pe flipchart. Proiectează o 
prezentare care conține detalierea ideilor principa-
le ale temei. Prezintă elevilor definiția familiei și 
explică sintagma „familie creștină“.

Argumentează scripturistic originea familiei 
și ridicarea acesteia la rangul de taină. (Facerea, II, 
18, 21-24) (Efeseni V, 31-32)

Evidențiază motivul unirii dintre cei doi soți 
și importanța reamintirii permanente între cei doi 
soți a acestui motiv. (I Corinteni XIII, 4-8)

Explică elevilor scopul întreit al căsătoriei: 
nașterea de copii (Facerea I, 28), ajutorul reciproc 
(Facerea II, 18) și ferirea de desfrânare (I Corinteni 
VII, 2).
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Enumeră și argumentează datoriile membri-
lor familiei în raport cu voința lui Dumnezeu. (I 
Corinteni VII, 3)

Prezintă un caz particular: doi tineri, Cătă-
lin și Alexandra stau împreună de 8 ani, având un 
copil de 5 ani, dar el nu vrea să se căsătorească, 
considerând că un angajament formal le-ar putea 
îngrădi libertatea și independența. Cu toate aces-
tea, el o întâlnește pe Daniela, cu care se căsătoreș-
te în două luni de zile, renunțând la Alexandra, la 
copil și chiar la propria religie.

Prezintă statistici legate de rănile familiei.

5. Obținerea performanței

Profesorul adresează elevilor scurte întrebări 
menite să evidențieze gradul de înțelegere a noului 
conținut. Propune elevilor să-și imagineze rolul de 
familist creștin (situația unui tânăr confruntat cu 
mărturisirea soției sale, care îi spune că vrea să îl 
părăsească pentru altcineva.)

Atribuie familiei creștine calitatea de reflexie 
în creație a modelului Sfintei Treimi.

6. Aprecierea activității elevilor și înche-
ierea orei

Profesorul face aprecieri generale și indi-
viduale, privind pregătirea elevilor pentru lecţie, 
cât și implicarea lor în predarea noilor cunoștinţe, 
după care notează elevii care au participat la lecţie.

În final, se rostesc rugăciunea și salutul de 
încheiere a orei.

Schița tablei „Familia creștină azi“

1. Definirea familiei 

Familia este biserica de acasă. (Sfântul Ioan 
Gură de Aur)
2. Argumentarea scripturistică a originii divine 
a familiei

Cea dintâi familie a fost întemeiată de 
Dumnezeu în Rai.

De aceea, legătura care se creează între băr-
bat și femeie este mai puternică decât orice altă le-
gătură de sânge.

În Noul Testament, Mântuitorul ridică 
căsătoria la rang de Sfântă Taină, legătura dintre 
bărbat și femeie închipuind legătura dintre Hristos 
și Biserică.
3. Scopul căsătoriei

Din punct de vedere creștin, motivul căsă-
toriei trebuie să fie dragostea dintre cei doi soți și 
nu alte interese.
Scopul căsătoriei este întreit: 

- ajutorul reciproc
- nașterea de copii
- ferirea de desfrânare
4. Caracteristicile familiei creștine. Condițiile 
întemeierii unei familii binecuvântate de Bise-
rica Ortodoxă

Caracteristicile familiei creștine sunt unita-
tea și indisolubilitatea.

Condițiile întemeierii unei familii binecu-
vântate de Biserica Ortodoxă sunt următoarele:
- soții să aibă vârsta majoratului și între ei să nu fie 
o diferență mai mare de 7 ani
- soții să nu se afle în grad de rudenie apropiat
- soții să fie de aceeași religie (confesiune)
- soții să se iubească, dragostea fiind fundamentul 
căsătoriei
5. Datoriile membrilor unei familii creștine
Datoriile reciproce ale soților:
- să se iubească și să se respecte reciproc
- să fie fideli unul altuia
Datoriile părinților față de copii:
- să-i iubească
- să se îngrijească de bunăstarea lor materială și de 
educație
Datoriile copiilor față de părinți:
- să-și cinstească părinții, iubindu-i, ascultându-i, 
ajutându-i în caz de nevoi, iar după moartea lor, să 
se roage pentru sufletul lor
6. Rănile familiei creștine în societatea 
contemporană
divorțul, avortul, adulterul, concubinajul

Căsătoria și familia. O pildă 
vie de soț autentic562

Am întâlnit în viaţă o pildă de soţ adevărat 
și autentic, care m-a cutremurat. A trăit aici, prin 
părţile noastre, un domn adevărat, care în firea sa 
purta întreaga desăvârșire omenească, cu ajutoru-
lui harului lui Hristos. La vârsta de treizeci de ani 
a socotit că este pregătit să facă pasul spre căsă-
torie. Ca un adevărat creștin, a stăruit cu multă 
rugăciune și cerere la Domnul nostru să-l lumine-
ze și să-l ajute in scopul său. Și-a întors cugetarea 
spre cuvintele Scripturii: „femeia bărbatului de la 
Domnul se rânduiește” (Pilde 19, 14).

S-a hotărât, așadar, să se însoare. Era încre-
dinţat că persoana care i-a fost peţită fusese trimisă 
de Dumnezeu. S-a făcut cu multă evlavie nunta, 
de vreme ce au fost ţinute toate rânduielile noastre 
creștinești. Chiar dacă soţia sa era mai tânără decât 

562 Gheronda Iosif Vatopedinul, „Dialoguri 
la Athos“, traducere din limba greacă și note de Ni-
cușor Deciu, Editura Doxologia, Iași, 2012
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el cu zece ani, nu a ţinut seama de aceasta, având 
credinţă statornică în pronia dumnezeiască. Dese-
ori se purta cu ea ca și cum ar fi fost fata lui. Plină 
de viaţă, ea făcea și mici greșeli, însă pe el niciodată 
nu-l preocupau acestea, căci era copleșit de iubire.

Pentru că avea afaceri însemnate în străi-
nătate, îndatoririle obștești l-au obligat să se mute 
acolo. Cu rugăciune și crezând totdeauna în atot-
mântuitoarea pronie a lui Dumnezeu, și-a luat so-
ţia împreună cu el. Însă după puțină vreme, tânăra 
soţie a început să fie nemulţumită. Bănuia că soţul 
ei a luat-o împreună cu el ca s-o despartă de me-
diul ei. El a încercat atunci să o liniștească, dar n-a 
reușit. Și soţia a plecat, întorcându-se singură în 
Grecia.

A voit mai apoi să trăiască libertatea, potri-
vit patimilor și obișnuinţelor pe care le deprinse-
se. Unii oameni „de meserie” au sfătuit-o spre cele 
rele și a ajuns să lucreze într-un cazinou ca femeie 
ușoară.

Soţul, desăvârșit și mărturisitor, nu a înce-
tat să se roage și să se neliniștească duhovnicește 
pentru ea în fiecare zi. Rugăciunea sau mai curând 
strigătul său către Dumnezeu era totdeauna ace-
lași: „Doamne al meu, voi stărui să te silesc pentru 
soţia mea. Sfânta Ta învăţătură că «femeia bărba-
tului de la Domnul se rânduiește» nu se va stinge 
niciodată din fiinţa mea. Ascultă rugăciunea mea, 
cererea mea, mijlocirea mea. Ce dacă, Doamne al 
meu, a căzut în înșelare o tânără copilă? Eu mă rog 
pentru ea și nu voi înceta să plâng «în faţa Ta ziua 
și noaptea». O voiesc pe soţia mea. Eu, Doamne al 
meu, o iert. Tu nu o vei ierta? Nu o vei tămădui? 
Pentru ce, Atotbunule Stăpâne, «negrăita» Ta goli-
re/chenoză? Nu ai ieșit căitându-l pe cel «pierdut», 
pe cel «rătăcit», pe cel bolnav ? Mărturisesc în faţa 
bunătăţii Tale că nu voi înceta să Te necăjesc, dacă 
nu îmi dai înapoi soţia legiuită”.

A continuat acest erou timp de doi ani să 
se roage, să plângă, silind milostivirea preadulcelui 
nostru Mântuitor Iisus Hristos. În acest timp al 
stăruinţei sale harul a lucrat. A trezit-o pe fată din 
căderea și pierzania ei și a făcut-o să mărturiseas-
că cu suspine: „Dumnezeu trebuie să facă acum 
alt iad, pentru că acesta care există este prea mic 
pentru mine!”. Cu sfială, fără curaj, s-a hotărât să-i 
scrie o scrisoare soţului care plângea: „Nu îndrăz-
nesc să te numesc soţ, nu am dreptul; însă, dacă 
mă întorc, mă vei primi fie și ca pe o slujnică?”. 
Numaidecât ce acesta a primit scrisoarea, s-a și în-
seninat și a fost încredinţat că a sosit momentul 
sfârșitului chinului lor. I-a răspuns cu fireasca sa 
tandreţe: „Iubirea mea, de ce ţi-ai pierdut curajul? 
Nu te-am trimis eu în vacanţă și-mi așteptam cu 
neliniște soţia? Iubirea mea, când te vei întoarce în 

braţele mele?”.

După scrisoarea de răspuns, ea a prins curaj 
și i-a scris: „Vin deîndată”. S-au înţeles asupra zilei 
sosirii și a așteptat-o la aeroport. Imediat ce ea a 
coborât și l-a întâlnit, a căzut jos și a început să 
se lovească, plângând tânguitor. Atunci a luat-o în 
braţele sale și mângâind-o au ajuns la automobilul 
lor. A așezat-o lângă el; o mângâia neîncetat, încer-
când să o înduplece să nu-și mai amintească nimic 
din cele trecute și spunându-i: „Pocăinţa pe toate 
le vindecă, de vreme ce ne vom ruga împreună”.

Cu această tandreţe și delicateţe a sosit 
noaptea. Numai ce a închis ochii acest erou al jert-
firii de sine și al iubirii, că „a fost răpit în vedere 
duhovnicească și a ajuns până la al treilea cer”. Nu 
putea să descrie și să istorisească cele de care a fost 
învrednicit de harul dumnezeiesc. A văzut cete-
le sfinţilor, „bunătăţile cele nepieritoare ale celor 
mântuiţi”, și întreaga iubire dumnezeiască, care l-a 
ţinut în extaz.

Atunci cu adevărat mi-am prihănit ticăloșia 
mea și mi-am spus: te lauzi în deșert, călugăre, cu 
viaţa ta, de vreme ce acesta, cu o singură jertfă, a 
fost ridicat până la „al treilea cer”. Iată o pildă și 
o icoană de soţ și bărbat adevărat. După această 
întâmplare, fata s-a dovedit a fi o soţie desăvârșită 
(ideală).
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16. Proiect didactic
Prof. Oana DIMIAN
Școala Gimnazială Giurgița, Dolj 

Disciplina: Religie, cultul ortodox

Data: 13.02.2018

Clasa: a VIII-a 

Subiectul lecției: „Religii în antichitate: Egipt“

Tipul lecției: comunicare de noi cunoștințe

Competențe specifice: 

1.3: prezentarea elementelor definitorii ale 
religiilor lumii antice

2.2: integrarea corectă a termenilor specifici 
religiei în diferite contexte de comunicare

5.3: corelarea informațiilor despre religiile 
lumii antice cu datele referitoare la cultura și viața 
socială a lumii antice însușite la alte discipline

Competențe derivate: la sfârșitul orei, ele-
vii vor fi capabili:

să prezinte elementele definitorii ale religiei 
egiptene

să prezinte caracteristicile zeităților egiptene

să descrie comportamentul populației față 
de politeism

să stabilească legături între diverse informa-
ții însușite la alte discipline, referitoare la religia 
egipteană

Metode și procedee: conversația, expune-
rea, explicația

Mijloace de învățământ: Sfânta Scriptură, 
computer, videoproiector, fișă de lucru

Forme de organizare: frontală și individuală

Resurse bibliografice:
- programa școlară pentru disciplina Religie, 

cultul ortodox, clasa a VIII-a

- Biblia sau Sfânta Scriptură
- Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, Edi-

tura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Române, București, 1975

- Alexandru Stan, Remus Rus, Istoria reli-
giilor pentru învățământul preuniversitar, Editura 
Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Române, București, 1991

Strategia didactică
Moment organizatoric

Profesorul rostește rugăciunea împreună cu 
elevii, apoi verifică prezenţa elevilor și disponibili-
tatea colectivului clasei pentru începerea orei.

Reactualizarea cunoștințelor

Profesorul adresează elevilor următoa-
rele întrebări, la care elevii oferă răspunsurile 
corespunzătoare:

 - Ce civilizații au existat în antichitate?

 - Ce fel de religie aveau?

 - Ce înseamnă religie politeistă?

Anunțarea temei

Profesorul prezintă tema lecţiei: „Religii în 
antichitate: Egipt“ și punctează obiectivele propu-
se, apoi notează pe tablă titlul lecției.

Comunicarea noilor cunoștințe

Țara Egiptului este numită de Herodot „un 
dar al Nilului“; fără Nil, Egiptul nu ar fi decât un 
colț din imensul pustiu al Saharei. Religia a jucat 
un rol important în viața egiptenilor antici, do-
minând întreaga lor istorie. Herodot scria despre 
egipteni că sunt „cei mai religioși dintre toți oame-
nii“ (Istorii, II, 37). 

Privită în general, religia egipteană constă 
din adorarea sub diferite forme a naturii și în spe-
cial a soarelui. Este deci o religie a naturii. Aceas-
tă religie nu se prezintă însă ca fiind ceva unitar, 
ci ca un complex format din elemente eterogene, 
uneori chiar contrare. Înainte de anul 4000 î.Hr., 
deci înainte ca Menes să fi realizat unitatea Egiptu-
lui, fiecare trib era independent, având zei proprii, 
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temple, preoți, rituri și credințe specifice. După 
unificare, fiecare trib a păstrat o oarecare autono-
mie religioasă, care a fuzionat într-o structură re-
ligioasă; au fost păstrați zeii fiecărui trib, formân-
du-se un panteon, însa fiecare zeitate locală își avea 
cultul ei aparte. Trebuie spus că multiplicitatea ze-
ilor se datora de multe ori numelor pe care le aveau 
și nu zeilor. Zeul creator suprem era numit Atum 
la Heliopolis, Ptah la Memphis, Thoth la Hermo-
polis în Egiptul de Mijloc, Amon la Theba, Horus 
la Edfu și Khnum la Elephantina. Toate aceste ze-
ități au aceleași atribute, aceeași natură și aceleași 
funcții. Diferența lor consta doar în reprezentarea 
externă și în câteva trăsături accidentale. 

Religia egipteană este considerată ca fiind 
cea mai veche și cu cea mai lungă perioadă de 
existență dintre toate religiile lumii. În lunga sa 
existență, această religie a suferit o serie de trans-
formări, cunoscând forme înalte de spiritualitate, 
dar și aspecte din cele mai grosolane. Cu toată apa-
rența de unitate, religia egipteană a fost de fapt un 
adevărat mozaic de credințe și rituri, care gravitau 
în jurul câtorva idei principale, între care cultul so-
lar și credința în nemurirea sufletului. Cultul solar, 
cu numeroasele lui variante, reprezenta ideea de 
unitate divină, soarele fiind zeul suprem căruia i 
se subordonau toți ceilalți zei. Teologia egipteană 
s-a ridicat la un înalt nivel de speculație, atingând, 
prin fuzionarea zeilor, un monoteism sui generis, 
mai ales prin cultul discului solar, al lui Aton. Dar 
aceasta nu înseamnă nicidecum că religia egiptea-
nă a fost cumva monoteistă în adevăratul înțeles al 
cuvântului și cu atât mai puțin universalistă. Popo-
rul nu i-a urmat pe teologi în speculațiile lor și te-
ologii înșiși au cultivat un politeism tradițional de 
parcă nici n-ar fi existat acele speculații teologice. 
Structura însăși a religiei egiptene era politeistă și 
cultul însuși al acestei religii era de așa natură în-
cât nici o speculație monoteistă nu putea fi în stare 
să schimbe caracterul politeist al acestei religii. În 
ceea ce privește cel de-al doilea aspect principal 
al religiei egiptene antice pe care l-am menționat, 
credința în viața viitoare, putem spune că această 
credință a făcut ca pământul Egiptului să fie presă-
rat cu monumente funerare ca nici o altă țară din 
lume, egipteanul antic considerând viața aceasta ca 
o simplă anticameră a vieții celeilalte.

Obținerea performanței

Profesorul adresează elevilor scurte întrebări 
menite să evidențieze gradul de înțelegere a noului 
conținut:

- Când a apărut religia în Egipt?

- Când s-a constituit pe deplin?

- De ce erau atât de mulți zei?

- Ce este cultul solar la egiptenii antici?

- Cum este considerată religia egipteană?

Aprecierea activității elevilor și încheie-
rea lecției

Profesorul face aprecieri generale și indivi-
duale privind implicarea elevilor în predarea noilor 
cunoștinţe, după care le comunică acestora tema 
pentru ora următoare, constând în redactarea unui 
eseu cu titlul: „Aspecte specifice religiei egiptene“.

În final, se rostesc rugăciunea și salutul de 
încheiere a orei.

Schița tablei „Religii în 
antichitate: Egipt“

Țara Egiptului este numită de Herodot „un 
dar al Nilului“ ; fără Nil, Egiptul nu ar fi decât 
un colț din imensul pustiu al Saharei. Religia a 
jucat un rol important în viața egiptenilor antici, 
dominând întreaga lor istorie. Herodot scria des-
pre egipteni că sunt „cei mai religioși dintre toți 
oamenii“. (Istorii, II, 37). Privită în general, religia 
egipteană constă din adorarea sub diferite forme a 
naturii și în special a soarelui. Este deci o religie a 
naturii. Această religie nu se prezintă însă ca fiind 
ceva unitar, ci ca un complex format din elemente 
eterogene, uneori chiar contrare.

Înainte de anul 4000 î.Hr., deci înainte ca 
Menes să fi realizat unitatea Egiptului, fiecare trib 
era independent, având zei proprii, temple, preoți, 
rituri și credințe specifice. După unificare, fieca-
re trib a păstrat o oarecare autonomie religioasă, 
care a fuzionat într-o structură religioasă; au fost 
păstrați zeii fiecărui trib, formându-se un panteon, 
însa fiecare zeitate locală își avea cultul ei aparte. 
Trebuie spus că multiplicitatea zeilor se datora de 
multe ori numelor pe care le aveau și nu zeilor. Zeul 
creator suprem era numit Atum la Heliopolis, Ptah 
la Memphis, Thoth la Hermopolis în Egiptul de 
Mijloc, Amon la Theba, Horus la Edfu și Khnum 
la Elephantina. Toate aceste zeități au aceleași atri-
bute, aceeași natură și aceleași funcții. Diferența 
lor consta doar în reprezentarea externă și în câteva 
trăsături accidentale.

Religia egipteană este considerată ca având 
cea mai lungă perioadă de existenţă dintre toate 
religiile lumii. Izvoarele referitoare la religia acestei 
ţări sunt destul de multe: texte din piramide, din 
sarcofage, monumente arheologice, „Cartea mor-
ţilor“ etc. Egiptenii aveau o religie politeistă. Fa-
raonii erau consideraţi ca fiind fii și moștenitori ai 
zeilor. Fiecare faraon se năștea printr-un fel de con-
cepţie supranaturală, ca fiu al unei pământence și 
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al zeului Ra. Urcarea faraonului pe tron era asemă-
nată cu urcarea soarelui pe tronul lui Horus. Zeii 
înșiși luau parte la ceremonia încoronării, purifi-
când pe noul rege și transmiţându-i puterea divină. 
Omul a fost creat de zei, de aceea, e numit fiu al 
zeului. Ei îi ajută pe oameni, îi ocrotesc, îi iubesc, 
iar omul este un slujitor, un rob al zeului. Egiptenii 
iubeau viaţa și considerau că viaţa viitoare e o con-
tinuare a vieţii de pe pământ. Călătoria sufletelor 
după moarte aveau ca ţintă împărăţia lui Osiris, 
unde ele duceau o viaţă fericită. Pentru a ajunge 
aici, treceau prin mai multe pericole: monștri, cap-
cane, ape etc. Pentru a sfătui și călăuzi sufletele 
în timpul acestor călătorii postume, s-a compus 
„Cartea morţilor», un adevărat ghid al lumii de 
dincolo. În această carte, sufletul mortului găsea 
indicii despre tot ce trebuia să facă și să spună pen-
tru a izbuti să ajungă în fericita lume a morţilor. 

Foarte importantă în înţelegerea eshato-
logiei egiptene este Judecata lui Osiris. Sufletul 
mortului era dus în faţa unui tribunal compus din 
42 de judecători, condus de Osiris, în faţa căru-
ia el trebuia să-și mărturisească curăţenia morală. 
Adresându-se lui Osiris, îl saluta ca pe un zeu al 
dreptăţii, asigurându-1 că n-a făcut nici o faptă 
rea, nu și-a omorât rudele, n-a minţit, n-a trădat, 
n-a pârât, n-a bârfit, n-a făcut pe nimeni sa sufere 
de foame, n-a făcut pe nimeni să verse lacrimi, n-a 
comis adulter. Atunci, judecătorul suprem pronun-
ţă hotărârea.

Locurile de cult erau templele, „locuinţele 
zeilor“. În ele se păstrau statuile zeilor și erau insta-
late animalele lor sfinte. În templul propriu-zis nu 
se celebrau niciodată ceremonii publice. În templu 
intrau numai preoţii principali ai templului și, în 
anumite împrejurări, faraonul. Zeul era tratat ca 
un rege căruia nu trebuia să-i lipsească nimic. I se 
făcea toaleta zilnică, i se ofereau mâncăruri alese, 
i se aduceau flori din abundenţă. Jertfele si ofran-
dele formau partea principală a riturilor cultului 
egiptean. Singurul preot în înţelesul strict al cu-
vântului era faraonul, în calitatea sa de zeu și de 
fiu al zeilor. Ceilalţi preoţi își împlineau funcţia ca 
înlocuitori, ca împuterniciţi ai regelui.

Egiptenii conservau cadavrelor prin îmbăl-
sămare. În ceea ce privește mormintele, oamenii 
obișnuiţi erau înmormântaţi în gropi, iar persoa-
nele de vază și, mai ales, faraonii erau îngropaţi 
în piramide. Cele mai renumite dintre ele sunt 
marile piramide de la El Giseh, înălţate pentru a 
adăposti mumiile a trei faraoni: Kheops, Khefren 
si Mykerinos. 

Zeii

- Re (Ra), zeul care se plimba cu barca pe 
oceanul cerului într-o nesfârșită călătorie cerească, 

însoţit de suita zeilor, a zeiţelor si a sufletelor celor 
morţi. Călătoria sa de la răsărit la apus era socotită 
ca plină de peripeţii și lupte, totdeauna victorioase, 
împotriva puterilor întunericului.

- Horus, fiul lui Re (Ra), unul dintre cei mai 
populari zei ai vechiului Egipt.

- Ptah a fost la început un zeu al pământu-
lui. Apoi a fost asociat cu alţi zei ai morţii, luând 
forma unui om mumificat.

- Osiris, tatăl lui Horus și soţul zeiţei Isis, 
marele și puternicul prieten al morţilor, reprezen-
tat printr-un om înfășurat în panglicile mumiei.

-  Seth, reprezentat ca un animal hidos, cu 
urechi mari și cu coada despicată, sau sub forma 
unui om cu capul acestui animal, era zeul furtunii.

- Toth, zeu al lunii, era scribul și consilierul 
zeilor.

- Amon a devenit cu vremea zeu solar, com-
binându-se cu Re și, sub numirea Amon-Re, a fost 
cel mai puternic zeu egiptean. El a fost deci zeul 
suprem al epocii de apogeu politic, cultural si reli-
gios al Egiptului.

Morala

La egipteni, căsătoria era liber consimţită, 
divorţul era permis, iar femeia era considerată ega-
lă cu bărbatul, fiind numită stăpâna casei. Sclavii 
aveau multe drepturi: să se căsătorească cu egip-
tence, să posede bunuri și funcţii publice. Fiecare 
egiptean avea îndatoriri faţă de semeni: „niciodată 
n-am păcătuit împotriva bogăţiei cuiva“; „am în-
mormântat pe cei bătrâni“; „am dat pâine celor flă-
mânzi“; „liniștește pe cel care plânge“; „ferește-te 
să pedepsești pe nedrept“ etc.
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Imaginile utilizate în cadrul acestei publicații au fost preluate din 
surse online gratuite. Nu ne asumăm proprietatea imaginilor.
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Cititorul este invitat să utilizeze aceste două pagini albe pentru note personale.
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