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1.  Efectele secularizarii asupra vietii religioase.
Spre o definitie a Europei Centrale.

Pr. Ciprian Constantin
POSTELNICU

Parohia Marginea, Razboieni, Neamt

A vorbi despre Europa Centrala, mai
cu seamd despre Europa Risiriteand, e un
fel de a raci cultural sau istoric. Guturaiul
acesta spiritual are, ca orice afectiune, mai
multe faze si se manifestd la diferite interva-
le; uneori, putem delimita chiar etape si de
aici, cauze. Asa cum despre durerile noastre,
starile noastre proaste, nu ne place si comen-
tam, nici asupra chestiunii Europei Centrale
nu privim cu detasare. Discursul si mesajul
Europei Centrale nu a fost, aproape nicio-
datd, rostit cu seninitate. Complexele au al-
ternat cu tonul arogant si dispreguitor, teama
cu momentele trecitoare de putere atotstiu-
toare. Parafrazindu-l pe Constantin Noica,
filosoful de la Piltinis care se intreba in fieca-
re zi ,,Ce tard este aceasta?”, ne vom intreba
si noi, iar dilemele in cazul definirii acestei
sintagme nu sunt mai putine ci, dimpotriva,
ce parte a Europei este aceasta? Vom incerca
sd conturdm definitia unui spatiu disputat.
Mai mereu, de-a lungul secolelor intregi de
conflicte, de uzuri, uneori militari, alteori

morald, aceastd parte a Europei a fost vizuta,

pe rind, ,ca pimant de cucerit, de convins
si de crestinat, de contrazis si de respins, iar
apoi de domesticit de catre Europa prosperd
si civilizata, Estul european dovedeste ci Eu-

ropa a fost colonizatoare inainte de 1492.”

Volumul pe care am ales si-1 prezen-
tim reprezintd o culegere de articole despre
drama, incercarile, nelinistile si ironiile
Europei Centrale. Fird si aiba pretentia
cd adund ate contributiile din domeniu,
lucru imposibil si poate ci nici sala aceasta
nu ar fi incipatoare pentru toate cartile care
s-au scris pe acest subiect, lucrarea este un
instrument util ce pune in discutie o temi
vie. De la ,laboratorul in care s-a experi-
mentat sfarsitul lumii” (Karl Kraus) pana la
spatiul spiritului vienez sau al fiintei mino-
rittilor etnice ori religioase, incercirile de
definire a acestei regiuni au fost extrem de

diverse.

Europa Centrald primeste diferi-
te sensuri, geografic si simbolic (cultural,
mental-afectiv): de mijloc, median, inter-
mediar. Vocile care au dedicat studii acestui
spatiu au numit-o in fel si chip; multe din-
tre ele au insistat insd pe sublinerea trisi-

turilor unei constructii mentale, mitice sau

1. Reflectii si comentarii asupra volumului Adriana Babeti, Cornel Ungureanu (coord.), Europa Centrali. Nevroze, dileme,

utopii, lasi, Editura Polirom, 1997;
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a unei realititi incontestabile. Deja avem
mai multe intrebéri cirora nu le-am acor-
dat un raspuns si pare ca ceata se adinceste.
Cum nici geografic nu ne este clar ce este,
dar, mai ales, unde este Europa Centrala,
confuzia este aproape totald. Unul dintre
autorii cei mai faimosi ai spiritului cen-
tral-european, Milan Kundera scria in 1983
cd Europa Centrald e ,acea parte a Euro-
pei situatd din punct de vedere geografic in
centru, din punct de vedere cultural in Vest
si din punct de vedere politic in Est” (p.10).
Asadar, daca am alege aceasta expunere, am
constata ci Europa Centrald este tot o com-
ponentd a Chestiunii Orientale mutatd mai
spre centru si mai aproape, temporal, de

noi.

Dinamica acestui spatiu ar impune
amplasarea sa intre Europa Occidentald si
Europa Risariteand. Vom vedea insi ci nici
aceste coordonate nu rezista in fata unor
evenimente istorice de anvergurd. A deve-
nit aproape un ritual geopolitic destrima-
rea si recompunerea pe harta a acestei zone.
Si argumentele continua. Tarile central
si est-europene au fost mai mereu intr-o
stransa relatie cu istoria, ceea ce nu a fost de
bun augur. Dimpotrivd, am asistat la o (pre)
istorie traumatica care a generat un senti-
ment al fragilitdtii si vulnerabilititii conti-
nue si a hrinit idei federaliste, etnocentrice
sau nationaliste. Inainte de toate, mai pre-
sus de orice, in aceastd parte a batrinului
continent s-a vorbit despre crime teritoria-
le. Toate aceste rapturi, curente sau idei au
influentat o relatie cu puterea politicd, dar
si o relatie centru-margine, indiferent daci

centrul a fost Viena, Berlin sau Moscova.

Pr. Ciprian Constantin POSTELNICU

Revenind la componenta geografic,
putem lua in calcul citeva elemente. Fluviul
Dunirea, ,Mitteleuropa germano-maghia-
ri-slavi-romanici-ebraici, polemic opusi
Reich-ului germanic” (p. 82), dupi opinia
lui Claudio Magris, ar impune categoria sta-
telor riverane pentru a delimita aceasta regi-
une. E insa prea putin, cici in discutie in-
tra multe alte criterii de validitate. Si atunci
si ne indreptim atentia spre harta politica.
Lista noastra cuprinde: Austria, Cehia, Un-
garia, Slovacia, Slovenia, Polonia, Croatia.
Conjucntural, sunt incluse si alte tiri: Ser-
bia, Romania, Ucraina, Tirile Baltice, Italia
si Germania. Discutiile si polemicile sunt si
in acest caz consistente. Pentru Jacques An-
cel, Europa Centrala se identifica cu terito-
riul ,Habsburgiei”, mai exact 676.000 km?
si 51 de milioane de locuitori ai defunctei
Austro-Ungarii. Deci, la 1919-1920, Europa
Centrald avea in componenti: Austria, Ce-
hoslovacia, Ungaria, Romania, Iugoslavia.
Dupi 1945, geografii au modificat din nou
definitia conceptului si, de aici, harta care se
subscrie termenului. Astfel, pentru perioada
Rizboiului Rece, Europa Centrali este iden-
tificabild, exceptdnd RFG si Austria, cu zona
din dreapta Cortinei de Fier, devenind astfel

L,Rasiriteand”.

Discutdnd din altd perspectiva,
Europa Centrald are si un pronuntat ca-
racter geopolitic. Dupd 1870, centrul de
greutate al acestei regiuni, din punct de
vedere militar si politic, s-a deplasat citre
est, intre Germania si Rusia. Dupa Ma-
rele Razboi, conceptia s-a modificat din
nou. Disparitia imperiului Austro-Ungar

arunca in imponderabilitate ideea de
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Europi Centrald in vreme ce, dupd infran-
gerea lui Hitler si, totodatd, a ideilor nazis-
te, Europa Centrala a incetat sd mai existe
pentru  Occident. Privirile americanilor,
englezilor sau francezilor indreptate asupra
acestei regiuni erau justificate doar de ele-
mentele pe care le doreau extrase din po-
litica sovietica, pentru ca, mai apoi, si fie
folosite in plan diplomatic. Dupd 1945,
din Statele Unite, doar emigrantii proveniti
din acest spatiu devenit, peste noapte, to-
talitar, se ardtau interesati de soarta zonei;
alte grupuri interesate erau social-demo-
cratii dezamdgiti, monarhisti nostalgici sau
anticomunigti militanti. Intre 1956-1968,
Europa Centrali a fost confruntatd cu mo-
mente importante, care au (re)adus in dis-
cutie identitatea politicd si culturala. Din
pacate, efectul acestor misciri contestatare
in Occident a fost unul contrar asteptirilor
visitorilor central si est-europeni. Reviri-
mentul din anii 70, cu venirea la putere a
unor (pseudo)reformisti a reaprins in Vest
scAnteia, iar Europa Centrala a revenit, ca
subiect, in redactiile ziarelor, ca si in can-
celariile diplomatice. Ciderea regimurilor
comuniste a repus, asa cum era de asteptat,
subiectul in dezbatere. Sintagma redescope-
rirea Europei Centrale este privitd din dife-
rite unghiuri: pentru cehi, ideea era legatd
de revenirea in rindul tirilor occidentale,
pentru vest-germani inseamna detasarea de
un Apus tot mai apropiat de SUA, in timp
ce pentru lugoslavia sintagma aducea in

discutie tema autonomiei regionale.

I s-au taiat granite, i s-au (re)fd-
cut aliante, i s-au impus ideologii si a fost

obligatd, la intervale de timp, sa decidd de

Pr. Ciprian Constantin POSTELNICU

care parte a baricadei doreste si slujeasca.
Este vorba despre cultura central europea-
na. Definitia acestui spatiu trebuie sa tind
seama, indiferent de viziunea sau unghiul
de abordare, de aceasta componenti. Multe
evenimente i traume istorice, ca si dispu—
te religioase, au impregnat acest spatiu cu
sentimentul colectiv de echilibru instabil.
Pentru Czeslaw Milosz, Europa Centrald
a reprezentat un model de civilizatie, dis-
trus in mod brutal de nazism si stalinism.
Personajele publice, mintile luminate ale
Europei Centrale, cu precidere cei din se-
colul XIX si inceputul secolului XX, au
fost constructori de identitate nationald. O
analizd atentd scoate la iveald cd productiile
artistice central-europene sunt patrunse de
cateva idei-cheie: rezistenta, identificarea si
denuntarea raului, pasiunea istorica, con-
stiinta continuititii valorice. Mulg dintre
ganditorii Europei Centrale iubesc fictiu-
nea si adord s reconstruiascd trecutul, prin-
tr-un joc abil de contrafactologie, adoptand
viziunea cea mai apropiata si mai relevanta
sufletului lor. Uimiti §i inspaimantati de o
alternativd politicd, de o variantd adminis-
trativd valabila, soarta acestei zone pare si
fie luatd in maini de intelectuali, care pri-
vesc aceastd chestiune ca pe o problemi a
lor. Cultura Europei Centrale este, in mod
paradoxal, privita ca o culturd a decadentei,
desi vest-europenii o descopera si o admi-
rd necontenit. Dar, asa cum rostea André
Reszler, ,,Spiritul Europei Centrale triieste,
ca si acela al Atenei, al Romei, prin oamenii

moderni, mostenitorii sdi.” (p.113)

Pentru a intelege conceptul de

Europid Centrald este nevoie chiar §i de o
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analizd terminologica. De unde acest termen?
A fost oare expresia unui deziderat politic sau
a unui spatiu imaginar? Teoriile sunt multe,
insd raspunsul, la rigoare, este unul singur.
Termenul si-a facut aparitia in anii de in-
ceput ai Primului Rizboi Mondial, fiind
introdus in limbajul curent de Friedrich
Naumann in 1915, in contextul dezbaterilor
asupra scopurilor razboiului. Intentia auto-
rului german a fost de a constitui o genea-
logie istoricd a ideeii germanice de Europa
Centrald. Chiar si alianta cunoscutd sub nu-
mele Puterile Centrale conduce tot la ideea
de Mitteleuropa (germ. Europa de Mijloc,
Centrald). Unii intelectuali sustin ca terme-
nul este eminamente ideologic, atita vreme
cat Mitteleuropa este adus in discutiile ger-
manilor cAnd tarile de limbé germand cunosc
o crizd identitard sau o mutatie geopolitici
(razboiul de Treizeci de ani, Sfantul Imperiu
roman germanic, Revolutia franceza, 1848,
1866-1871, 1914-1919 etc.). Si noi trebuie
si fim de acord cu pozitia ¢ acest atat de
disputat concept, asa cum a fost el teoretizat
de Naumann in 1915, nu mai poate fi folo-
sit. Cauza este pervertirea de citre ideologia
nazista prin utilizarea sa. Pentru Cornel Un-
gureanu, Mitteleuropa s-a nascut sub semnul
revizionismului, fiind adjudecat astfel: ...
pentru unii Europa Centrali are doua cen-
tre: Viena culturii i Auschwitzul asasinatu-
lui in masi.” (Cornel Ungureanu, p. 334).
Pangermanismul a legat acest concept de
Anschluss-ul Austriei din 1938, spatiul vital

vizind si teritoriile rasdritene.

Pind in acest moment am ficut o
evaluare pe criterii in definirea conceptu-

lui de Europd Centrala. Si facem o foarte
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scurtd recapitulare. Amprenta geografica,
caracterul geopolitic, factorul cultural si
componenta terminologica au fost subiec-
tele care ne-au ajutat, cit de cit si ne mai
luminim asupra acestei sintagme. Tnsi, vom
lua in discutie si ceea ce aminteam la ince-
put, adici rezonanta Chestiunii Orientale si
viziunea pentru spatiul roméinesc. Vom fi
cu totii de acord ca aceastd Chestiune debu-
teazd in momentul colapsului Imperiului
Otoman, daca nu chiar mai devreme, odata
cu prabusirea Bizantului, la 1453. Krzysztof
Pomian a operat o distinctie intre Europa
bizantini si Europa Centrala: cele doud se
delimiteaza religios si cultural. Prima cu-
prinde comunititile greco-ortodoxe, iar cea
de-a doua pe cele catolice sau de confesiune
protestantd. Trecutul sud-est european —
foarte marcant si nesedimentat — conflictul
de veacuri cu turcii, apoi stalinismul riva-
sitor a determinat nasterea conceptului de
balcanitate, sintagma ce isi are radicinile in
secolele XV-XIX. Balcanitatea aceasta, iden-
tificabild pana la un punct cu Europa de
Risirit, a fost asociati cu un anume model
de comportament, educational si cultural
oriental. Turcocratia a generat in sud-estul
Europei degradarea multor modele: cavale-
rul (eroul), intelectualul (dragomanul, isto-
riograful), preotul, ofiterul, functionarul si
artistul. De asemenea, imaginea artistului
din aceste zone (Europa Centrali si Europa
de Sud-Est) a dat nastere unui ,mit bizan-
tin”, respectiv unui ,,mit habsburgic”; la fel,
grecitatea si iudaismul si-au pus accentul
in regiune. Delimitarea celor douid zone
— a Europei Centrale si a Europei de Ri-
sarit, desi au fost cAnd impreuna, cind des-

partite — s-a accentuat odatd cu iesirea din









comunism. Balcanizarea a luat sensul peio-
rativ pe care l-a luat bizantizarea, vazut ca
formad orientald, de joc duplicitar, de carna-
val politic si cultural. Paradigma negativi a
Occidentului, aceasta zond a fost culpabi-
lizatd constant de la 1453 péana astizi. Teh-
nica supravietuirii a fost aleasd ca o expresie
ce poate explica, intr-un mod nedrept dar

si foarte sugestiv, rezistenta acestui spatiu.

In ,crizologia” acestei pirti a Eu-
ropei, teritoriul romanesc a ocupat un loc
aparte. Confluenta marilor imperii peste
granitele noastre a inoculat ideea, iar aici
raméne de discutat daca opiniile sunt ori nu
indreptitite, cd, mai devreme sau mai tar-
ziu, ne-am salvat pentru ci ,am fost cand
cu unii, cAnd cu altii”. De la cartea-proiect
a lui A.C. Popovici (Statele Unite ale Austri-
ei Mari) si pana la Emil Cioran care vedea

,0 Romainie cu populatia Chinei si des-

tinul Frantei” (p. 338), gandurile si tezele

Pr. Ciprian Constantin POSTELNICU

formulate au socat, au mirat sau au primit
confirmarea publici. In capitala Romaniei,
intelectualitatea s-a simtit mult mai lega-
td de Paris si mai putin de orasele mari ale
Europei Centrale. Nu acelasi lucru se poa-
te spune, de pildi, despre Banat, spatiu cu
profunde legituri in Vest. In opinia multora
dintre locuitorii Europei Centrale, Roma-
nia nici nu ar apartine acestei zone; ea ar
face parte, mai curind, din ,,Europa de Est”

sau din ,,Balcani”.

O intreagd culturd s-a pribusit in
spatele unei Cortine prea grele si prea dure
pentru noi. Mircea Eliade depliangea in
1952 disparitia culturilor central-europene,
ceea ce in bund masuri era in conformitate
cu realitatea. Retragerea in fata ocupantului
rus echivaleazd ,cu a doua parisire a Da-
ciei aureliene in fata barbarilor” (p. 332),
opina Eliade. Dar Europa Centrali a fost,

reprezintd §i va fi urmdrita de un vis numit
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dorintd. Multi autori evalueaza acest spa-
tiu ca un izvor de civilizatie: Tracia pentru
Milo Dor, Dacia Aureliand pentru Mircea
Eliade, Boemia pentru Kundera. Fiecare
teritoriu are in spate legende, mituri, va-
lente apésatoare: Cehia medita la un regat
boem, Ardealul privea peste veacuri la o
Dacie legendari, Croatia isi amintea mereu
de o Panonie infinitd. Statele din regiune
au avut relatii proaste. Cauza a fost lipsa de
incredere, a dialogului solid si stabil, cre-
dingta in puterea de convingere ca mijloc de
comunicare. Dezagregarea Imperiului Aus-
tro-Ungar a ldsat un vid (politic i moral) in
sanul Europei; in timpul care s-a scurs dupa
ciderea Imperiului, spiritul, mentalititile i
traditiile au plutit in aer, conducind, ara-

reori, la legdturi politice stabile interstatale.

»Istoria noastrd comund’ nu este o
doar o sintagma a stalinismului desantat sim-
bolizind hora de state din spatele Cortinei
de Fier. In toamna anului 1956, in Ungaria
revolutionard, un comunicat anunta atacul
sovietic asupra capitalei Budapesta. Tele-
xul curajos venea din cabinetul directorului
Agentiei Maghiare de Stiri si proclama, in fi-
nal, traiectoria unui destin european comun:
»-Murim pentru Ungaria si pentru Europa”
(p- 221). La aproape o jumitate de veac de
la acea tragedie, Michael Brunier, comisarul
european pentru reforma institutionald, ros-
tea, cu prilejul discutiei asupra statelor foste
comuniste pretendente la statutul de mem-
bru al familiei Uniunii Europene, urmatoa-
rea fraza: ,Nou-venitii trebuie si inteleaga ci
a adera la Uniunea Europeanid nu inseamna
a intra intr-un supermarket. Trebuie sa con-

stientizeze ca intra intr-o uniune politicd.”
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Apropierea dintre cele doud afirmatii constd
in referinele la unitatea Europei. In timp ce
unii vorbeau de unitate ripusi de lovituri-
le Armatei Rosii in anii 50, altii exprimau
temeri, dupd cincizeci de ani, cd Europa va
fi luatd cu asalt de ,,barbarii flimanzi”. Ris-
punsul nostru fird echivoc este ci nimeni nu
mai trebuie sd se teama. Esticii au avut din
plin supermaketuri, adica Alimentara socia-
listd, iar uniunea politicd a vesticilor s-a des-

chis si pentru ei.

In final, vom supune dezbaterii un
citat din Jacques Rupnik: ,,Europa Centrald
se referea inainte la o multime de state ce se
doreau multinationale. Ea a fost mai apoi
transformata intr-un conglomerat de state
multinationale care se declarau a fi doar
nationale. Si, in sfirsit, a devenit o serie de
state nationale care de fapt erau (aproape)
state nationale omogene din punct de ve-
dere etnic.” (p.52-53) Intr-un astfel de ra-
tionament, Europa Centrald a fost, dar a si
generat o stare conflictuald pentru ca mai
tarziu, in anii stalinismului bolnav, si fie ea
insasi sursa conflictelor pe plan mondial.
Pentru noi, traitori ai acestui spatiu, Europa
Centrald, sau daci luam si alte componente
in discugie, asa cum am vazut, Europa Rasa-
riteani, este doar un spatiu uitat uneori, ca
toate pimAanturile acestei lumi, de oameni
si de Dumnezeu. $i mai avem o singurd
doringa, care intAmplitor sau nu e si do-
rinta unui central-european prin definitie,
V. Havel: ,reintoarcere comuna inspre

Europa”.
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Tendintele individualiste ale moralei actuale

Lucian Cezar ANTONESI

preot misionar Protopopiatul Dej

I  Dumnezeu privit din punct

de vedere individualist

Conceptul de autonomie a lumii
fatd de Dumnezeu a dus la aparitia si dez-
voltarea unei teologii gnostice care a oscilat
intre un rationalism care pretindea ca poate
cunoaste pe Dumnezeu in fiinta Lui si un
agnosticism care interzice orice cunoastere a
lui Dumnezeu in afard de Revelatia adusa de
Hristos, fapt pentru care ambele sisteme de
gandire au izolat pe Dumnezen in Treime in-
tr-o transcendentd inaccesibild. Acest fapt este
pus in evidentd de unul dintre cei mai strilu-
citi teologi ai Bisericii Catolice, anume Yves
Congar, care declard ca una dintre cele mai
mari nenorociri care au atins crestinismul
contemporan consta in faptul ci Treimea a
fost rasfrintd asupra ei insisi si izolata de oa-
meni §i de cosmos in Transcendent.!

Dar ce este mai grav in aceasta
conceptie deistd care izoleaza divinitatea
in transcendent, consta in faptul ca atribu-
ie cunoagterii lui Dumnezeu o simpla di-

mensiune intelectualista si face abstractie

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Transfigurare si se-
cularizare. Misiunea Bisericii intr-o lume secularizati

ST 1-3, 1994, p. 36
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de implicatiile ei morale si spirituale asupra
intregii fiinte umane, adica atit asupra su-
fletului, cat si a trupului, in felul acesta cu-
noasterea lui Dumnezeu devine o problemi
de ordin teoretic si speculativ care nu mai
intereseazd poporul, sau cum spune Karl
Rahrier ¢ in teologia scolastica, Treimea a
fost inchisa intr-o adanci izolare, care im-
plica riscul de a fi resimtitd fard interes pen-
tru viata crestind.

Astfel, fie cd este vorba de rationa-
lism, fie ca este vorba despre agnosticism, fie-
care dintre ele, in moduri diferite, au promo-
vat ruptura dintre teorie si viatd, dintre spirit
si materie, contribuind la promovarea proce-
sului de secularizare care a atins crestinismul
contemporan. Cunoasterea lui Dumnezeu
a devenit o problema strict intelectuald fira
consecinte spirituale si morale pentru viata
credinciosilor, contribuind astfel la procesul

de secularizare al societitii.?

II Individualismul, lipsa legaturii

cu Dumnezeu isi cu semenul

Starea proprie a celui care refuzd o
legatura vie cu Dumnezeu este definita de
caire Sfintii Parinti drept boali si nepdisa-
re indelungatd, cu denumirea de nesimtire,

spunandu-se despre ea ci este moartea su-

2 Ibidem



fletului inainte de moartea trupului (Sf. loan
Scirarul). In zilele noastre, insi, nesimtirea
ia forma ateismului practic. Este si acesta o
nesimgire, un refuz la orice chemare pe care
Dumnezeu o adreseazi omului de azi.

Ce constatim de fapt? De prea mul-
te ori, nu puteam afirma nici micar aceea
cia chemarea sau cuvaAntul lui Dumnezeu
intAmpina un obstacol, prin obstacol inte-
legind cid i se opune o rezistenta. Apostazia
sau necredinta modernd este ateismul tota-
lei indiferente. Nu putem uita, insd, ci sub
vélul acestei indiferente omul modern isi
ascunde, mai intii, o gravd stare sufleteasci:
se vede pe sine o nefericita victima a unui
destin orb care 1-a aruncat intre catastrofele
istoriei. Nu se consideri vinovat de nimic,
pentru ci de multd vreme notiunea de pacat
este golitd in mintea lui de orice sens. lerta-
rea si-a pierdut in mod tragic orice ratiune
si orice valoare. De aceea nici nu o cautd
propriu-zis. Teama pe care o resimte in fata
perspectivelor sale sumbre este refulatd in
constiinta neputintei. Indiferenta nu se in-
staleaza oricum, ci pe fondul creat de tea-
ma inspirata de directia in care se indreaptd
parcd intreaga omenire.

Prin indiferenta, omul simte ca lu-
mea ca atare, $i el impreuna cu ea, se scu-
funda; ceea ce di sens existentei sale, si face
viata demni de triit, tinde sa dispari: dacd
lumina, care este in tine, este intuneric, cu cit
mai mult va fi intunericul! Pierderea credin-
tei in Dumnezeu aduce cu sine si pierderea
credintei in om.?

Redus la imediat si la necesitati,

3 Pr. Prof. Ilie Moldovan, Spiritualitatea si morala
ortodoxd fagi in fagi cu areismul indiferentist
contemporan, in “Studia Universitatis Babes-Bolyai.

Theologia Orthodoxa” an 39, 1994, nr. 1, p. 5
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omul recent secularizat e singur, fara apa-
rare, atit impotriva manipulirilor tehno-e-
conomice, cit si a fortelor oarbe ale instinc-
telor si agresivitdtii, ale concupiscentei si
violentei. Destinul istoric al modernitatii
tarzii, piata si mass-media confiscd total
munca si timpul oamenilor, care de dragul
lui a consuma, a vedea, a se distra, uiti sa
conjuge verbele esentiale: a fi, a gindi, a se
ruga. Mutatia este insd mult mai profunda
si se petrece in plan ontologic prin reduce-
rea nihilistd a fiintelor la obiecte si marfa
si a fiintei insesi la bunistare sau la simpla
valoare de schimb.

Virtualul absoarbe realul la o dubla
descompunere si reductie a religiosului: po-
litic-nationalista sau psihologic individua-
listd, cu alte cuvinte la o dizolvare a lui fie in
sentimente colective, fie private si centrate
pietist si egocentric pe fericirea individua-
la.4

Din punct de vedere ontologic, fie-
care dintre noi este separat de oricare altul;
iar Cain a avut dreptul si fie indignat de in-
trebarea lui Dumnezeu. Prima daté trebuie
sa se intAmple ceva ce sd ne aducd impreu-
na, intr-un gen de relatie in care intrebarea
Unde e fratele tiu?, daca mi se adreseazd
mie, s sune firesc. Acest ceva poate fi o listd
de indatoriri pe care cineva cu autoritate a
creat-o $i m-a instruit s-o urmez: Esti obligat
sd te interesezi de actiunile fratelui tiu sau,
mai imperativ : Esti obligat si veghezi ca fra-
telui tiu si nu i se facd nici un rdau. Sau acest
ceva poate fi un contract pe care eu si fratele
meu am acceptat si-l incheiem si l-am sem-

nat sau am jurat si-| respectim, astfel incét

4 loan 1. Icd jr., Teologia si provocirile viitorului, in
“Renagterea” an 14, 2003, nr. 11, p. 6
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am devenit fiecare, intr-o oarecare masura,

agentul si reprezentantul celuilalt, iar des-
tinele noastre sau unele dintre aspectele lor
s-au contopit. Dacd nu s-a intdmplat nimic
de acest fel, Cain si-a exprimat pe buni
dreptate nedumerirea §i supararea auzind
intrebarea lui Dumnezeu. La urma urmei,
era treaba lui Dumnezeu si justifice opor-

tunitatea intrebarii adresate lui Cain despre

Abel 5

III Atitudini individualiste

Auzim adesea ci oamenii au deve-
nit individualisti, egoisti, cici, o datd cu
aparitia modernismului, L-au pierdut pe
Dumnezeu si credinta in dogmele religioase.
Preocuparea de sine a indivizilor moderni
este, conform acestei explicatii, un rezultat
al laicizarii si poate fi rezolvata fie prin rein-
vierea credintei religioase, fie printr-o idee

care, desi laica, ar pretinde cu succes o in-

5 Zygmunt Bauman, Etica postmodernd, trad. Doina
Licd, Editura Amarcord, Timisoara, 2000, p. 77
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telegere similard cu cea a marilor religii ce
s-au bucurat de o dominatie aproape totald
inainte de a fi asaltate si erodate de scepti-
cismul modern. De fapt, legiturile trebuie
vizute in ordine inversa. Tocmai pentru ca
evolutiile moderne le-au impus oamenilor
conditia de indivizi, care si-au gasit vieti-
le fragmentate, cu multe scopuri si functii
abia legate intre ele, fiecare trebuind si fie
urmat intr-un context diferit si conform
unei practici diferite, o idee atorcuprinzd-
toare ce promova o viziune unitard asupra
lumii era prea putin probabil sa le serveasci
scopurile si sd le capteze astfel imaginatia.®

De aceea, legiuitorii si ganditorii
moderni, in egald masurd, au simtit cd mo-
ralitatea este, mai degraba decit o trasiturd
naturala a vietii umane, ceva ce trebuie con-
ceput si introdus in comportamentul omu-
lui; si astfel ei au incercat si compuna si si
impund o etica unitara, atotcuprinzatoare,

adicd un cod coerent de reguli morale pe care

6 Ibidem, p. 10
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oamenii pot fi invitati si obligati si le respec-
te; si tot de aceea, eforturile lor hotarate de
a proceda astfel s-au dovedit zadarnice (desi
cu cit mai multe esecuri aveau in eforturile
lor, cu atat mai tare incercau). Credeau sincer
ca golul lsat de supravegherea morali, acum
disparutd sau ineficienta a Bisericii, poate fi
si trebuie umplut cu o serie atent si ingeni-
os armonizatd de reguli rationale; credeau ci
ratiunea poate face ceea ce credinta nu mai
facea; credeau cd, avind ochii larg deschisi si
pasiunile amortite, oamenii isi pot regla rela-
tiile nu mai putin, ci poate mai mult i mai
bine decét atunci cind erau orbiti de credinti
si cind sentimentele lor neimblanzite si ne-
domesticite se dezlintuiau salbatic.

In conformitate cu aceasti convin-
gere, s-au facut mereu incercari de a crea un
cod moral care si-si proclame tare si fard
retinere provenienta umana.

Obiceiurile vietii cotidiene sunt
modificate, de exemplu, cind nu mai tre-

buie si ne bazim pe relatiile fatd-in-fatd

Lucian Cezar ANTONESI

pentru a comunica. Relatiile noastre sociale
se extind in spatiu si timp, legate prin retele
de semnale TV i cabluri din fibre optice.
Din ce in ce mai mult, facem lucrurile de
la distantd.”

Modernitatea a fost mereu celebrata
ca aparitia subiectivitatii si a individualitatii.
In prelungirea ei, postmodernitatea celebrea-
z4 astdzi o noud si deosebit de exploziva faza
a unui neoindividualism ciruia i se atribuie
victoria asupra totalitarismelor orientale, si
care e vizut drept baza a unei faze ulterioa-
re de democratizare i eliberare a societatii.
Paradoxal, chiar si in cea mai individualistd
tard a lumii, SUA cineva afirma astizi: in-
dividul nu existd, aritati-mi un individ! (H.
Falk). Si atunci se pune intrebarea: individul
despre care vorbim existd oare si e cu adevi-

rat i e atat de /iber cum il credem?®

7 David Lyon, Postmodernitetea, Ed. DU Style,

Bucuresti, 1998, p. 58
8 loan . Icd jr./ Germano MARANI (ed.), Gindirea
sociald a Bisericii. Fundamente — documente — analize

— perspective, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 335
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Viata moderna inseamni viaga trii-
td impreund cu necunoscuti, ceea ce repre-
zinti intotdeauna o existentd nesigura, stre-
santa si solicitanta. Posibilitatea de a-i vedea
pe locuitorii noii zone ca venetici anonimi,
ca o incarnare a ceva necunoscut si strain si
ca o sursa ultima de pAngarire, a aparut de

la sine.?
IV Rispunsul crestinismului

Credinta crestind insa, suscita res-
ponsabilitatea omului de astdzi. Sunt in-
credintat mie insumi, dar nu pot pistra si
decolta ceea ce mi-a fost incredintat decit
cu ajutorul lui Dumnezeu si in Dumnezeu.
Nici lumea, nici omul, nici legaturile lor
nu sunt absurde sau intAmplitoare. Dimpo-
trivd, sunt guvernate de o rationalitate pro-
funda care isi are izvorul in Logosul divin.
Si astdzi, ca si altadatd, putem deveni con-
stienti de profunda rationalitate a naturii
sia omului. Prin intruparea Fiului, Care a
intrat ca un semen al nostru intr-un dialog
vesnic siactiv cu noi, Dumnezeu Si-a ari-
tat pogorarea plenitudinii Sale iubitoare si
cea mai mare putere de transformare a oa-
menilor. Prin aceasta Fiul lui Dumnezeu a
devenit fratele nostru pe vecie iar Tatal Sau
a devenit Tatdl nostru pe vecie. lubirea lui
Dumnezeu pentru noi a atins punctul sau
culminant si ea riméne pe aceastd culme pe
vecie. Aceastd culme o reprezinta familia-
ritatea iubitoare dintre Dumnezeu si noi."

Tnainte de orice am nevoie de celi-
lalt; facAndu-se om, Fiul lui Dumnezeu si-a

insusit aceastd nevoie. Fard aceasta nevoie

9 Zygmunt Bauman, op. cit., p. 176
10 M. Costa de Beauregard, Mica dogmatici vorbita,
Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 38
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as fi supus ispitei de a gandi ca sunt un fel
de Dumnezeu, ci ceilalti au nevoie de mine
dar eu n-am nevoie de ei, ci nu am limita.
Dumnezeu apare in faptul ci trebuie si slu-
jesc celorlalti dar si in faptul cd am nevoie
de ei, cd nu pot nimic fard ei; sunt abso-
lut conditionat de ei in existenta mea; am
nevoie de cuvantul lor, de mangaierea lor
pentru a ma intdri in deznadejdile mele, in
intristarile mele. Nu pot exista fird un cu-
vant din partea lor. Nu este de ajuns ca ei
si-mi dea un sprijin material fird un cuvant
bun, fird o participare spirituala la existen-
ta mea, care se intemeiazd in duh. Trebuie
sa vad cd in gestul lor fatd de mine exista si
o participare a duhului lor, o intentie pentru
mine. Nu putem separa lucrurile materia-
le de aceastd participare a duhului. Cind
aruncam ceva unui cersetor descotorosin-
du-ne, facem o atare separatie."

Omul trebuie vazut in esentd ca un
individ in relatie (persoand): relatiile sociale
au un statut diferit cAnd sunt observate din
punctul de vedere al societitii (al sistemelor
sociale), in care existenta lor e necesara, sau
din punct de vedere ontologic (al gandirii
sociale crestine), in care ele sunt contingen-
te; la hotarul intre societate si gindirea so-
ciald crestind, relatiile sociale sunt ontologic
constitutive persoanei, care exista ca subiect
autonom in masura in care intrd in relatie
cu Aleul (prin asemanare si diferentiere);
in sistemul de referinta al societatii, omul
e fiinta relationald prin excelenta; daci e
adevarat omul nu poale fi om daca nu are
constiintd de sine, aceasta din urma poate fi

produsd numai prin relatie; intre persoane

11 Ibidem, p. 74



si relatii existd o circularitate."

Tu ai nevoie de mine, eu am nevoie
de ei. Este o forma de raspuns intre oamenii
care se inradacineaza in taina intruparii lui
Hristos pentru noi, Care a devenit El insusi
slujitorul nostru. Fiul omului este slujitorul
tuturor, nu a venit ca si fie slujit, ci ca si
slujeasca.

Rispunzand nevoii noastre, El a
ardtat in mod limpede ca pentru a fi sluji-
tori unii altora avem nevoie unii de altii. Nu
este de ajuns si slujim in mod exterior; tre-
buie sd ne diruim pe noi insine. Acest fapt
este temeiul jertfirii de sine, temeiul iubirii.
Doar astfel crestem pentru ca avem comu-
niune in mod real. Nu suntem chemati si
slujim asa cum achitim o datorie. Trebuie
sa existe iubirea ca radicini: si vezi taina
celuilalt, saveziin el fiinta neconditiona-
td. Aceasta este taina extraordinari, negra-
itd: s jubim, sd ne ad4ncim spiritual unul
in altul, sa fim atenti la ce inseamna celilalt
care are nevoie de mine. Sa fim atenti asa
cum este Dumnezeu, si fim atenti fatd de
el ca fatd de o fiintd transparentd pentru
Dumnezeu.”

Rationalitatea profundi a existentei
noastre ramane invaluitd cita vreme nu in-
trdm in legaturd cu Celilalt, Tu-ul care este
izvorul si capatul aspiratiei noastre infinite
de a iubi. In capirul si la originea vietii mele
se afld o desavirsire a iubirii manifestati in
mine prin dorinta infiniti de iubire. In ea
se inrddicineazd rationalitatea iubitoare a
fiintei mele.

Credinga nu este numai ceva senti-

12 Idem,Géndirea sociald a Bisericii. Fundamente —
documente — analize — perspective, p. 330

13 M. Costa de Beauregard, op.cit, p. 75
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mental, ceva lipsit de temei, in Dumnezeu
avem si un Logos, un Cuvint, un Verb, o
Ratiune, nu numai un Duh, un Suflu. Res-
ponsabilitatea fatd de celilalt ma face sa
ating cu degetul aceastd rationalitate plind
de duhul, de iubire.

Prin aceastd rationalitate il simt pe
celilalt. Prin cuvantul sau, prin prezenta sa,
celalalt este in mine. Dar nu numai el se
afld in mine. Cel cdruia eu ii spun #x si pe
care astfel il port in mine este si el in legi-
turd cu un altul, cu ceilalti. Intr-o astfel de
comuniune cu o fiinga care este ea insasi in
comuniune cu o persoand, in tine existd si
celilalt; tu esti in el si tu esti plin de el in
mine. Cind vorbesc cu tine, mi gandesc si
la celilalt cu care tu esti in legatura. Si el
lucreazi in mine: este prezent in mine in
responsabilitatea pe care o am fata de el.

Din punct de vedere ontologic,
suntem in cel mai bun caz unul cx altul.
Alaturi poate insemna chiar fizic apropiati,
umadr la umir, si totusi infinit de departe:
doud fiinte separate si izolate in sine, mo-
nadele lui Leibniz, fiecare existind prin
pastrarea propriei identitatii cu sine insusi,
a granitelor proprii, a spatiului propriu. Pa-
radoxal, 4 fi cu inseamna a fi separat. £/ nu
este decdt non-eu, locul ce-l ocupd el e un loc
unde nu sunt en. Departarea, distanta din-
tre noi nu va disparea niciodatd. Prapastia
poate fi doar trecuta: atunci cind eu ajung
sa-] cunosc pe el, atunci cind calculez avan-
tajele posibile si pericolele potentiale pe care
le prevesteste prezenta lui sau atunci cind
ii dau ce doreste si obtin de la el ce doresc.
Putem fi buni unul cu altul sau ne putem
lupta. Putem coexista in pace sau ne putem

intinde reciproc curse. Toate astea zise sau
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facute, nu vom riméne totusi decit alaturi,
in plus, podurile peste prapastie pot dispa-
rea. De aceea, trebuie protejate. Pentru a fi
pastrate intacte, e nevoie de materiale rezis-
tente si de pazd vigilentd. Si, de asemenea,
poate, de pedepse severe pentru actele de
sabotaj. E nevoie de Lege. Sau e nevoie de
Eticd, travestitd doar ca Moralitate in timp
ce imitd Legea. Legea - cu heteronomia si
forta ei coercitivd - este singurul punct in
care se poate ajunge atunci cand se porneste
de la @ fi cu al unor fiinte separate din punct
de vedere ontologic.*

Intotdeauna sunt o triadi. Sunt in
mine insumi o triadd. Sunt o icoani, un
chip al Sfintei Treimi. Sunt un chip trei-
mic dar indeosebi o icoana a Fiului si, prin
El, sunt in legiturd cu Tatdl. Nu existd un
eu izolat, nici numai ex si tu, cum spunea
Martin Buber: existd si un ¢/. Tu si eu avem
o responsabilitate fatd de un celalalt. Aceas-
ta responsabilitate este importanta si ea ne
uneste intr-o mare seriozitate.

Acesta este chipul Treimii in om.
El poate fi descoperit in mod experimental,
pentru cd exista aici un sentiment al necon-
ditionatului, al absolutului. Suntem necon-
ditionat obligati unul fatd de altul si fatd de
un celalalt. Acest fapt trebuie sd vind de la o
instantd supremd care a imprimat in noi ca
0 pecete aceastd responsabilitate, acest seri-
os profund care ne uneste, care nu ne lasi in
superficial, ci ne sfinteste."

Omul este creat de Dumnezeu cu
pecetea responsabilititii imprimatd in el.
Exista aici o dovadd a existentei lui Dumne-

zeu. Sunt responsabil, trebuie sd raspund in

14 Zygmunt Bauman, op. Cit., p. 78
15 M. Costa de Beauregard, op. cit., p. 54
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fata unei autorititi neconditionate. Trebuie
sa raspund la chemarea lui Dumnezeu pen-
tru tot ceea ce am, pentru tot ceea ce existd
in jurul meu, pentru mine insumi; trebuie
sa-i dau inapoi lui Dumnezeu tot ceea ce
El mi-a déruit, trebuie si md daruiesc pe
mine insumi. Vorbesc pentru ca trebuie si
raspund; cuvintul meu este un cuvént de
raspuns.'®

Astfel, in responsabilitatea noastra
fatd de oameni se manifestd responsabilita-
tea noastra fatd de Dumnezeu, ii raspun-
dem lui Dumnezeu iubindu-i pe ceilalti.
Dar raspundem pentru ei ca si trezim in ei
responsabilitatea. Toti trebuie sa primeascd
de la Hristos aceasta responsabilitate a uno-
ra fatd de altii. Cdnd faceti ceva pentru cei-
lalti, pentru Mine faceti. In fiecare om tre-
buie si vedem un chip al lui Hristos. Exista
o prezenta a lui Hristos in fiecare dintre
oameni, mai ales cAnd celilalt are nevoie de
mine. Hristos S-a smerit ficiAndu-Si ale Sale
nevoile celorlalti, unindu-Se cu cei ale ci-
ror nevoi cereau raspuns. De aceea, Sfantul
Simeon Noul Teolog spune ci trebuie si-L
vedem pe fiecare om ca pe Hristos. Ras-
punzand celuilalt, ajutindu-l, iubindu-l, il
iubesc, il ajut pe Hristos, ma pun in aceastd
stare de responsabilitate fata de Hristos si
aceasta constituie seriosul omului.

Omul cazut din umanitatea sa do-
bandeste constiinta de sine si demnitatea
umanului cind este responsabil de celilalt,
vizind demnitatea vesnici a celuilalt; altfel,
el poate sa piarda complet constiinta de sine
insusi. Fird constiinta responsabilititii sale

el se degradeaza si nu mai inseamnd ni-

16 Ibidem, p.71



mic. Vede ca inseamna ceva pentru ceilalti
atunci cand isi manifesta responsabilitatea
fata de celalalt. Si vede atunci ca celalalt are
nevoie de el.

Egoismul anuleazi importanta
omului; egoistul pierde constiinta ci el in-
seamnd ceva pentru ceilalti. Sfarseste prin
a fi izolat, existenta sa nu are sens; sfarseste
adesea prin sinucidere, neputind sa suporte
constiinta a nu fi necesar celuilalt. Trebuie
sa avem aceastd constiintd de a fi necesari
celorlalti, responsabili.

De unde vine aceastd fortd necon-
ditionatd a responsabilitatii’ Ea ne-a fost
imprimatd prin creatie si a fost innoitd in
Hristos. Celilalt se manifesta cu evidentd,
avind o valoare vesnicd in fata lui Dum-
nezeu, prin nevoia de a-l sluji intr-un mod
neconditionat; ca atare, el se dovedeste un
loc al prezentei lui Dumnezeu, un semn
indestructibil al prezentei lui Dumnezeu."”

Dacid persoana are o valoare pen-
tru Dumnezeu, in masura in care nu luim
persoana in serios, nu suntem cu adeva-
rat oameni si-L dispretuim pe Dumnezeu
ca persoand. Méntuirea nu priveste specia
umand, ci persoanele. Crestinismul vede
valoarea vesnicd a omului, pentru ca vede
importanta persoanei.

Persoana umana este bazatd esential
pe relatie. La intrebarea: ce este omul? nu se
poate raspunde numai pe baza examinarii
individului uman, adicd pe baza unei antro-
pologii individualiste care se ocupd numai de
ceea ce se afla in interiorul subiectului tinut
individual, sau de raportul intre facultatile

sale interne (instincte-suflet). Omul e persoa-

17 Ibidem, p. 72
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na in mésura in care e in relatie cu altul decét
el, in masura in care e vizut in integralitatea
tuturor relatiilor sale existentiale, plecind de
la relatia eu-tu. Individul e un fapt de exis-
tentd in masura in care intra intr-o relatie de
viatd cu alti indivizi. Umanul, fie cel al per-
soanei, fie cel al socialului, e in relatie, fiind-
ca relatia face din persoand o fiinta umana,
iar din social o alteritate vitala.'®

Persoana nu se lasi cunoscuti in
intregime, ea este totdeauna surprinzatoa-
re, totdeauna noud, in actele ei de iubire si
de libertate. Nu este un obiect. Este mai
aproape de noi decit un obiect si in acelasi
timp ramane extrem de misterioasd. Pe ma-
surd ce o cunosc, isi dezviluie profunzimi-
le, posibilititile de surprizd. Se adinceste.
Dumnezeu este simtit ca o persoana foarte
apropiatd, Care vine la noi si Se ingrijeste
de noi.”

Persoana nu poate fi izolatd. Ea nu
existd decit in comuniune. Ea se realizeaza
pe masura interesului ei pentru celilalt si
a interesului celuilalt pentru ea Este taina
Stintei Treimi. Hristos arata valoarea vesni-
ci a persoanei umane devenind omul perso-
nal, cum spune Sfantul Teodor Studitul. in
Hristos, avem adevirata umanitate, o uma-
nitate cit se poate de personald; si avem de
asemenea revelatia numelor personale ale
lui Dumnezeu: Tatdl, Fiul si Sfantul Dubh,
in Care este botezat orice crestin. Dumne-
zeu este numit; omul este numit. Numele
apartine relatiei bipersonale. Si Dumnezeu
isi relevd numele Sdu si invoca numele per-

soanei umane diaruindu-Se.?°

18 Idem, Giéndirea sociali a Bisericii. Fundamente —
documente — analize — perspective, p.332

19 M. Costa de Beauregard, op. cit., p. 165

20 Ibidem, p. 72



Tendintele individualiste ale moralei actuale

Individualismul trebuie depésit. Nu
poti exista in mod individual in fata Tata-
lui. Hristos spune ca ne va incredinta Ta-
talui pe toti impreund; atunci va lua sfarsit
slujirea Sa Daca cineva vrea si jasa in evi-
dentd, nu poate ajunge in fata Tatilui; nu
poate sa facd aceasta fird Biserica, fara sluji-
rea mijlocitoare a ierarhiei, firi slujirea mij-
locitoare a lui Hristos, insa a unei ierarhii
spiritualizate prin abnegatie, prin lepadare
de sine, sau printr-o iubire friteasc asema-
natoare celei a lui Hristos.

Méntuirea nu este privita intr-un
mod individual din punctul de vedere al
Evangheliei, aceasta ar fi un nonsens. O
méntuire electivd §i anonimi, o mintuire
a umanitdtii, a speciei umane, este §i un
nonsens. Mintuirea este revelati ca o co-
muniune de persoane. Méntuirea inseamna
comuniune. In misura in care comuniunea
nu este desavarsita, iubirea nu este nici ea
desdvarsitd, in acest caz bucuria Tatalui nu
poate fi desavarsita. !

Sfintenia priveste pe toatd lumea.
Astazi oamenii sunt atit de nefericiti, zdro-
biti sub povara greutitilor lor, a monoto-
niei si singurdtitii lor, ci e mai necesar ca
oricand sd se manifeste prospetimea umana
a sfinteniei prin bunitate. Oamenii sunt
singuri in marile orase; exista atatia oameni
care mor singuri. Trebuie si refacem o co-
muniune. Marele rol al Bisericii este acela
de a instaura comuniunea printre oameni.

In comuniune se giseste libertatea
deplind. Dar trebuie sa fim liberi pentru a
ajunge la comuniune. In marea lor liber-

tate si bunatate, sfintii ne elibereazd si ne

21 Ibidem, p. 63
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deschid portile unei adevarate comuniuni
intre noi. Avem nevoie de libertate pentru
un scop pozitiv, spre a-i ajuta pe ceilalti si
raspundé lui Dumnezeu. Vointa lui Dum-
nezeu este ca noi si nu ne facem riu unii
altora ci sd ne iubim si sd ne ajutim. Omul
implineste vointa lui Dumnezeu si-si gises-
te fericirea vietuind pentru ceilalti. Porunca
noud vi daw voud, si v iubiti unii pe altii,
cum v-am iubit Eu pe voi. (Ioan 13, 34). latd
vointa lui Dumnezeu.?

Nu ne putem realiza fara aceasta
comunicare a noastra celuilalt. Nu putem
deschide poarta celuilalt, nu putem dara-
ma zidul care-1 inchide pe celalalt si zidul
care ne inchide pe noi insine, fara experi-
enta Crucii.

Etica Noului Legamant depinde
strans de descoperirea pe care o face omul
cu privire la libertatea sa implinind voia
Iui Dumnezeu, care este aceea de a iubi.
Omul poate accepta sa se formeze intr-un
anume sens dupa o anumita norma, cea a
poruncilor dumnezeiesti. Acest fapt pune
problema eticii. Fiinta umana nu este atat
obiect al stiintei cat obiect al eticii. Omul
se poate forma intr-un sens sau in altul. El
se poate degrada. Etica arata ceea ce tre-
buie sa devina omul si modalitatile dupa
care poate sd inainteze spre acest scop,
de a fi cu adevarat liber, nesupus patimi-
lor si egoismului. Acest apel la libertate
este fundamentul eticii Noului Legamant.
Animalul nu este o fiinta etica, nu are li-
bertate. El este dat, creste intr-un mod
corporal, nu spiritual. Este guvernat de

legi. Dar intreg universul poate fi transfi-

22 Ibidem, p. 158






3.

Universitatile in Evul Mediu.

Despre grandoarea si slabiciunile lor.

pr. prof. dr. Mihai CAPSA TOGAN

Universitatile sint printre cele mai
originale creatii ale civilizatiei medievale
occidentale, fird egal in Antichitate sau in
afara Europei. Primele universititi europe-
ne au aparut la sfarsitul secolului al XII-lea
si inceputul secolului al XIII-lea, dupi care
numirul lor a crescut neincetat, jucind un
rol esential in elaborarea culturii savante si
formarea elitelor care au modelat civilizatia
europeand, pand in zilele noastre. Universi-
tatile contribuie decisiv la formarea figurii
intelectualului, ele au permis recunoasterea
sociala a competentelor unei minti libere
si promovarea oamenilor de mare eruditie.
Cartea reputatului medievist Jacques Ver-
ger (prefata de Simona Ilies, 2019, Editura
Polirom, in traducerea Monicii Brinzei si a
lui Alexander Baumgarten) oferd in primul
rind o istorie a functionarii §i gestiunii in-
stitutiilor universitare, precum si o analizi
riguroasd a bazelor sociale si institutionale
ale activitatii intelectuale, aducindu-si ast-
fel aportul la cunoasterea mentalitatilor din
epoca.

Jacques Verger (n. 1943) este profesor
emerit de istorie medievala la Universitatea
Paris IV si director de studii la Ecole pra-

tique des hautes études. Printre alte lucrari
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publicate: Naissance et premier essor de [’Oc-
cident chrétien (1975), La Renaissance du
XII-e siécle (1996), Culture, enseignement et
société en Occident aux xiie et XII-e siécles
(1999), Des nains sur des épaules de géants:
Maitres et éléves au Moyen Age (impreuna cu
Pierre Richer, 2006). Lucrarea la care vom
face referire are drept subiect universitati-
le Evului Mediu, ca domeniu de referintd

pentru invatimantul european si universal.

Universititile medievale au retinut
de multd vreme atentia istoricilor ca fiind
una dintre creatiile cele mai originale ale
civilizatiei occidentale din aceastd epoca. In
fapt, Antichitatea nu cunoscuse aceste insti-
tutii care, clar definite, foarte bine organi-
zate, vor reusi sd impuna timp de aproape
trei secole cvasimonopolul unui anumit tip
de invitdmant si, mai pe larg, de cultura.
Tot, sau aproape tot ce se ficea in materie
de teologie, de filosofie, de drept, de stiinte
etc. se realiza in universitati. Acest ultim as-
pect este de altfel si cel mai studiat; pentru
multi, istoria universitatilor era in special
istoria doctrinelor predate in universitati,
adicd un capitol al istoriei generale a filo-
sofiei, a dreptului sau a stiintelor. Dar sunt
posibile si alte modalititi de a scrie istoria
universitdtilor; ele pot fi studiate de aseme-

nea ca institutii si ca grupari umane plasate



intr-un context istoric dat.

Sven Stelling Michaud a ajuns astfel
sa faca distinctia, in cadrul istoriografiei
universitdtilor medievale, intre lucrarile ce
aveau legitura cu ,istoria internd” si cele ce
trimiteau la ,,istoria externi” a acestor uni-
versitati; se poate utiliza in acelasi sens dis-
tinctia pe care o face Gordon Leff intre ro-
lul ,ideologic” (producerea de idei) si rolul
profesional” (pregitirea oamenilor) al uni-
versitatilor medievale si se poate vedea aici
punctul de plecare a doud tipuri de cerceta-
re posibild in ce priveste aceste universitati.
Pe de alta parte, putem considera ci faptul
de a cunoagte universititile ca institutii vii
si grupuri umane va putea la rindul siu si
lumineze istoria ideilor. Doctrinele elabo-
rate in universitatile medievale nu trebuie
sa fie studiate doar sub specie aeternitatis,
ca niste sisteme abstracte, independente de
orice context istoric.

Istoric al filosofiei, Paul Vignaux con-
statd cd ,renasterea tomismului, in epoca
contemporand, nu a servit, atat cat s-ar cre-
de, intelegerii reale a Sfantului Toma” cici
Ltomistii vad aici, in intemporal, un sistem,
o sintezd totald, de o perfectiune unica”. In
fapt, intelegerea acestor doctrine va fi cu si-
gurantd imbunitidtitd multumitd cunoagte-
rii conditiilor practice (organizarea materia-
12 a universititilor, metodele pedagogice) si
multumitd situatiilor sociale in care au fost
concepute. Au existat cu siguranta interac-
tiuni complexe intre teoriile universitarilor
medievali, pe de o parte, si conditiile in
care au vietuit concret, cu interese, tensiuni
si valori, pe de alta parte. Dorinta realizarii
unei asemenea sinteze ar fi prematura, caci

istoria sociald a universititilor medievale
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este incd foarte incompleta i prezintd mai
mult ipoteze si intrebari decit certitudini.
In cartea lui Jacques Verger se va vedea ci
nu e vorba deocamdati decat de anchete de
istorie institutionala sau sociald, in sensul
cel mai strict al cuvAntului. Dar e bine a
se aminti ca obiectivul tintit este, in ultima
instanta, incercarea de a constitui o sociolo-
gie a culturii medievale; mai precis, a cultu-
rii universitare, savante, cici multe alte for-
me — cultura aristocratica, cultura populard
etc. — nu au deloc de-a face cu universitatea.
De semnalat, in final, doua alte limitari
voluntare ale acestei lucriri. Mai intai, se
va vorbi despre universitati, ceea ce desem-
neaza, cel putin de la inceputul secolului al
XIlI-lea, un tip foarte precis de institutie.
In alta ordine de idei, celelalte forme de in-
vitamant care existau in Occident in acea
perioada, pe de o parte, manastirile (mult
mai putin importante, este adevarat, decit
in Evul Mediu Timpuriu), pe de altd parte,
toate tipurile de scoli ce nu erau integrate in
universitdti (,scoli mici” de gramatica, pre-
ceptori privati, scoli de notariat, de drept,
de negustori etc.). Nu ignoram interesul pe
care l-ar fi avut studierea lor; am respectat
fara indoiald o conceptie prea traditionald
izoland universititile de restul lumii scolilor
; de fapt, acestea trebuiau sa asigure culturii
universitare, cel putin fragmentar, o difu-
zare depdsind mult cadrul insusi al univer-
sitatilor. Din nefericire, aceste scoli au la-
sat putine documente i raritatea lucrarilor
despre ele face prematura orice tentativa de
sinteza. Nu cdutati, a§adar, aici o ,istorie a
educatiei” in Evul Mediu, ci doar cateva re-
flectii asupra celei mai binecunoscute parti

ale acestei istorii. Pe de altd parte, s-a renun-






tat la punerea in discutie trecerea de la Evul

Mediu la Renastere, pitrunderea umanis-
mului in universitati la sfarsitul secolului
al XV-lea si in secolul al XVI-lea. Nu pen-
tru cd am fi vrut sd resuscitim vechea idee
a unei rupturi profunde intre aceste doud
perioade; insa aceasta ne-ar fi condus prea
departe, in raport cu dimensiunile acestei
carti. Prin urmare, Jacques Verger a con-
siderat ca era mai bine sd vorbesca despre
universititile medievale ca despre un intreg:
mai degraba decat si-i condamnim pe oa-
menii din secolele al XIV-lea si al XV-lea sd
traiascd in asteptarea unei Renasteri ce tot
nu mai vine. Autorul prefera si-si lase “per-
sonajele” sa-si trdiasca propria viatd, fara a
se Ingrijora prea mult de ceea ce va urma.
»,Ramaine ca cititorul sa judece dacd aceastd
alegere dauneaza sau nu intelegerii istorice”,
ne spune profesorul Verger in explicatia de
deschidere a lucririi Universitatile Evu-

lui Mediu. Lucrarea elaborati de distinsul
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cercetitor este deosebit de bine structurati,
astfel incét cel se o studiazd poate trece in
revista intreg demersul universitar al peri-

oadei.

Primul capitol este dedicat nasterii
universitatilor si mai ales preblemei clasarii
si integrarii lor in cronologie. ,, Am incercat
sa retrasam in acest prim capitol demersul
general al acestei interogari care vrea si stie
de ce si cum, din lumea, dealtfel inci insu-
ficient cunoscutd, a scolilor din secolul al
XIlI-lea, au aparut universititile medievale
propriu-zise; il vom ilustra analizind doua

exemple fundamentale: Paris si Bologna.”

La inceputul secolului al XII-lea,
scolile au cunoscut o inflorire considerabil3;
Cat priveste Parisul, ,venirea si succesul
lui Abélard au fost in acelasi timp o
cauza si un semn. Datoritd lui Abélard s-a
amorsat si transferul unei parti a scolilor
pe malul stAng al Senei; de fapt, la sosirea
sa, Abélard fusese nevoit, pentru a scipa de
cenzura lansata impotriva sa de un arhidi-
acon de la Notre-Dame (care indeplinea,
la Paris, functia de ecolatru), si predea pe
muntele Sainte-Geneviéve, teritoriu liber de
taxe care tinea doar de autoritatea abatelui
de Sainte-Genevieve. Si alte scoli monasti-
ce de pe malul sting au cunoscut un mare
succes la inceputul secolului al XII-lea, in
special cele ale canonicilor de la Saint-Vic-
tor. Necazurile si plecarea lui Abélard nu au
incetinit cu nimic inflorirea scolilor parizie-
ne. Marturia foarte vie pe care ne-a lasat-o,
in al siu Metalogicon, loan din Salisbury
(care a fost student la Paris din 1136 p4ni in
1148) ne permite sa intelegem ce insemna,
in mijlocul secolului al XII-lea, activitatea

lor. Dascali si studenti soseau in numar



Universitatile in Evul Mediu. Despre grandoarea si slibiciunile lor.

mare de peste tot; caracterul international,
care va fi una dintre trasiturile originale ale
universitdtii, se afirma deja in aceste scoli
din secolul al XII-lea. Ioan din Salisbury
ne informeazd mai ales in ceea ce priveste
grupul englezilor; unii dintre compatriotii
lui erau dascili celebri (Adam de Petit-Pont,
Robert Pulleyn).

Firi a avea notorietatea lui Abélard,
dascilii care au predat la Paris dupa 1140
au infiptuit o operd foarte importantd si
au redactat manuale fundamentale ce au
fost utilizate in universitati pAnd la sfarsitul
Evului Mediu. inmulgirea scolilor a pus in
curand probleme de organizare. Din aceas-
ta repunere in discutie a institutiilor scolare
a iesit, in primii ani ai secolului al XIII-lea,
universitatea din Paris. Din pdcate, nu este
usor (nici astdzi n.n.) sa urmdrim in detaliu
aceastd geneza si incd mai raiman multe ne-
claritati. Exista cel putin doud motive pen-
tru aceasta, spune Jacques Verger, primul
referindu-se la documentatia noastrd care
este absolut insuficientd. Nasterea universi-
tatii din Bologna pune, la rindul ei, nume-
roase probleme, iar relatarea pe care o face
autorul, despre aceasta, tindnd cont de cite-
va lucriri recente, nu poate fi considerata ca
definitiva. Pentru inceput, unele din aces-
te scoli laice prosperau. In cazul Bolognei,
dupd G. Cencetti, scolile notariale, com-
pletate cu citeva notiuni practice de drept,
extrase din legile barbare si din Codul Teo-
dosian. Astfel, la sfarsitul secolului al XI-lea
si in prima jumdtate a secolului al XII-lea,
stocul de texte juridice utilizate in Occident
se relnnoise complet prin ,redescoperirea”
lui Corpus juris civilis si alcituirea primelor

mari colectii canonice. La Bologna, citiva
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dascili, ale ciror nume ne-au parvenit gra-
tie cronicilor, au profitat de aceastd rein-
noire pentru a transforma profund con-
tinutul si forma invatimancului lor. Pepo
(citre 1075) si Irnerius (catre 1100-1130)
au fost astfel primii docrores legum ce au
propus un comentariu de ansamblu asupra
Corpm Juris civilis, comentariu teoretic in
esenta care se striduia, prin ale sale glossae
(ce erau alcatuite dupd regulile dialecticii),
sa limureascd sensul dispozitiilor obscu-
re ale Codului si sa-i rezolve contradictiile
aparente.

In acelasi timp cu invigimantul lor,
organizarea scolilor din Bologna s-a trans-
format complet in cursul secolului al XII-
lea. Trebuie sa ne amintim ca orasul Bolog-
na a fost, din punct de vedere geografic, in
inima conflictului dintre papi si imparati,
fiind situat in provincia Ravenna, capitala
antipapei Gilbert, dar si in apropierea pose-
siunilor contesei Matilda si a statelor papa-
le. Rezultatul a fost slabirea rapidi a puterii
imperiale in acest oras si dezvoltarea comu-
nei inci din anii 1116-1120.

Ar mai fi de subliniat faptul ca profe-
sorul Verger extinde discursul sdu tematic
la subiecte precum Universitdti ,,spontane”
si universitati ,,create”, Universititile ca nis-
te corporatii, Institugii si privilegii, Organi-
zarea invdtimantului, Aspecte sociale ale
istoriei universititilor , Probleme si conflicte
ale secolului al XllI-lea, Calugiri cersetori si
dascdli seculari si Apogeul si criza scolasticii,
toate acestea disecand firul in patru privind
evolutia sau involutia fenomenului scolastic
medieval european. ,[...] aproape peste tot,

in afard de Paris, Facultatea de Drept era

cea mai importanta, uneori chiar singura



existenta, precum la Angers sau Orleans in
secolul al XIV-lea; in alte parti, preponde-
renta riménea zdrobitoare si efectivele ei
contrastau cu putindtatea celor din facul-
tatile de teologie sau de medicind. Pentru
a relua exemplul deja citat al Universitagii
din Avignon, registrul matricol ne arati ca,
intre 1430 si 1478, facultatea de drept a pri-
mit 3. 418 inscrieri, fatd de 271 la teologie,
6l la arte si 13 la medicini; colegiul doctori-
lor in drept, in cadrul ciruia era ales recto-
rul (numit aici primicerius), asigura singur
conducerea studium-ului. Un alt fapt carac-
teristic e ca papii de la Avignon si cardinalii
lor au creat, in special in universitatile din
sudul Frantei, mai multe colegii destinate
studentilor in drept, in timp ce in secolul
al XlII-lea colegiile erau in mod normal
rezervate celor mai sraci i mai merituosi
studenti, ,artistii” si teologii.

La Bologna, Colegiul spaniolilor,
intemeiat in 1367 de cardinalul Albornoz,
primea 18 studenti la drept, fatd de doar
8 la teologie si 4 la medicind; toti trebuiau
sa fi parcurs pregatirea in gramatica si arte
inainte chiar de a intra la colegiu. Pani la
finalul schismei, papii de la Avignon si-au
manifestat solicitudinea pentru studiile ju-
ridice facAnd din dascalii si studentii de la
drept principalii beneficiari ai rezervelor si
expectativelor pontificale.

In Franta, in Anglia si in Spania, a te
bucura de veniturile unui beneficiu eclezi-
astic a devenit mijlocul de existentd normal
al majorititii membrilor facultitii de drept.
In vremea lui Ioan al XXII-lea, universi-
tatile au luat obiceiul de a trimite periodic
la Avignon lista acelora dintre membrii lor

care puteau primi un beneficiu ecleziastic,
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insd erau exclusi, de la acesta, cilugarii cer-
setori din facultatile de teologie; aratd stu-
diul profesorului francez. Drept urmare a
parcurgerii studiului cu pricina, este firesc
sd trecem in revista si sa concluzionim, asa
cum avea s-o facd si profesorul Jacques Ver-

gher.

Am gisit in mai multe rinduri in
centrul acestui studiu social al universiti-
tilor problema muncii. Avatarurile ideii de
,munci intelectuali” in Evul Mediu sunt
inca insuficient cunoscute si nu am putut
finaliza, dar existi cu sigurantd aici un
punct capital. Cea mai mare originalitate a
universitdtilor medievale este, poate, de a
fi insemnat un efort imens pentru a face si
treaca cultura (s spunem: anumite ramuri
ale culturii) din lumea placerii de a studia
(si a rugdciunii) in lumea muncii. Fara in-
doiald, aceste universitati pot fi judecate in
functie de mai mica sau mai marea lor fide-
litate fata de acest proiect. Proiect oricum
incomplet cici nu era insotit de un efort
simetric pentru a permite accesul lumii
muncii, a ,artelor mecanice”, la demnitatea
culturii. Insi, asa cum era, el avea deja un
mare rasunet social: sustras preocuparilor
din timpul liber ale clericilor privilegiati sau
ale aristocratilor educati, invitimantul de-
venea o preocupare de specialist, o meserie.
Dar, daci acesti specialisti isi refuzau voca-
tia lor profesionald, ignorau demnitatea ei si
exigentele ei proprii si aspirau la rindul lor
sa intre in lumea privilegiatilor si lenesilor,
atunci proiectul lor esua. Poate tocmai prin
intermediul variatiunilor ,constientizarii
pe care universitatea medievala a avut-o cu
privire la sine” (Jacques Le Goff) se poate

urmari cel mai bine curba destinului ei.
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,Dupd ce am amintit astfel marile directii
pe care le indica istoriografia universitard
actuala, ne riméne sd prezentam cititorului
o ultima justificare. Este vorba despre peri-

odizarea subiectului nostru.

Tendinta traditionala de a vedea isto-
ria universititilor in functie de o secventa
lineard (dezvoltare, apogeu, declin) pare
putin oportund. Cu sigurantd nu pentru
ca universitdtile nu s-ar fi transformat pro-
fund. Dar ni s-a parut preferabil si studiem
fiecare moment al acestei istorii ca pe un
intreg si nu s il judecam in raport cu ceea
ce a precedat sau a urmat. Pentru secolul
al XIII-lea, aceasti atitudine nu va ridi-
ca prea multe obiectii. Secolele al XIV-lea
si al XV-lea sunt acelea care au fost pini
acum maltratate, vizute doar ca secole de
»declin” si de ,tranzitie”, fard originalitate.
Trebuie prin urmare ;53 eliberim secolele
al XIV-lea si al XV-lea de complexul lor de
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tranzitie si sd le regasim personalitatea lor
proprie”. Istoricul universitatilor este bine
plasat pentru a seconda acest proiect. Fird
indoiali ca universitatile de la finele Evului
Mediu erau diferite de acelea din secolul al
XIII-lea; aceasta se explicd in acelasi timp
prin contradictiile interne care se acumula-
serd in epoca precedentd pentru a provoca
crizele de la sfarsitul secolului al XIII-lea
si prin evolutia generala a societitii. Tnsi
aceasta inseamna mai ales ci trebuie evi-
tatd studierea universitdtilor de la sfarsitul
Evului Mediu ca pe niste replici decadente
ale acelora din epoca lor de glorie. Istoricul
trebuie mai degraba si considere ca aceste
universitati au stiut si-si joace rolul in so-
cietatea timpului lor si ci acest rol a fost

considebil.

Universititile de la finele Evului Me-
diu au avut, in consecinta, caracterele lor

proprii, rolul lor specific; ele meritd studi-



ate pentru ele insele, cici reprezintd o noud
fazd de echilibru in istoria institutiei uni-
versitare. Acest echilibru nu era cu toate
acestea nici perfect, nici definitiv, provoca
crize noi si o mutatie profunda. ,,Cat despre

noi, am preferat si incheiem aceasta carte,

putin cam brutal poate, in a doua jumitate

pr. prof. dr. Mihai CAPSA TOGAN

a secolului al XV-lea. Ar fi o cu totul alta
munci si studiem universititile secolului al
XVI-lea. Ne-ar fi de ajuns faptul ci am re-
usit a le evoca, in grandoarea si sldbiciunile
lor, pe acelea din Evul Mediu”, se aratd in

finalul studiului.




4.

O incursiune in scrierea lui Neagoe Basarab,

despre invataturile citre fiul sau Theodosie

Masterand Ana-Adelina POETELEA,

Facultatea de Litere, Baciu

Literatura romana in forma slavoni
ni se infitiseaza prin gindurile domnito-
rului Neagoe Basarb, care devine autorul
celei mai insemnate scrieri de la acea vre-
me, fnvdfdturi[e lui Neagoe Basarab citre
Jiul sau Theodosie. In ciuda domniei scurte,
cuprinzand anii 1512 si 1521, domnitorul a
cautat sd aiba gija de poporul sau, nu doar
in vremea sa, ci si ulterior, dupa trecerea la

cele vesnice.

Fundamentele sale isi au radacinile
in credinta ortodoxa si astfel isi traieste via-
ta ca un supus al Divinititii. In ultimii sii
ani de domnie, mai precis in ultimii cinci
ani, aceastd lucrare prinde contur si este
ulterior descoperitd in biblioteca nationald
din Sofia, in anul 1895. Nu s-a stabilit cu
exactitate autenticitatea ei, existind de al-
tfel omisiuni si interpoldri, iar numeroasele
copii au trezit diferite bianuieli asupra pater-

nitatii operei.

Aceasta paternitate este discutati si
negatd de multi critici, insd aspectele cele
mai importante sunt aflate in insasi scrierea

aleasa. Titlul cértii si corpusul ei sunt in-
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spirate din modelele [nvititurilor lui Vasile
Macedonul ctre fiul sau Leon, sec. al IX-lea
sau al Tnvditiaturilor lui Constantin Porfiroge-
niitul catre fiul siu, sec. al X-lea. Totodat,
acest tip de scriere prinde contur si in litera-
tura rusd veche, cu precidere in fnvdfémz’le
lui Viadimir Monomah catre fii sii, secolul
al XI-lea. La acea vreme, aceste modele ve-
neau in sprijinul cititorilor, ca un indrumar
sau un testament, ce trebuia a fi respectat
de urmasi. Mozaicul Invatiturilor a servit ca
sdmbure si model lucrarea ascetica Umilinta

a lui Simeon Monahul.

Neagoe Basarab a fost domnitorul
Tarii Romanesti intre anii 1512 si 1512,
insd el nu este recunoscut si apreciat doar
pentru diplomatia de care a dat dovadi in
relatie cu suzeranitatea turceascd, ci si pen-
tru faptele sale sfinte si inflorirea vietii spiri-
tuale si dubovnicesti ortodoxe din Tara Ro-
madneasca®. Biserica Ortodoxa Romini i-a
recunoscut faptele considerabile savarsite pe
timpul domniei, astfel incat in anul 2008 a

fost canonizat. A fost cisitorit cu Despina

1 Demostene, Russo, Studii si critice: Un catalog de
mss grecesti, Editura Institutul de Arte Grafice Carol
Gobl, Bucuresti, 1910, p. 12.

2 Hotdirdri ale Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ro-
mdne din 8-9 iulie 2008, Agentia de stiri BASILICA,
9 iulie 2008, accesat in 25 iunie 2022.



sau cum ii mai spuneau cei apropiati Mili-
ta, descendenta din familia despotului sarb,
lovan Brancovici. Din aceasti cdsdtorie se
ndscu un fiu, care fu numit cu impdrdtescul
nume de eodosie, api alti doi, Petru si loan,
morti pe la 1519, precum fetele Stana, care fu
sotia lui Stefanitd, Domnul Moldovei, Ruxa-
na a lui Radu de la Afumati si Anghelina

care muri copila®.

Tara Roméneasci traieste sub ju-
gul puterii otomane, iar scrierea lui Neagoe
nu face altceva decit si contribuie la valo-
rificarea crestinitirii. Intr-o vreme in care
musulmanii converteau numerosi crestini
la sud de Dunire, aceastd scriere devine un
testament atdt pentru fiul Theodosie, cit si
pentru multimea de oameni. Autorul pune
accentul in scrierea sa pe cultul icoanelor,
aminteste deseori de Maica Domnului, de-
venind un reper in capitolele sale, ca in cele
din urma si aminteasci de existenta fiului
lui Dumnezeu, lisus Hristos* raportindu-se
la diferite pilde. A cdutat sa combatd influ-
entele islamice printr-un rizboi ideologic si
sd reaminteascd de importanta Divinitatii
in viata unui conducitor, reflectatd asupra
modului in care suzeranul conduce tara.
Amintim faptul ¢a musulmanii neagau cu
desdvarsire doctrina crestind, intrucit ei
considerau icoanele idoli, iar pe lisus Hris-
tos il priveau doar ca pe un profet. Astfel, in
Tara Roméaneasca se defisoard o dubli lupta:
in interior, lupta dintre domn si boierii tarii

pentru concentrarea puterii in mdinile dom-

3 Tovacisurile lui Neagoe Basarab citre fiul siu Teodosie,
cu o prefata de N. lorga, Editura Societatii Neamul
Rominesc, Vilenii de Munte, 1910, pp. III-IV.

4 Zamfirescu, Dan, Neagoe Basarab si invavirurile
citre fiul siu Theodosie. Problemele controversate, Edi-

tura Minerva, 1973, p. 48.

Masterand Ana-Adelina POETELEA

nului; in exterior, lupta contra puterilor stri-
ine, care cautau s subjuge tara, cu deosebire
lupta contra turcilor, care se gisea la apogeul

Sortei lor.

Structura operei este compusd din
doua parti distincte, care imbini doua ele-
mente diametral opuse, dar care alcatuiesc
scrierea cu rol testamentar. In prima faza,
descoperim materialul de ordin religios, prin
care autorul cautd si aducd invatiminte si
pilde cunoscute sau mai putin cunoscute,
dar care sa evidentieze raportul dintre con-
ducator si Divinitate. Astfel, pildele scrise de
el sunt inspirate din Scripturd sau din pilde-
le lui Varlaam si Ioasaf, insa rolul lor au un
scop didactic, ca fiul siu, odatd ce va ajunge
conducitorul tirii, sa cunoasci ci este alesul
lui Dumnezeu si ci puterea lui este primita
si nu céstigatd. Domnul nu doar ca trebuie
sd aducd multumire si si-si inchine viata lui
Dumnezeu, ci trebuie si cArmuiasci viata si
pe cei din subordine cu intelepciune, judeca-
ta si dreptate. lard ci suntem datori, noi cesti
puternici, si ajutd, celor slabi si si-i indrep-
tdm, si sd nu facem atdta in voia noastrd, cit
in voia vecinului si sdracului si a neputernicu-
lui, cd asa zice marele Pavels. Pe de cealaltd
parte, ni se relateaza nvdtdturi si sfaturi cu
caracter politic’ care au un scop didactic, pen-
tru a-l invita pe urmasul siu cum sa se com-
porte in raport cu ceilalti boieri, cu solii si

totodata cum sa péstreze raportul cu ceilalti

5 Birsinescu, Stefan, Pagini nescrise din istoria culturii
roménesti, Editura Academiei Republicii Socialiste
Roménia, Bucuresti, 1971.

6 Basarab, Neagoe, Invititurile lui Neagoe Basarab
catre fiul siu Theodosie, Editura Litera, Bucuresti,
2001, p. 33.

7 Cartojan, N., Istoria literaturii roméne vechi, Dela

origini pand la epoca lui Matei Basarab si Vasile Lupu,
Fundatia pentru Literaturd si artd Regele Carol II,

Bucuresti, 1940, p. 42.
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conducitori. Toate aceste aspecte sunt trans-
mise cu finete, cu delicatetea unui conduci-
tor chibzuit, care in scurta sa domnie a reusit
sd devind un izvor de intelepciune. Iubirea
pentru Dumnezeu si pentru lumea in care
triieste, l-a ajutat si-si purifice sufletul si si
tind cont de nevoile si neajunsurile oameni-
lor, devenind constient ci este responsabil de
numeroasele suflete aflate sub protectia lui.
Toate acestea trebuie ficute in asa fel incat
sa-L multumeasca pe Dumnezeu si s3 usu-
reze poverile ce acoperd viata atitor slujitori.
Este un fel de testament intim, in care il povi-
tuieste pe fiul sau < cum si cade Domnilor si
sadd la masi si cum vor mdnca si vor bea >,
cum trebuie si trateze boierii si slugile lor, cum
se iubeste Dumnezeun, cum se primesc solii altor
Domni, cum se trimit altii in schimb, cum se
tine judecam“ etc., pentru ca ocarmuirea Dom-
nului s fie placutd lui Dumnezeu, folositoare
oamenilor si si lase in urma un nume bun®.
Avand influente umaniste si chiar renascen-
tiste, gindirea personald este privita printr-o
perspectivi teologici. Intr-o viziune teologi-
ci, Neagoe elogiazd mintea omului, o minte
purd, liberd, care nu se pierde in neajunsurile
vietii, ci se pastreaza in chibzuintd si curdtie.
Gandirea personali si clard trebuie si ghideze
comportamentul moraP. Pina si ideea de po-
por si tard provin din influenta Renascentis-
ta, unde contopirea celor doud se rasfringe
intr-o mai buni convietuire. Istoria culturii
romanesti are in componenta sa si aceasta
opera, care insumeaza lectii de patriotism,

religie si totodatd un inceput de filozofie pe-

8 Procopovici, Alexe, Introducere in studiul literaturii ve-
chi, Editura Glasul Bucovinei, Cernduti, 1922., p. 79.
9 lanosi, lon, Literaturi si Filosofie, Editura Minerva,

Bucuresti, 1986, p. 20.
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dagogica®. Pentru acea vreme, acest stil al
gandirii pedagogice a Renasterii a insemnat
un cumul de exemple, de sfaturi care si ajute

fiinta umana sa guste din preaplinul vietii.

Se poate vedea ca aceastd scriere nu
este destinata strict fiului siu Theodosie, ci
si boierilor sau tuturor celor care-si inchind
viata lui Dumnezeu si cautd sa-si cinsteasca
pozitia prin savarsirea faptelor bune, fiind

sprijin celor nevoiasi.

Odatd urcat pe tron, Neagoe Ba-
sarab isi indreapta atentia spre popor si bi-
serica, indiferent de povara politicd care-i
ingreuna domnia. Aceastd perioada a sa a
avut un impact considerabil asupra biseri-
cii, intrucit si-a dedicat o buni parte din
timp aprofundirii si intelegerii celor du-
hovnicesti. A reusit sd isi indrepte cugetul
spre licasurile sfinte, insd nu a uitat nici-
odatd de pozitia bisericii pe plaiurile sale.
Astfel, licagurile de cult sunt impodobite si
inzestrate cu bogitii, multumind si slujind
pentru viata primita. Recunoscut pentru
darnicia lui, a tictorit manastirea de la Cur-
tea de Arges si mitropolia din Térgoviste
si a fost protectorul calugirului Macarie,
facAnd posibila imprimarea unor cirti de
slujba bisericeasci pe plaiurile roménesti.
Risiritul ortodox prinde contur, in ciuda
faptului cd influenta pigini pune stipani-
re si cautd sa converteascd o multitudine de
crestini. Domnitorul a ciutat sd péstreze o
tara liberd, fird ca influenta pigina si pund

stapanire asupra crestinatatii.

10 Sfingi roméni si apdrditori ai legii stramogesti, Editura
Institutul biblic si de misiune al B.O.R., Bucuresti,

1987, p. 615.



Aceasta scriere nu este o lucrare
originala, ci o compilatie, unde mai multe
surse au fost adaugate treptat, din care s-a
intocmit corpusul lucririi. Inspirdndu-se
si preludnd direct pasaje din cirti precum:
Sfanta Scripturd, Cartea Regilor, din pane-
giricul impdratului Constantin si al impa-
ratesei Elena sau din scrierea lui Varlaam si
loasaf, din Fisiolog, aceastd lucrare are scop
didactic, spre a fi datd in folosinta fiului sdu,
cat si a tuturor boierilor si dreptcredinciosi-
lor dispusi sd aibd o viata corecta si cinstita.
Toate pildele sau parabolele folosite spre a
indruma viata tAndrului si nu numai, sunt
preluate atat din viata animalelor, cit si din
scrierile lui Ioan Chrisostomul, Efrim Sirul,
Vasile cel Mare, loan Gurd de Aur, loan
Damaschin si din scrierile sfintilor. In fieca-
re capitol descoperim o trimitere spre aceste
carti, pentru a aduce argumente plauzibile
care sa infrumuseteze viata si sd o apropie
de Divinitate. Izvoarele acestei scrieri nu
sunt doar cu scop teologic, ci contribuie
la desavarsirea vietii viitorului conducitor.
Profunda moralitate scAnteiaza prin liris-
mul frazei, prin subtilitatea si gratia fiecirui
exemplu dat, cu scopul de a nu se abate de
la o viatd curatd si dreapta. Se doreste reali-
zarea unei monarhii de drept divin, care sa
reflecte micar o mici parte din felul in care
Dumnezeu conduce lumea. Referitor la pro-
blema autenticititii, aceasta scriere a starnit
numeroase indoieli din partea criticilor. Se
crede cd toate aceste capitole au fost redac-
tate de un cdlugir admirator al lui Neagoe.
Acest cilugir cunoscind viata lui Neagoe a
putut contura si umple pagini care si-i co-
respunda vietii pe care a dus-o. Toate acele

pasaje pur teologice par a fi redactate de un
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om cunoscitor a teologiei si a vietii cresti-
nesti. Totodati, nu se neaga anumite pasaje
cum cd ar fi scrise de catre Neagoe Basarab,
insd cercetdrile criticilor ar indrepta atentia
mai mult spre ideea ci cel care a scris a fost
un célugir. Neagoe Basarab a fost cunoscut
pentru actele sale de binefacere, recunoscut
ca un ctitor al Dionisului. Cea mai impor-
tantd donatie a constat in racla Sfantului
Nifon, un obiect de artd impresionant, tri-
mis la Dionisiu in anii 1514-1515. In acea
manastire athonita, se gaseste portretul lui
Neagoe impreund cu fiul sau Teodosie. Ast-
fel, cu aceasta ocazie Neagoe il intilneste pe
Manole din Corint, cel care avea si-i scrie
Invititurile. Toate sectiunile Invatiturilor
au fost deci compuse de Manole din Corint,
probabil insi in mai multe ocazii, la cererea si
prin urmare, din initiativa si dupa directivele

voievodului Tdrii Romanesti, Neagoe".

Autorul Invétiturilor se dovedeste a
purta rasd si nu mantia domneasci”. Nume-
rosi critici se indoiesc nu doar de originali-
tatea scrieri, ci si de faptul cd ea ar fi fost
scrisd de un cilugar si nu de insusi Neagoe
Basarab. Toate aceste trimiteri exacte spre
scrierile cu caracter religios, trezesc indoieli,
astfel incat se crede mai cu seama ca Inva-
tarurile au prins contur sub condeiul unui
calugdr anonim, care si-a dedicat o buni

parte din vreme, scrierii acestor invatituri.

Un capitol insemnat este cel referi-
tor la primirea soliilor. Din aceastd primire

nu denotd puterea de care da dovada dom-

11 Zamfirescu, Dan, Neagoe Basarab si invavirurile
citre fiul siu Theodosie. Problemele controversate, Edi-
tura Minerva, 1973, p. 382.

12 Lbidem, p. 33.
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nitorul, ci acuratetea i chibzuinta acestuia.
Astfel, in acest capitol Neagoe il invatd pe
fiul sau cum sa primeasci soliile, cum sa-i
multumeasci si sd le ofere recunostintd, in-
diferent de stirile pe care sunt nevoiti si le
aducd. Acesti asa numiti mesageri, trebuie
primiti cum se cuvine, fiind poftiti la masi
si daruindu-le cele necesare. Cd cunoasterea
si socoteala solului iaste cinstea. Si si aibd de
toate de ajuns si sd nu-i lipseascd nici de man-

care, nici de bautura®.

Domnitorul il povituieste pe fiul
sau, nu doar sa-i primeasca si si-i cinsteascd
cum se cuvine, ci sa aibd grija si de cum se
prezinta suita lui. Decii, atuncea toti boie-
rii vostri sd fie strangi langd voi si impodobiti
[frumos, cine cu ce avea mai bun §i cu cai buni
si imbodobiti bine cu rafturi. lar sfernicii
cei barrani niciodatd de lingi tine si nu se
dazlipeasca®. Astfel, soliile trebuie si vadi
de bunistarea domnitorului §i sd duca mai
departe cele vazute. Indiferent de scopul so-
sirii acestora, domnitorul povatuieste si fie
primit cu bratele deschise, si i se ofere toate
cele necesare, ca misiunea lui s poati fi in-
deplinita. Dupd plecarea si aflarea tuturor
celor trebuincioase, se cuvine ca domnito-
rul si se consulte cu boierii sii si sa le afle
gandurile, pentru a pricepe toate cele nou
aflate. Si la Evanghelie incd graieste Domnul
nostru lisus Hristot si zice: Amar celuia ce se

sfatuieste singur si pre altul nu-1 intreaba'.

Un alt capitol cu insemnitate este

cel despre saraci si despre cum se face milos-

13 Basarab, Neagoe, fnvdititurile lui Neagoe Basarab
carre fiul sau Theodosie, Editura Litera, Bucuresti,
2001, p. 185.

14 Lbidem, p. 158.

15 Lbidem, p. 187.
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tenie. 11 invatd cum sa cistige inima slugior
si cum si le ofere de fiecare datd cele trebu-
incioase. Acest aspect de a avea grija de cei
saraci, de a le oferi cele necesare, reprezintd
pentru domnitor o mare responsabilitate.
Asadar, conducitorul trebuie si aibd grija
de siraci si de slugile sale Ci sdracului dea-
ca-i dai mila, el iti multumeste numai o datd,
iar sluga iti va multumi totdeauna, cici alti
mild de la nimeni n-are fiar numai la tine*.
Toate indatoririle piméntesti isi
gisesc rezolvarea, insd cel ce trebuie si le
infidptuiasci pe toate, devine responsabil
atat pentru cei saraci, cat si pentru cei bo-
gati. Cei uitati de soartd si de liniste sunt
sub protectia conducitorului, care are dato-
ria de a avea grija de ei. Trebuie sa-i trateze
cu dreptate, sd cugete asupra situatiei lor si
sa le indulceasca povara vietii. Toata avutia
domnitorului, de la Dumnezeu este si nu
se cade ca acesta si se infrupte din preapli-
nul vietii si sd uite de cei aflati in grija lui.
Milostenia reprezentand o cheie a suflete-
lor, reusind astfel sa cstige inimi i si ducd
la indeplinire viata care i-a fost sortita ...zu
sd te apropii cdtre sfatul mieu si si-1 asculti
tuturor sd imparti milostenie, ca si fii si tu
miluit de fata Domnului nostru lisus Hristos.
Cié mai bine iaste a face milostenie, decit a

strange avutieV.

Aminteste in scrierea sa de Con-
stantin cel Mare, de importanta sa istoricd
si de impactul pe care l-a adus in religie.
Astfel, viata lui Constantin cel Mare re-

prezinti un model drept de urmat, unde

16 Lbidem, pp. 215-216.
17 Lbidem, p. 216.



momentele de raspantie reprezintd de fapt
o apropiere de Dumnezeu. Odatd ce i s-a
ardtat crucea pe cer, impdratul Constantin
l-a cunocut pe Dumnezeu i si-a inchinat
intreaga viata Atotputernicului. Cu acest
semn vei birui pre toti vrdjmagii tdi: lar el,
numaidecdt il luo, cutitul, si ficu o cruce de
lemn i o puse intr-o prdjind naltd si zise si o
duci tot inaintea ostilor®. Astfel, putem ve-
dea ca nu fara scop a amintit de Constantin
cel Mare, ci pentru a-i semnala fiului cd o
viatd inchinatd lui Dumnezeu inseamna sa-
crificiu, durere, dar cel mai de pret, bucurie.
Viata imparatului Constantin cel Mare ar
trebui fi un exemplu pentru fiul sdu care-i
va urma la tron. Poporul are nevoie e un
domnitor credincios cu frica de Dumnezeu
si care sd asculte de invétaturile primite. De

altfel, imparatiile lumesti tot ale lui Dum-

18 Lbidem, p. 93.

nezeu sunt, iar domnitorul nu este altceva

decat trimisul Lui. Dupd aceasta, fiindci
mai inainte se spuse ci Domnul trebuie s fie
credincios lui Dumnezeu cum a fost Sf. Con-
stantin, se intercaleazd brusc Viasa Sf- Con-
stantin si Elena si aflarea sfintei cruci, dupa
care urmeazd alte 5 capitole biblice: Vesalom
st lupta lui impotriva lui David si, in sfargit,
aceastd primd carte se incheie cu citeva para-

bole din Varlaam si loasaf®.

Un alt aspect plin de invitaminte
este acela de a-i aminti fiului ¢ este unsul
lui Dumnezeu si ca slugile sale trebuie sa-i
recunoasca si sa respecte acest lucru. Pen-
tru a nu-si pierde puterea, el trebuie si car-
muiascd tara cu dreptate, cinste si dragoste,

insd acest lucru se face doar daca slujitorii

19 Cartojan, N., Istoria literaturii roméne vechi, Dela
origini pand la epoca lui Matei Basarab si Vasile Lupu,
Fundatia pentru Literaturi si artd Regele Carol II,

Bucuresti, 1940, p. 43.
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isi respectd pozitia si vegheaza asupra dom-
nului. Astfel, domnitorul prin pozitia sa
trebuie recunoscut ca atare si trebuie si i se
respecte fiecare ordin dat. Drept aceia, fitul
mieu, te disteaptd si te socoteste cu mintea ta
si sd nu-ti dai cinstea boierilor tii: Ci tu pui
pre dantii boiari, iar nu te pun ei pre tine
domn, ci pre tine te pune Dumnezeu®. Auto-
rul amintegte ca fiecare trebuie si-si cunoas-

ca locul si sa nu nesocoteascd randuiala firii.

Imaginea domnului este aseminata
cu cea a muntelui, inalt si demn, frumos si
maret. Acest codru are nevoie de slujitori
potriviti pentru a-l curdta de uscituri. Aces-
ti slujitori trebuie si il inconjoare pe domn
si sd-i poarte de grija pentru cd domnul este
cel privit si ldudat, insa el trebuie sd asculte

de sfetnici si dregatori.

Ultimele doud capitole, precum ca-
pitolele XI si XII reprezinta ultimele ginduri
ale domnitorului, integrind si testamentul
acestuia®. Presimtindu-si sfarsitul el a cautat
sd aduca anumite ldmuriri cu privire la rin-
duielile pe care urmasii sii ar trebui si le in-

deplineascd dupa ce acesta intrd in nefiintd.

In capitolul al XI-lea, Neagoe Ba-
sarab isi sfatuieste fiul si nu fie pizmaret,
pentru a primi la rindul sdu mila lui Dum-
nezeu. Sensul cuvintului pizmadret este acela
de tinere minte a raului®, iar fiul trebuie sd
stie cd iubirea §i dulceata vorbelor are in-

semnatate in fata slujitorilor sai, dar in spe-

20 Basarab, Neagoe, Invititurile lui Neagoe Basarab
catre fiul siu Theodosie, Editura Litera, Bucuresti,
2001, p. 219.

21 Zamfirescu, Dan, Neagoe Basarab si invavirurile

cazre fiul siu Theodosie. Problemele controversate, Edi-
tura Minerva, 1973, p. 345.
22 Lbidem.
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cial in fata lui Dumnezeu. Ci eu am auzit
de niste oameni foarte ingelepti si temdtori de
Dumnezeu laudind mai mult bundtatea si

indulcirea, decit rautatea si amdrdciunea®.

Constient de iminentul sfarsit, aces-
ta cautd si pund intr-o bunai rinduiali toate
lucrurile pamantesti si il povatuieste pe fiu
sa tind cont de sfaturile date pAnd acum.
Toate aceste invitaminte au fost acumulate
in timp, soarta impingindu-l si cunoasci
din frumosul si uratul acestei lumi. In aces-
te capitole testamentare se poate observa lu-
ciditatea, resemnarea si linistea scriitorului
in fata mortii. Fara sa se lamenteze, el cautd
sa puna in rinduiald treburile ¢arii, intrucét
va da seama la Judecatd pentru deciziile pe

care le-a luat ca domn al térii.

in capitolul al XII-lea, numit Pen-
tru pecetluirea cartii acestiia este capitolul fi-
nal al scrierii, dedicat atét fiului, cit si dom-
nilor si boierilor, ca un testament solemn.
Dispozitiile pe care domnitorul le lasa, fac
trimitere la pomenirea sa dupd ce va trece
la cele vesnice, respectdnd rinduielile cres-
tine. Totodata le cere iertare si le aminteste
sd aiba mild, si domneasci cu blandete si
dreptate, si nu in ultimul rind ii indruma
spre a se smeri si pentru a-i da lauda Dom-
nului. Smerit si ciutdndu-si linistea, el nu
se va pierde in deserticiunea vietii, ci cautd
linistea de dincolo de moarte Ci pentru voi
m-am silit si m-am nevoit, si acum, la sfarsit,
deaca sfirsiiu, iar plecai fata mea spre dra-
gostea dumneavoastd. Ci eu nu md socotescu

a fi vreun ingeleptu, sau si aibu minte desi-

23 Basarab, Neagoe, [nvititurile lui Neagoe Basarab
citre fiul siu Theodosie, Editura Litera, Bucuresti,

2001, p. 235.
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vérsitd, sau si fiu cu vreo vrednicie intregu

sau slujitoriu si ingidduitoriu lui Dumnezeu,
ci suntu mai pdcdtos decit toti citi suntu nds-

cuti pre pamantu®.

Dragostea si mila se impletesc in
scrierea lui Neagoe Basarb. Universul siu
este inchinat Divinitdtii §i nu se abate ni-
ciodatd de la rAnduiala crestineasca. Trupul
si sufletul flimé4nzesc dupa Dumnezeu, iar

fiecare act pe care-l savarseste este facut cu

24 Lbidem, p. 265.

chibzuinti si cu indurare. Constient de pu-
terea pe care o are asupra celorlalti, el nu
se pierde cu firea i incearci sd ia decizii cu
limpezimea mintii si cu curdtia sufletului.
Astfel, in timpul domniei sale, a fost pus in
fata a numeroase ispite, iar izbadvirea lor a

insemnat ascultarea de cele sfinte.

Secolul al XVI-lea reprezinta un re-
per in istoria literaturii romane vechi deoa-
rece la acea vreme Invétarurile ni se fac cu-

noscute.
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Un aspect interesant consta in re-
latia dintre gindirea politicd si cugetarea
religioasd. P.P. Panaitescu aminteste evaziv
despre aceasta contradictie. De altfel, Invi-
tdturile reprezintd un cumul de texte inspi-
rate din scrierile cu caracter religios. Dupa
cum se poate vedea in lecturarea scrierii,
acestea au rolul unor invitaturi si nu al unor
predici. Nu se vorbeste niciieri de parisirea
scaunului domnesc, mai mult face referire
la intdrirea pe care urmasii o pot dobandi
de pe urma Invititurilor. Scriitorul di scri-
erii un sens moral si nu ascetic si indeosebi
se pune accentul pe unirea cu Dumnezeu si
intarirea sentimentului religios. Chiar daci
la o prima impresie, pasajele religioase in-
undi in pilde si trimiteri la scrieri din Sf.
Scripturd acestea sunt amintite cu scopul de
a-l ajuta pe domnitor si-si purifice mintea si

sa poatd lua cele mai corecte decizii.

In cele din urma, scriera lui Neagoe
Basarb ne oferd o vizune asupra anilor sii
de domnie, nu doar din perspectiva istoricd
si politica, ci si morald. Chiar daci aceastd
scriere este privitd ca o compilatie, avind
surse multiple, ea ne trezegte interesul indi-
ferent de timpul lecturarii. Aspectele cheie
sunt cele dedicate Divinititii, domnitorul
tinind cont de statutul siu de muritor i se
lasa consumat de nevoia de a impartisi cit
mai multe lucruri in ultimul timp rimas.
Devine constient de faptul ca nu va putea
domni vesnic, insa isi gaseste alinare in bra-
tele Bisericii, sperind si-si gaseascd linistea
dupid moarte. Toate gAndurile sunt indrep-

tate spre fiul siu Theodosie, dar nu uita nici

25 Zamfirescu, Dan, Neagoe Basarab si invavirurile
carre fiul siu Theodosie. Problemele controversate, Edi-

tura Minerva, 1973, p. 165.

BDO - 37

de boierii sdi, care au ciutat de-a lungul
timpului sa-1 sprijine si si-i ofere cit mai
multe sfaturi. Astfel, dupa moartea sa, fiul
este increditat acestor boieri, care au avut
grija si de el pe timpul domniei si sperd ca
toate acele ginduri din scriere, sd trezeascd
in ei mult mai multd chibzuinta si dreptate.
Tubirea si frica de Dumnezeu sa-i ghideze in
luarea deciziilor si toate ispitele sa fie depasi-

te cu intelepciune.

Neagoe aminteste de pilde cu un
subiect potrivit contextului, pentru a aduce
cat mai multe exemple concrete, astfel incit
cei care vor citi, vor putea lua drept povatd
din scrierile respective. Pe tot parcursul lu-
cririi, aminteste de importanta lui Dumne-
zeu in viata sa de conducitor si de fapul cd
trebuie sa-si dedice intreaga viata poporu-
lui si Divinititii. Intelepciunea lui Neagoe
s-a acumulat pe parcursul anilor de dom-
nie, vreme in care a gustat din dulceata si
amdrdciunea vietii. Fiecare etapd din viatd
a insemnat o noud experienta, o noud sansa
de a se indrepta si de a putea face mult mai

mult bine 1n viitor.

Invititurile lui Neagoe Basarab ci-
tre fiul sau Theodosie este o lecturd fructu-
oasd, din care rimai cu multe invatiminte,
chiar daca contextul istorico-politic nu mai
este acelasi. Conceptele de baza pot fi urma-
te si astazi cu acelasi freamit al inimii si te

ghideazd in drumul pe care il ai de parcurs.
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Necesitatea si roadele pelerinajului.

Forme incipiente de pelerinaj crestin.

Florin Cosmin IACOB
Masterand Facultatea de Teologie
Ortodoxa Dumitru Stiniloae Iasi

In Romania de dinaintea anilor noui-
zeci, datorita strictului regim de supraveghe-
re a populatiei, fenomenul pelerinajelor era
atent urmarit de autoritdtile statale, iar sluji-
torilor Bisericii Ortodoxe li se cerea in mod
special sd nu incurajeze astfel de manifestari,
Biserica fiind privatd de mijloacele si moduri-
le necesare organizarii pelerinajelor in interi-
orul tdrii si cu atdt mai mult inafara acesteia.
Patriarhia Romana si centre ei eparhiale nu
dispunea nici de personal calificat si nici de
agentii de turism religios care si deserveasci
o astfel de necesitate spirituald a credinciosi-
lor. De-a lungul a peste treizeci de ani care
au trecut de atunci, in Roménia viata religi-
oasd a credinciosilor ortodocsi a cunoscut o
efervescentd care a cuprins intreaga natiune.
Au aparut numeroase scoli si facultati de te-
ologie ortodoxd, manastiri si licasuri de cult
noi, spatii filantropice, institutional Biserica
si-a regandit si adaptat Statul de organizare
si functionare la noile dimensiuni sociale,
culturale si politice, Patriarhia a infiintat noi
centre eparhiale in tard si straindtate, a cano-
nizat sfinti noi pentru a exprima identitatea
lui Hristos in noile dimensiuni ale lumii de

azi. Migratia ca rezultat al globalizarii, care
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a generat adevirate spatii de traire si vietuire
roméneasca in diferite alte tiri din lume, a
extins odata cu fiinta neamului romanesc si
fibra credintei sale. Astfel, Biserica Ortodoxa
din Romania deleagi azi reprezentantii sdi in
toate partile lumii unde vietuiesc credinciosii

ortodocsi romani.

Astfel statul de Biserica nationald
care defineste prin organizarea si functio-
narea ei Patriarhia Roménd, a rimas viabil
si caracterizeazd in continuare lucrarea mi-
sionara a Bisericii care riméne intotdeauna

si peste tot aldturi de credinciosii ei.

Unul din mijloacele prin care Biserica
Ortodoxd din Roménia a reusit isi pastreze
si sa continue lucrarea misionara de propo-
vaduire a lui Hristos precum si de infaptuire
a lucrérii Duhului Sfant in spatiul liturgic,
este pelerinajul. Astfel, inca de la incepu-
tul anilor noudzeci pelerinajele religioase
din spatiul ortodox romanesc, datoritd de-
plinei libertati religioase pe care a oferit-o
noua structurd politicd, dar si mobilitatii
persoanelor facilitata de dezvoltarea retelei
de transporturi, a reanimat vechile locuri
de pelerinaj si a condus la aparitia altora
noi cum este, spre exemplu, mormantul lui

Arsenie Boca din cimitirul Manastirii Pris-

lop.



Acestea sunt motivele pentru care in
prezenta lucrarea am abordat pelerinajul ca
eveniment §i act misionar al Bisericii Or-
todoxe de pretutindeni. Totodata, am pus
in lumina §i dimensiunile pelerinajului ro-
mano-catolic spre a evidentia fraimantarile
persoanei umane care cautd calea prin care
sa-si odihneascd sufletul in Dumnezeu si si
si-] hrineasca cu hrana pe care postmoder-
nitatea nu i-o poate oferi. Aceastd abordare,
in opinia noastrd, face ca studierea peleri-
najului, inteleg ca atribut al umanitatii, si
rimAani mereu de actualitate, deoarece ci-
utarea, aflarea si riménerea in dimensiunea
sacrului defineste fundamental lucrarea
pelerinului. De altfel, este o lucrare pe care
credinciosii crestini au practicat-o ca mijloc
de zidire sufleteasca si de intalnire cu Hris-
tos incd de la inceputul Bisericii. Pelerinaje-
le pe care le realizau pentru a ajunge la mor-
mintele martirilor, unde inaltau rugiciuni
lui Dumnezeu convinsi fiind ca acestia sunt
mijlocitori in ceruri pentru ei, au contribuit
la intdrirea credintei in lucrarea Bisericii si
in viata vesnicd, pentru ci moartea biruiti
de Hristos nu mai avea puterea de a trece
in nefiintd pe om si, astfel, insisi trupurile
sfintilor si martirilor deveneau altare si la-

casuri din care izvora harul lui Dumnezeu.

Termenul de pelerin desemneaza in
latind pe cel care cilatoreste, pe ,cel ce se
duce intr-o tard strdind si se stabileste acolo
pentru un timp”™, punind accentul pe ima-
ginea persoanei aflati pe cale. In lucrarea

de fatd intentionim sa punem in lumind

1 Calatorie rituald ficutd de credinciosi, individual
sau in grup, intr-un loc sfint (Ierusalim, Lourdes,
Mecca)”, Pelerinaj, disponibil la: https://dexonline.
ro/definitie/pelerinaj, accesat 24.05.2023.
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geografia pe care pelerinajul o deseneazi in
spatiul spiritual al persoanei umane, care ,
desi rimane in principal tot o célitorie, dar
care se realizeazd dincolo de cele materia-
le, evidentiaza modul in care pelerinajul se
referd la intAlnirea si rimanerea in prezen-
ta lui Dumnezeu care se infiptuieste prin-
tr-o deplasare liturgica, cu ajutorul duhului
Sfant, in spatiul Bisericii. In acest context,
pelerinajul reprezinta starea naturald de ci-
lator a persoanei umane aflatd pe cale spre
Dumnezeu, persoana care stie deja pe unde,
cdtre ce §i pentru ce merge. Cu alte cuvinte,
desi in trup pelerinul se afld in deplasare,
in duh acesta riméne statornic in credinta
sa. Totodatd, pelerinajul se constituie ca ex-
perienta particulard din viata religioasd ma-
nifestatd colectiv. Prin urmare, principalele
atribute ale acestui fenomen religios sunt
reprezentate de caracterul sidu fizic, expri-
mat prin miscarea pe orizontala efectuatd
fizic de persoana umani si de dimensiunea
sa spirituald care il deseneaza pe verticald
ca migcare de inaltare duhovniceasci. Aces-
te aspecte, care pun in evidentd modul in
care prin pelerinaj spatiul uman exterior se
impleteste cu spatiul interior al persoanei
umane, releva faptul ci pelerinajul este un
element reglator intre oameni si intre oa-
meni si Dumnezeu. Prin urmare, caracterul
dinamic ce defineste pelerinajul releva rolul
sau major in realizarea universului uman
tocmai datoritd capacititii de a riméne un

fenomen permanent deschis.

Motivele pentru care am realizat
aceastd lucrare sunt multiple. Toate edificd
ideea ca pelerinajul face parte integrantd
din lucrarea méntuitoare a Bisericii crestine

care propune pCI’SO&HCi umane a-L cunoas-
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te pe Dumnezeu pentru in vederea in vede-
rea indumnezeirii intregii creatii. Ca fiinga
creati cu aceasti menire, omul dintotdeau-
na a fost preocupat de aceastd cunoastere.
Acesta este motivul pentru care Biserica, ca
spatiu de lucru al lui Dumnezeu in lume,
ii propune omului s participe si si se im-
plice in realizarea acestui act gnoseologic
suprem, prin intilnirea cu Absolutul in fata
icoanelor, a moastelor in chipurile sfintilor
induhovniciti citre care ii indeamna si pe-
regrineze pentru a descoperi, prin lucrarea
sfintitoare a lui Dumnezeu, dimensiunile
indumnezeitoare si co-generatoare de Via-
td vesnica. In acest sens, am pus in lumi-
na milostivirea si bunitatea lui Dumnezeu
care a oferit omului posibilitatea ca prin
pelerinaje si-si poatd ciuta mangiierea si
salvarea pe care doreste si o dobandeasci
in momentele dificile ale vietii. De aceea
am aratat cd locul de pelerinaj cel mai im-
portant nu este acela in care sunt cele mai
multe moaste de sfinti i martiri ori icoane
facitoare de minuni si ape vindecitoare, ci
acel loc il reprezinti Mormantul Domnu-
lui si Mantuitorului Iisus Hristos, unde an
de an se pogoard in chip minunat Lumina
Sfanta a Invieriiz. O minune elocventi care

se infaptuieste in cadrul liturgic ortodox.

Totodatd am urmirit si reliefez mo-
dul in care anumite pelerinaje reusesc si
atraga mase enorme de pelerini prin inter-
mediul media, avind in spate, in principal
motivatii de alt gen decat cele religioase,
cum se intAmpla spre exemplu la Simle-

ul Silvaniei unde se manifestd o puternicd

2 Dumitru Neagu, Cele trei minuni ale lui Hristos din
fiecare an. Ginduri de pelerin, Ed. Printech, Bucu-
resti, 2016, p. 48.
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migcare revizionistd spre deosebire de cele
de la Maglavit sau la mormantul lui Arsenie
Boca: ,Pelerinajele sint centre de putere re-
ligioasa (spirituald) in care riuri de oameni,
prezenti in flux constant, cheltuiesc sume
de bani si dispun de timp, nu intotdeauna
unul ritual, timp pe care-l pot investi dez-
interesat. Pasiunea, emotia, entuziasmul
sunt deja prezente la apel in orice pelerinaj,
masele sunt pregitite pentru a primi mesaje
cu incdrcdturd sacrd sau patrioticd. Iar Sa-
crul, cu majusculd, a ficut parte mereu din
structura intimd a oricarei puteri seculare.
Chiar si pelerinajele cele mai ,religioase®
cu putingd, se inscriu in jocul de putere si
influenta al puterilor locale, regionale, na-
tionale si uneori chiar transnationale. Ele
aduc impreund diverse forme de birocratie,
reguli, partide, personalititi locale, care nu
ezita si foloseasca in scop personal o parte
din repertoriul religios si istoric deja consti-
tut.” Incontestabil, pelerinajele sunt influ-
entate atdt de citre autoritatea bisericeasca,

cat si de catre mass-media.

Pe de alta parte, pelerinajul manifestd
un puternic caracter ecumenic reprezentand
mijloace importante de mediere i degreva-
re a tensiunilor interconfesionale. Aceastd
caracteristicd reiese din descrierea modului
in care este diluat sensul pelerinajului. In
acest sens, intAlnim cazuri in care fenome-
nul pelerinajului este deformat pe de o par-
te tocmai de aceia care ar trebui sd sustind
si sd consolideze acest mod de exprimare a
credintei, adica de citre slujitorii bisericesti

si, pe de altd parte, de genul de pelerini care

3 Cristian lonascu, Hram Nicula. Ortodoxia triieste in
noi, in Dilema, 9/2008.



in numele credintei se alaturd evenimentu-
lui in care vad un melanj de magie si mira-
col, de turism si timp liber. Dar, mai mult
decit atit, am urmdrit s2 punem in lumina,
faptul cd fenomenologia pelerinajului este
legatd de sfintirea vietii. Ca, de fapt, calea
pelerinului este o inaltare spirituala care
culmineazi in Liturghie unde redimensio-

neazi si transfigureaza fiinta umani.

Asadar, lucrarea de fata
isi propune si:

e cvidentieze faptul ci pelerinajul
constituie una dintre principalele

cai de cunoagtere a lui Dumnezeu;

e releve modul in care locurile de pe-
lerinaj reprezinta spatii de manifes-

tare si revelare a lui Dumnezeu;

*  si precizeze rolul pe care il are pele-
rinajul in consolidarea vietii duhov-

nicesti;

e defineasca felul in care creeazi spatii

de comuniune si comunitate umana;

* argumenteze necesitatea cunoaste-
rii locurilor de pelerinaj autentice ca
spatii de educatie religioasa si propo-

vaduire a Cuvantului dumnezeiesc;

e enumere elementele care altereaza

valorile specifice pelerinajului;

e precizeze diferentele dintre pelerina-
jul din spatiul crestin ortodox si cel

catolic;

e descrie ceea ce face ca un pelerinaj
sa fie autentic;

e sisaarate ci finalizarea pelerinajului
trebuie si fie reprezentat de transfor-

marile interioare generatoare de sens
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si nu de contabilizarea ori radiogra-

fierea minunilor.

Piana in prezent, in Romania s-au
realizat mai multe cercetdri referitoare la
fenomenul pelerinajelor, dintre care amin-
tim lucrarea exhaustivi a sociologului Mirel
Banicd, Nevoia de miracol. Fenomenul pele-
rinaje/or in Romania contemporand,* care,
printr-o abordare academicd, realizeazi o
harti completi a acestui spatiu religios. In
lucrarea de fatd insi, noi ne propunem sia
studiem pelerinajul ca fenomen religios ma-
nifestat in spatiul catolic si ortodox. De ase-
menea, specificim faptul ci ne vom rezuma
la pelerinajul crestin prezent in spatiul eu-
ropean’ si cel national roménesc din dorin-
ta de a realiza o expunere sintetica adresatd
atat credinciosilor crestini cat si laicilor care
isi doresc sa descopere rolul si dimensiunile

pelerinajului.

Mesajul principal al lucrarii este
legat de prezentarea pelerinajului ca eveni-
ment misionar. De aceea nu avem preten-
tia cd subiectul este tratat in acest studiu
intr-un mod atotcuprinzitor, ci, doar ci il
vom prezenta, pe cit ne std in putintd, din
perspectiva titlului in care ne dorim si inca-
drim prezenta lucrare, adici a relatiei din-
tre spatiul de pelerinaj ortodox si cel catolic,
perspectivi in care, apreciem, vom afla su-
ficiente elemente de interes pentru a pastra
vie si prin demersul nostru, atentia asupra
acestui fenomen religios care este cunoscut

si exprimat ca pelerinaj.

4 Mirel Banicd, Nevoia de miracol. Fenomenul peleri-

najelor in Romdnia contemporand, Ed. Polirom, lasi,
2014.
5 Preot Stefan-Gabriel Caras, Aspecte misionare ale pe-

lerinajului in crestinism, Ed. Reintregirea, Alba-Iu-

lia, 2023, p. 20.
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In urma cercetirii noastre ne propu-
nem si concluzionim asupra modului in
care persoana umani relationeaza atit cu
semenii pelerini, cit i sacrul. Prin urmare,
pelerinajul, se constituie intr-un liant care
intareste edaficul comunional uman. Le-
giturile pelerinilor cu arhitectura peisajelor
care se deschid de-a lungul caii de peleri-
naj fac ca atentia acestora fatd de natura si
sporeasca. De asemenea, pelerinajul disci-
plineazd si educa persoana umana in care
dezvoltd atentia, toleranta si responsabili-
tatea, ceea ce reprezinta etape pregatitoare,
in cazul unui crestin, pentru intilnirea cu

Dumnezeu.

Ca fenomen uman ancestral, in cre-
dinta crestind pelerinajul isi trage practica
din Vechiul Testament unde este descrisi
peregrinarea poporului iudeu prin pustiu
timp de patruzeci de ani. Este o peregrinare
prin pustiul Sinai care prefigureazd drumul
lui Hristos spre Golgota. In fapt, pelerinajul
evreiesc, devenit o practicd religioasa a po-
porului evreu ca sirbitoare a Pastelui, prin
Rastignirea Domnului lisus Hristos, a deve-
nit un model de pelerinaje spre Cer pentru
credinciosi crestini, pentru cd, cu prilejul sar-
baroririi Pastelui evreiesc pelerinajul este un
act religios mantuitor care a fost desavarsit de

insusi Mantuitorul lisus Hristos.

Pentru primele secole crestine peleri-
najul a reprezentat o constanta care a pus
in miscare in mod regulat mase mari de
oameni din toate categoriile sociale. Tn;eles
in principal ca o calitorie sacrd acest feno-
men a pus in lumind dorul nestins al fiingei
umane de Dumnezeu. Acest adevir releva

importanga pe carc o are pelerinajul pentru
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viata fiecirei persoane umane. In acest sens,
un exemplu elocvent este imparateasa Elena
care a practicat pelerinajul pentru a desco-
peri Crucea pe care s-a rastignit Domnul
lisus Hristos, ca cel mai de pret loc spiritual

al pelerinajului.

Capacititile sapientiale, curative, mi-
raculoase si paliative ale sfintelor moaste,
ale icoanelor si sfintilor care locuiesc in lo-
curile spre care migreaza pelerinii pentru a
se intalni cu Dumnezeu pun in lumind mo-
tivele pentru care credinciosii participd la
pelerinaj si releva faptul cd pelerinajul este
un generator uimitor de sfintenie palpabi-
14. In acest fel, in esentd, pelerinajul este un
locus de unde se manifesta sacrul. Cu toa-
te acestea, aflat sub influenta curentelor de
gandire postmoderne, omul de azi, marcat
profund de globalizare si consumism, se
apropie in numar tot mai mare de aceste
spatii distincte ale geografiei spirituale, insi
printr-o abordare culturali si seculari®. In
spatiul crestin romanesc, moastele, icoane-
le si sfintii pe care le venereaza credinciosii
constituie adevarate lucrdri marturisitoare
ale Bisericii. Prin intermediul acestora cre-
dinta credinciosilor din toate confesiunile
sporeste si acestia infloresc ca niste vlasta-
re in trunchiul vitei. In Roménia contem-
porand duhovnici ne canonizati a ciror
sfintenie este doveditd de minuni, dau nas-
tere unor noi pelerinaje dupd cum se intdm-
pld cu morméntul parintelui Arsenie Boca’.
Prin urmare, pelerinul este un cautator de

sfintenie pe care o vede ca izvor al libertatii.

6 Dumitru Neagu, op. cit., p. 50.

7 George Enache, Adrian Petcu, Pirintele Arsenie Boca
in atentia Politiei Politice din Roménia, Ed. Partene,
Ploiesti, 2011, p. 29.



De aceea, chiar si adevarurile institutionali-
zate si devenite cutume, un pelerin le poate
depisi. Aceasta atitudine specifica pelerini-
lor trebuie interpretata in cheia dorului de
Dumnezeu care releva omului aflat pe ca-
lea sfinteniei darul viziunilor si profetiilor
ce atentioneazd si pregatesc lumea de maine
fatd de amenintdrile care iau nagtere inci de
azi, §i nu ca infirmdri sau confirmari oficiale
ale unor autoritati fie ele chiar si dintre cele

mai solemne.

Analiza pelerinajului ca fenomen reli-
gios in spatiul interconfesional ortodox si ca-
tolic, a condus la evidentierea diferentelor de
organizare a acestor Biserici. Astfel, Biserica
Ortodoxd, din punct de vedere administrativ
nu este organizata ca un stat, spre deosebire
de Romano —Catolicism care isi are centrul
administrativ la Vatican. Cu toate acestea, si
in spatiul ortodox intdlnim Muntele Athos
care, administrativ, detine o autonomie fata
de Statul grec, fard insd ca peninsula si fie
un Stat in sine. In schimb, atAt Vaticanul, cit
si Athosul constituie spatii de pelerinaj de o
importanta majora pentru amibele confesi-
uni crestine, desi, spre deosebire de Vatican,
in Athos prevaleazi practica rugaciuni in de-

trimentul administratiei.

Prin compararea comportamentului
pelerinilor ortodocsi si catolici s-a concluzi-
onat cd in spatiul catolic pelerinii sunt mult
mai ordonati decét pelerinii din spatiul or-
todox. De altfel acest aspect este evident
si in modul de organizare si functionare a
spatiilor care mobileazi economic si admi-
nistrativ astfel de activitdti, ceea ce face ca

pelerinajele catolice sa fie mult mai prezente

in viata spirituald si culturald a comunitdgii

Masterand Florin Cosmin IACOB

de credinta. Aceste concluzii sunt rezultatul
statisticilor care arata cd pelerinajele din lu-
mea catolica beneficiazd de un numir mult
mai mare de participanti, ceea ce arata fap-
tul ca Vaticanul reuseste sa motiveze mult
mai bine pe membrii Bisericii Catolice in
promovarea propriilor locatii de pelerinaj
pe care le folosesc in vederea maximizarii
mesajului petrin sau insasi dimensiunea ca-
tolicd in sine a Bisericii in dauna celorlalte

atribute care o caracterizeaza in mod egal.

In acest fel observim ci Biserica Ca-
tolica stie sa pund in valoare mult mai bine
decit Bisericile ortodoxe locurile de peleri-
naj, deoarece in tara noastré, spre exemplu,
teofanii de genul acelora de la Maglavit au
intrat intr-un con de umbri, care a ficut
din acest important loc de pelerinaj din pe-
rioada interbelicd, un frumos loc de vietuire

monahali lipsit de activitatea de pelerinaj.

In spatiul romano-catolic spre deose-
bire de cel ortodox locurile de pelerinaj sunt
promovate ca spatii de dialog ecumenic.
Biserica Romano-Catolicd pretinde ca este
promotoarea s§i sustindtoarea pelerinajelor
universale. Pelerinajul de la Taizé conferd
Bisericii Catolice o recunoastere interreligi-
oasd si fac din ea un model misioanr la nivel
mondial. Acest statut este rezultatul unei
organizari amdnuntite in vederea studierii
vietii religioase. in acest sens sunt de aminti
Birourile Medicale care se ocupd de cerce-
tarea vindecirilor minunate care apar odatd
cu marile pelerinaje catolice. Biserica Vati-
canului considerd ci aceste cercetiri sunt
benefice consolidarii si marturisirii credin-
tei prin eliminarea oricirui tip de suspiciu-

ne care ar plana asupra minunilor infiptuite
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in cadrul unui pelerinaj. De fapt, lucririle
cu care se ocupd acest tip de birouri sunt
un raspuns adresat indoielilor si negatiilor
seculare care discrediteazd si nesocotesc va-

lorile sacre ale locurilor de pelerinaj.

Cu toate ca romano-catolicismul are
reusite atit de extraordinare in spatiul mi-
sionar referitoare la integrarea pelerinajului
in contextul trairilor religioase ale crestini-
lor, daca revenim la pelerinajul de la Medju-
gorje, ca un exemplu pe care l-am mai pre-
zentat, observim ci autoritatea bisericeasca,
din motivele deja discutate precum si unor
dimensiuni pastorale, genereaza confuzie in
sufletele credinciosilor pe care au datoria sd

le mantuiasca.

Pentru a pune in lumind, faptul ci
pelerinajul comportd mai multe sensuri,
urmarim s aritdm cum ci procesiunile ur-
bane si rurale cu icoane miraculoase sau cu
moaste de sfinti, care au caracterizat dintot-
deauna viata crestind, constituie un fel de
lucrare pe care omul, care ramane prin de-
finitie un calator spre sacru, o adreseaza lui
Dumnezeu din propria sa initiativa, ceea ce
relevi pelerinajul are trei dimensiuni funda-
mentale: ciutarea lui Dumnezeu, intilnirea
cu Dumnezeu Salvatorul si minunea. De
fapt, miracolul ca rezultat al tuturor efor-
turilor pe care pelerinul le aduce ca ofranda
confera rezilienta fenomenului. Faptul ci
minunea lipseste, ci se lasd asteptata sau ci
se implineste reprezintd argumente sufici-
ente pentru ca spatiul sacru sa devind un

ravnit loc de pelerinaj.

Biserica Romano-Catolicd, spre de-
osebire de Biserica Ortodoxd, adaugi te-

zaurului ei duhovnicesc pe lAingd moastele,
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sfinti si icoane, credinta credinciosilor prac-
ticanti care se inchind acestora, insistind ci
problemele lumii pot fi depisite astfel prin
puterea lui Dumnezeu si lucrarea credincio-

silor care se articuleaza lucrarii divine®.

Practica pelerinajului, pe de alta par-
te, genereazd tendinta de ideologizare a
moastelor, a icoanelor, a sfintilor si a locu-
rilor unde au triit sau se afli actualmente
acestea, tinzdnd sa pund in umbri lucrarea
lui Dumnezeu. Este un minus care relevi
extremele pelerinajului despre care ne pro-
punem si vorbim in acesta lucrare pe care
Biserica l-a evidengiat, din experienta ei, in
mod constant de-a lungul veacurilor. Spre
exemplu, pentru a ne face intelesi, este de
ajuns sa amintim motivatiile care au con-
tribuit la ceea ce istoria numeste Cruciade,
care, de fapt, la baza lor au fost prezentate
ca pelerinaje de eliberare a celor mai sfin-
te locuri ale crestinatitii de sub stipanirea
paganilor ignoranti. Reducand ideea la spa-
tiul de credintd crestin ortodox roménesc,
in opinia noastra, ar fi necesar ca autorita-
tea bisericeasci si argumenteze distinct ce
caracterizeaza in mod special un pelerinaj
prin canonizarea périntilor si slujitorilor bi-
sericesti catre care credinciosi peregrineaza
miscati in mod supranatural de credinta
crestind. In acest sens este necesari preo-
cuparea pentru pregitirea ghizilor care si
argumenteze pelerinilor rolul, importanta
si dimensiunile pelerinajelor, incat acestia,
fie credinciosi fie turisti, sd inteleagd si si

recunoascia minunile lui Dumnezeu.

Prin urmare, pelerinajul inseamna in

8 Christine Chaillot, Rolul imaginilor sfinte si cinstirea
icoanelor in Bisericile Ortodoxe Orientale, Presa uni-
versitari clujeand, Cluj-Napoca, 2018, p. 59.



esenta parcurgerea drumului citre Dumne-
zew. De aceea pelerinajul, dincolo de for-
ma sa exterioard, alcituitd din spatii, locuri,
sfinti, moaste, icoane care ii conferd carnea
geografiei lumesti, comportd fundamental o
indiscutabila forma de exprimare interioard
pe care Biserica, prin lucrarea lui Hristos si
a Duhului Sfant o propun credinciosului in
Sfanta Liturghie unde asteapta Hristos in
mod fizic in chipul Sfintei Euharistii. Din
punct de vedere teologic acesta este cel mai
important pelerinaj pe care il are persoana
umand de realizat, pentru cd in sine peleri-
najul isi atinge tinta in masura in care apro-
pie pe om de Dumnezeu la nivel ontologic.
Biserica insi propune lumii un pelerinaj
dupi modelul Intruparii lui Hristos care
necesitd improprierea desavarsita a Acestuia
in fiinta umand, cu alte cuvinte indumne-

zeirea.

Potrivit invataturii de credintd, Bise-
rica Crestind releva astfel cele doua dimen-
siuni fundamentale ale pelerinajului: formal
si autentic. Pelerinajul formal este reprezen-
tat, credem noi, de pelerinul care cilatoreste
de dragul peisajului, a diversitdtii culturale,
a dimensiunilor estetice pe care le intAlnes-
te in cdutarea timpului pierdut de-a lungul
vietii. Un simplu excursionist care isi dores-
te sd ajungd pe Everest, undeva sub stele,
cat mai aproape de cer. Pelerinajul autentic,
in schimb, este singura, unica, cea mai im-
portata calatorie pe care o traieste o singurd
datd si pentru ultima datd. Este propria via-
ta. Dar nu viata dintre nastere si moarte, ci

viata care a dobandit sens, care s-a articulat

9 Mirel Binica, Toate pelerinajele au ceva in comun: bu-
curia pelerinilor, in Candela Moldovei, an XXVII, nr.
9-10, 2019, 1-7, p. 5.
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lucrarii dumnezeiesti, care stie de unde vine
si stie unde se duce. Nemurirea desavarsirii
si implinirii divine. Prin urmare pelerinajul
este o extindere a spatiului bisericesc care se
manifestd ca o prezenta a lucrarii lui Hristos
in lume extra Ecclesia muros. De aceea are
un puternic $i permanent caracter misionar

pe care Biserica l-a constientizat mereu.

In realizarea acestei dimensiuni au-
tentice a pelerinajului, trebuie tinut cont de
apropierea pelerinului de Dumnezeu care
este adesea impiedicatd tocmai de citre cei
care ar trebui s3 rimana in exprimarea au-
tentici a pelerinajului, precum si de catre
aceia care sunt interesati sa dezvolte spatiile
consumiste, generatoare de venituri consis-
tente. De aceea, din structura fenomenologi-
ci a pelerinajului fac parte atat cei care il ad-
ministreaza in numele lui Dumnezeu, cit si
aceia care il sustin in numele cAstigului ma-
terial. Sunt elemente pe care, in opinia noas-
trd, este necesar s le evidentiem in lucrare
de fata, deoarece astfel de abordiri conferd
in mod cert, din punct de vedere cantitativ,
o superioritate neta pelerinajului turistic prin

comparatie cu pelerinajul religios.

Din punctul de vedere al Bisericii
Crestine, ceea ce conferd distinctie, solem-
nitate, piosenie si profunzime pelerinajului
religios, atribute care il definesc ca eveni-
ment misionar net superior oricaror alte ti-
puri de fenomene si acte umane, consta in
perspectiva indumnezeirii pe care nici un
tip de organizare turistici nu o poate con-
feri, indiferent de complexitatea ei culturald
ori de bogatia de evenimente pe care le con-
tine in portofoliu. In intelesul sau religios,

mai ales in cel din spatiu crestin, pelerinajul



Necesitatea si roadele pelerinajului. Forme incipiente de pelerinaj crestin.

rimane o metodd sublima prin care omul se
apropie si se imbogateste atdit de Dumnezeu
cat si de semeni, atat in spatiul confesional

ortodox, cit si in cel catolic.

Cu toate acestea, pelerinajul ca act
si spatiu religios ce apartine lucrarii méin-
tuitoare a Bisericii nu reprezintd o lucrare
obligatorie pentru crestini, ca in alte reli-
gii, pentru ca, desi detine capacitatea de a
produce in interiorul lumii §i a persoanei
umane schimbari fundamentale, fiind ca-
racterizat in principal de dimensiunea sa
misionard, poate propune omului perspec-
tiva mAntuirii fara insa sa ii confere certitu-

dinea dobAndirii acesteia.

Sintetizand, considerim ci cercetarea
de fatd intreprinde o radiografie succinta a
fenomenului pelerinajelor din spatiile orto-
dox si catolic, evidentiind necesitatea unei
astfel de abordari in spatiul misionar orto-
dox. Considerand ci in acest fel atingem
obiectivul acestei lucrari exprimat in titlu,
nadajduim ci concluzia finala contribuie la
intdrirea credintei crestine din spatiul inter-

confesional ortodox si catolic.

I  SCOPUL, NECESITATEA SI
ROADELE PELERINAJULUI

In ziua de azi, in care mijloacele de
comunicare si transportul au facilitat si au
imbunatédtit miscarea bunurilor si persoa-
nelor intr-un mod atit de rapid care acum
un secol era imposibil de imaginat, fenome-
nul pelerinajului, ca expresie a unei miscari
permanente, nu este un fel de moda, ci ex-
presia unei necesititi umane inradicinati
in adancul istoriei lumii. acesta este prin

definitie un act religios prin care sunt ex-
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primate, ca in toate manifestarile religioase,
sentimentele religioase ale persoanei uma-
ne. De aceea, desi pelerinajul rimane in
esenta sa o expresie a credingei, in general,
ins3, el este o ciutarea a lui Dumnezeu care
este izvorul si sensul credintei. Prin urmare,
este o manifestare personald care se reali-
zeaza intr-un mod comunional ce include
mai multe specifice experientei umane de
viata, fara a fi expresia exactd a unora dintre
ele, precum harisma chemirii divine, ciuta-
rea si cunoasterea lumii si a lui Dumnezeu,
intdlnirea cu sacrul s.a. asemanatoare care
insd nu pot fi catalogate ca simple supersti-
tii. De aceea este o parte integrantd a vie-
tii credinciosului crestin ca viziune a lumii
prin ochii unor modele de sfintenie pe care

Dumnezeu i le propune acesteia.

Ca atare, fiecare crestin trebuie si
cunoasca starea de pelerin pentru a deveni
capabil sa caute pe Dumnezeu. Paolo Giuri-
ati considera pelerinajul o experienta care
se desfdsoard in fiinta umana atunci cAnd
aceasta simte cu putere necesitatea de a-L
descoperi intr-un mod mult mai concret pe
Dumnezeu in propria lume®. Aceastd ob-
servatie aratd ci menirea pelerinajului este
datd de felul in care acest fenomen uman
imbogateste viata persoanei umane in toa-
te dimensiunile ei imbunétatind astfel atit
relatia omului cu Dumnezeu, cit si cu se-
menii. De aceea, pentru credinciosii cres-
tini insusi Hristos este un pelerini, pelerinul
suprem, ,,Cel care nu are unde sa-si plece
capul” (Matei 8, 20).

10 Pelerinajul - calitorie spre viata de sfintenie, disponi-
bil la: hetp://www.crestinortodox.ro/religie/pelerina-
jul-calatorie-spre-viata-sfintenie-91071.html, accesat

23.05.2023.



Pelerinajul deschide persoanei umane
o perspectivd ineditd astupara propriei vieti.
Dimensiunea interioard care il motivea-
za om sa realizeze o caldtorie de pelerinaj
este dragostea acestuia pentru Dumnezeu.
Experienta cotidiana a vietii releva acest as-
pect, deoarece dupd cum stim, omul mo-
tivat de iubire depaseste orice obstacol si
este disponibil sa faci orice efort pentru a
intalni persoana iubitd. Cu cit drumul pare
a mai lung, iubirea devine si mai motivanti
pentru cel ce iubeste si face din persoana
celui indragostit un martir al iubirii. Da-
toritd acestui aspect pelerinajul a fost con-
siderat o jertfire de sine, prin insistenta si
privatiunile pe care pelerinul este dispus sa
le indure, precum abstinenta personald ori
diverse rituri de purificare si alte numeroase
fapte de daruire. Prin urmare, ca act de cre-
dinga savarsit in spatiul crestin, pelerinajul
se prezinta ca mijloc de curitire, de indum-
nezeire si de méntuire. De aceea, pelerinul
realizeaza aceasta cilatorie sacra dintr-un
motiv religios cunoscind cé roadele sufle-
testi si trupesti pe care le va dobandi vor
fi pe masura pregatiri sale sufletesti de a-L

ramane alaturi pe cale aldturi de Hristos.

De-a lungul acestei cii pelerinul cres-
tin invatd cum si se articuleze necesitégilor
si impedimentelor pe care le intilneste in
viata personala. Vindeciri minunate, pacea
sufletului si intdrirea propriei credinte sunt
numai citeva dintre cele mai cunoscute ele-
mente care alcituiesc fenomenul religios al
pelerinajului, care, in sine, ca act religios,
devine un spatiu comunional unde persoa-
nele umane sunt egalizate de imperiul mo-

mentului intalnirii cu Dumnezeu.

Masterand Florin Cosmin IACOB

1.1. Definirea pelerinajului

Dacd ne amintim mereu ca Biserica
este cea care dd orientare si plinatate vietii
crestine, astfel ci, 1n acest context am putea
vorbi limpede despre ,,drumul catre biserica
din parohie™ ca fiind un ,pelerinaj conti-
nuu” sau un ,pelerinaj liturgic™?, care con-
fera continut si valoare vietii noastre de zi
cu zi®: ,Pe lingd pelerinajele mai apropiate
sau mai indepartate de locul de viatd, existd
si 0 abordare pur spirituald a pelerinajului,
mai ales in rezultatele lui, prin participarea
la Sfanta Liturghie ortodoxa, care nu trebu-
ie sa fie redusa nici la o simpla participare fi-
zica, nici la una exclusiv spirituala [...]. Prin
sfintire (n.n.), fiecare biserici devine altar al
prezentei lui Hristos, prin moa§tele muceni-
cului care L-a urmat pe Hristos pina la ca-
pit. In concluzie, insisi constructia bisericii
devine loc de pelerinaj, adica de intilnire cu
Hristos, cu sfantul mucenic si implicit cu
semenii care urmeaza aceeasi cale [...]. De
aceea, in linii mari, fiecare Altar se prefa-
ce in loc de pelerinaj pentru ca este un loc
al prezentei lui Dumnezeu si fiecare Sfan-

ta Liturghie o invitatie adresatd membrilor

11 ,Odati sarbatoarea terminata, pelerinul nu se «re-
varsd» in practica siptiméinald si duminicald, fiind
vorba deci de o practici profund individuali. Ceea ce
aratd cd situatia actuald din Ortodoxie converge, din
anumite puncte de vedere, citre cea din societatile
occidentale, unde se constata acelasi tip de dereglare
institutionala intre participarea la slujbi si practica
religioasa «personalizati», din afara «idurilor» Bise-
ricii oficiale, la propriu si la figurat”, Mirel Banica,
Nevoia de miracol. Fenomenul pelerinajelor in Roma-
nia contemporand, Editura Polirom, Iasi, 2014, p. 16.

12 Vezi semnificatia acestei expresii la Pr. Dan Sandu,
,Pelerinajul — calitorie spre viata de sfintenie”, in:
Teologie si Viagd, Anul X (LXXVI), 2000, 7-12, p.
78.

13 ,Viata omului este o cilitorie continui a cirei fina-
litate este imparitia cerurilor, respectiv intAlnirea cu
Dumnezeu”, Pelerinajul este un raspuns al omului la
chemarea lui Dumnezeu, cf. https://www.centrulde-
pelerinaj.ro/articol/pelerinajul-este-un-raspuns-al-o-
mului-la-chemarea-luidumnezeu (pagini accesatd in

12.10.2019).
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comunitatii crestine de a lua parte la acest
pelerinaj. In felul acesta, pentru cei care nu
pot participa la pelerinaje la anumite locuri
sfinte, biserica le ofera posibilitatea de a in-

telege si culege roadele pelerinajului™.

1.2. Pelerinajul: argument si

necesitate

Preafericitul Parinte Patriarh Daniel
avea sa intregeasca aceastd imagine, spu-
nand, ci de fapt, Biserica insisi este peleri-
na»: Taina de la Emaus aratd ci pelerinajul
s-a transformat in Euharistie si templu viu,
in Biserica, iar Biserica este pelerina, cilato-
rind spre Inviere si pregustand viata vesnici
a Tmpirégiei cerurilor (Evrei 12, 22-23; 13,
14). Astfel, omul, fiintd creatd dupa chipul
lui Dumnezeu Cel sfant, giseste in sfintenie

sensul ultim si deplin al existentei sale™e.

Asadar, acest parcurs spre vesnicie va
fi implinit prin-un efort sustinut de a ajun-
ge, cit ne std in putintd, la bisericile din
parohiile noastre, la manastirile din tara
noastra, la catedralele chiriarh ale care ada-
postesc sfinte moaste si, nu in ultimul rind,

la locurile sfinte precum lerusalimul, Atho-

14 Pr. Dan Sandu, Pelerinajul — cilitorie spre viata de
sfintenie, in: Teologie si Viagd, Anul X (LXXVI),
2000, 7-12, p. 78.

15 »Pelerinajul insusi reflectd nu numai realitatea fun-
damentala a Bisericii, popor al lui Dumnezeu efec-
tudnd pelerinajul vietii, ci incd mai mult realitatea
umanititii insdsi, totalitatea oamenilor in drum
spre tainicul de dincolo de lume. Acest misterios de
dincolo al umanititii se poate vedea si trdi oarecum
in pelerinaj”, Virgil Elizondo, Christian Duquoc,
in: Concilium, nr. 266, Paris, 1996, p. 8 (numir te-
matic dedicat pelerinajului), cf. tDaniel, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane, ,Calitorie sfAntd pen-
tru comori sfinte — intelesul si folosul pelerinajului
— (Capitolul VIII)”, in: Comori ale Ortodoxiei. Ex-
plorari teologice in spiritualitatea liturgici si filocalicd,
Trinitas, lasi, 2007, pp. 147-148, p. 148, n. 4.

16 fDaniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roma-
ne, ,Cilitorie sfintd pentru comori sfinte...”, pp.
146-147.
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sul, Egiptul si Muntele Sinai, Capadocia
etc., conturdndu-se in acest fel pelerinajul
nostru duhovnicesc de crestini desavarsiti?:
»Lupta cea bund m-am luptat, calitoria am
savarsit (subl. n.), credinta am pazit” (II Ti-

motei 4, 7).

Caracterul profund spiritual al vietii
crestine insufletite de tensiunea eshatologi-
ca dintre acel ,deja, dar nu incd”, ne aratd
ca omul este intr-o continud dinamicd du-
hovniceasca, intr-un urcus neintrerupt spre
cer, spre cetatea eternd despre care vorbeste
Fericitul Augustin (1430), drumul fiecaru-
ia dintre noi catre vesnicie reprezentind in
acelasi timp apropierea de fratele nostru,
distantele fiind anulate in cele din urma in
intlnirea cu el; astfel, ,pelerinajul” tinde si
devina o cale spre Dumnezeu, pe care o par-
curgem impreund cu ceilalti®: ,«Nu avem
aici cetate stdtdtoare, ci pasim spre cea vii-
toare, fird a ajunge la ea inainte de moarte.
Aceasta impreuni calitorie a credinciosilor
isi ia puterea si se aratd mai ales prin sinaxa
euharistici. Dumnezeiasca Euharistie este
pentru Sfintii Parinti un sfint «synodos», -
o impreund cilatorie a celor de pe pamant
spre cer, sau a oamenilor spre ingeri, a lu-

mii vazute spre cea nevazutd»®. [...] Dar e in

17 »Pelerinajul face parte din viata crestinului indife-
rent de destinatie”, Diac. Andrei-Mihai Zaiet, ,Ar-
gument”, in: Ghidul pelerinilor in Tara Sfintdi, Pe-
ninsula Sinai si lordania, Basilica, Bucuresti, 2016,
p. 5.

18 ,,Experien;a sacrului este una eminamente pemonﬂ/ti,
iar drumul parcurs poate fi pretextul sau catalizato-
rul unei transformiri a individului sau chiar a unui
extaz mistic, asa cum s-a intAmplat cu Saul pe dru-
mul Damascului”, V. L. Beloiu, Miracolul in viata
omului modern: o monografie sociologica a pelerinaju-
lui, Christiana, Bucuresti, 2015, p. 38.

19 lerom. Grigoriu, ‘H 0elo  Aewtovpyia T
Evyapiotiag 100 Ogod, Atena, 1971, p. 85, cf. Pr.
Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in
Liturghia Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,

2004, p. 68.



acelasi timp §i o anumiti intlnire intre cele
de pe pamant si cele din cer, care trebuie si

sporeascd neincetat .

,Cautarea” Tmpérigiei lui Dumnezeu
(Matei 6, 33) in sens propriu, dar si figurat,
aceasta ar fi descrierea pelerinajului. Peleri-
nii incearca sa giseasca in viata lor trecatoa-
re viata vesnica nemuritoare, sa facio punte
intre pdmant si cer, intre lumea spirituala si
cea materiald. A fi pelerin inseamna a mer-
ge in locuri straine cu scop spiritual pentru

a-L descoperi pe Dumnezeu sau a te apropia

de EL

Cuvantul ,peregrines”, per si ager in
limba latina, inseamna peste cAmp, terito-
riu, tara si are sensul de a colinda, a ritaci in
depirtari si defineste un calitor care pleacd
din locurile natale in alta tard. In Vechiul
Testament pelerinajul era un ritual ce se in-
deplinea la sfarsitul calitoriei. ,,Peregrinus”
devine ,,pelegrinus” in Epoca Medievali ci-
patind sensul de cilator care se indreaptd
catre un loc sacru. In zilele noastre asistim
la 0 noud schimbare de sens al cuvintului

. » . . . .
»pelerin”, acesta devenind un turist religios

ce viziteazd obiective religioase.

In ortodoxie pelerinajul este un act
liturgic prin care omul, aflat in cdutarea
lui Dumnezeu, a sfinteniei, intreprinde o
calatorie sfintd, in care are loc o innoire
sufleteasca. Prin pelerinaj se intensifica cre-
dinta avind ca efect sporirea duhovniceasci
a pelerinilor. Este considerat un mijloc de
pastoratie foarte eficient care adund in co-

muniune oameni din diferite medii, fiecare

20 Pr. D. Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Litur-
ghia Ortodoxd, p. 68.
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cu particularitatile lui, care se influenteazi
unii pe altii cu efect intercultural. Peleri-
najul este si un act pedagogic, o adevaratd
scoald a credintei, un pedagog al rabdarii si
un invétator al rugiciunii. Pelerinul intre-
prinde un act misionar, cind la intoarcere
duce la casa sa ceea ce a dobandit pe cale.
Putem vorbi si despre un impact economic
pentru ca pelerinii oferd ofrande, bani, in
semn de recunostintd, de multumire. Pele-
rinajul este o cautare si o gasire a lui Dum-
nezeu, un act profetic ce simbolizeaza reu-

niunea tuturor in imparitia lui Dumnezeu.

Religiile lumii prezintd ritualuri
de pelerinaj din cele mai vechi timpuri.
Putem remarca chiar ,universalitatea
pelerinajului”, cu particularitdti specifice

epocilor istorice si culturilor locale.

1.3. Pelerinul ca element de imboga-

tire a spiritualititii umane

In Vechiul Testament singura dati
cand omul nu-L cautd pe Dumnezeu este
atunci cind petrece cu El in Gradina Ede-
nului. Dupa momentul caderii lui Adam
si Eva are loc o recautare, fiecare generatie
incercAnd sa se reconecteze si si-L gaseasca.
Avraam este cel care rispunde chemarii lui
Dumnezeu, iese din casa sa si cilitoreste in
necunoscut, cu credintd peregrineaza pani
ajunge in Tara Fagiduitd. Exodul evreilor
din robia egipteand timp de patruzeci de
ani asaza in istoria lor cele trei sirbétori pe-

lerinaj ce se pastreaza pana azi*.

Insusi lisus Hristos a participat la pe-

lerinajul la Templul din Ierusalim, la varsta

21 t Petroniu Florea, Nestemate din comoara credintei,

Ed. Episcop Nicolae Popovici, Oradea, 2007, p. 5.
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de doisprezece ani si pe parcursul activitagii
sale publice. Impreuni cu Apostolii cilito-
reste, este pe cale si este insdsi Calea, Ade-
virul si Viata. Dupa Inviere El ii insoteste
pe Luca si Cleopa. Se descopera in Taina
Euharistica a Fringerii painii. Hristos Pe-
lerinul insoteste in biserica pe toti cei ce-L
cauti cilirorind spre viata vesnica a Impi-

ratiei cerurilor.

Istoria pelerinajului crestin isi are in-
ceputul prin descrierea din anul 333 d.Hr.
a unui pelerinaj la locurile sfinte de citre un
pelerin anonim, fapt stipulat in lucrarea Ad
Loca Santa. Sunt prezente si in alte relatari
din perioada bisericii primare precum cel al
lui Eusebiu de Cezareea, a Egeriei, a Feri-
citului Ieronim , citeva elemente comune
si anume: participarea la Sfinta Liturghie,
citirea din Sfinta Scripturd, rugaciuni si
meditatii. Observam in timp si o diversi-
ficare a locurilor de pelerinaj, Tiérii Sfinte
addugindu-i-se mandstiri din Egipt, orase-
le Roma si Constantinopol, Grecia. Acest
fapt de datoreaza in primul rand liberttii
religioase oferite prin decretul din 313 de la
Mediolan al Sfintului imparat Constantin

cel Mare.

Oamenii pornesc in pelerinaj ménati
de scopuri si motivatii dintre cele mai di-
verse. Am identificat cincisprezece dintre
acestea, cele mai frecvente sunt acelea de
innoire spirituald, de intdrire a credintei, de
rezolvare a unor probleme, de pociinta ori

recunostinta.

Pentru o incercare de clasificare a pe-
lerinajelor am folosit criterii similare clasifi-

carii turismului religios de citre cercetdtorii
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din domeniul geografic. Dupd vechime,
mijloacele de transport utilizate, distanta
parcursa, scop, locurile vizitate, modul de
organizare, numdrul de participanti, sunt
cateva dintre criteriile de ordonare a pele-

rinajului.

Pelerinajul incepe cu o pregatire, mai
indepartatd, apoi mai apropiatd, materiald
si spirituald. Pelerinii tin post, se roagi, se
spovedesc, cer binecuvintarea duhovnicu-
lui, dar si se informeazi, fac bagaje. Par-
curgerea drumului e o altd etapi in care se
roaga pentru sine, pentru familie, pentru
altii. Harul apropie oamenii, aduce o bu-
curie a prezentei lui Hristos, conciliaza si
reconciliazd. La intoarcere sufletele pele-
rinilor radiaza bucuria intilnirii sfinteni-
ei. Impartisind altora propria experienta,
ei devin misionari. Pelerinajul transforma
viata omului ficAndu-l pe acesta partas la
un timp si spatiu sacre, o pregustare a vietii
vesnice. Prin pelerinaj se revigoreaza via-
ta spirituald, se intareste credinta, este un
factor de unitate si de pastrare a identitdtii

nationale.

In pelerinaj se petrece o succesiune
de momente, un sir de actiuni ritualice care
intaresc credinta: se inconjoara biserica, se
ating icoanele si sfintele moaste, au loc stro-
piri cu apa sfintiti, vegheazi, se participa la

slujbe.

Mai repede sau mai tArziu se observa
efectele pelerinajului atunci cind acesta se
incheie. Roadele sunt de natura spiritua-
14, dar pot fi si materiale. Pe ling3 efectele
duhovnicesti si pe plan social pelerinajele

consolideazi unitatea dintre oameni. Este



un adevirat eveniment misionar prin care
ne influentam reciproc, transformindu-ne
intr-un mod clar. Pelerinajul este un efi-
cient mijloc de pastoratie, poate insuficient

folosit in parohiile noastre.

Pelerinajul in Roméinia a cunoscut
din vechime o dinamica si o dezvoltare
constante. Ele reflectd starea de religiozitate
a romAnilor. Pe langd locurile de pelerinaj
traditionale: Moisei, Nicula, lasi, Bucuresti

s-au adaugat altele noi: Barsana, Prislop.

Pentru a veni in sprijinul preotilor in
vederea organizirii unor pelerinaje am adu-
nat citeva sfaturi practice privind pregatirea

lor, de la bagaje la norme de comportament.

Cercetarea pelerinajului este impor-
tantd din mai multe aspecte. Este un act
complex, reflecta societatea si ajutd la in-
telegerea ei, aratd raportul dintre traditie
si inovatie in general, a bisericii in special,
oglindeste influenta modernitatii asupra
comunitatii Bisericii §i a sentimentului
religios. Religiozitatea este subiectiva, iar
pelerinajul este o manifestare a acestei re-
ligiozitatii individuale si colective. Reflectd
societatea roméneasca actuali din punct
de vedere politic, cultural, economic, este
necesar pentru cunoasterea si interpretarea

acestui fenomen religios.
1.4. Pelerinajul si calea spre mantuire

Pelerinajele, dat fiind faptul ca repre-
zintd In ele insele evenimente extraordinare,
de o importanta deosebita, de o solemnitate
aparte, trebuie pregatite, pe de o parte, din

22 Valer Bel, Misiune, parohie, pastoratie, Ed. Renagte-
rea, Clu-jNapoca, 2003, p. 78.
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punct de vedere duhovnicesc (in sensul ca
au o finalitate eminamente liturgicd), dar si
din punct de vedere practic®, vizind inti
de toate, o buni organizare, o buni desfa-
surare si o finalitate impecabile*: ,,Sunt per-
soane care inainte de pelerinaj se pregitesc
sufleteste, se marturisesc la preotul duhov-
nic de la care iau si binecuvintare pentru
pelerinaj; atitudinea este una smeritd pen-
tru cd emotia vederii sau revederii locuri-
lor de pelerinaj duce la o astfel de stare™.
De asemenea, intre pregitirea pelerinajului
si studiul Scripturii existd o legaturd esen-
tiala: ,Sintagma cheie a textului, «dupi
Scripturi» (iuxta Scripturas), care apare din
primul enunt, se referd, pe de o parte, la
pregdtirea pentru pelerinaj printr-un studiu
atent (diligentius), de ani de zile, al Sfintelor
Scripturi, iar, pe de altd parte, la modul de

stabilire a itinerariului (ita erat mihi iter)”.

Prin urmare, orice tip de denaturare

a adevirurilor esentiale legate de aceste re-

23 »1. «Pregitirea (materiala si spirituala) - crestinul vi-
zualizeazd mental locul unde doreste sa ajungd, apoi
se informeazi. Pentru a avea folos duhovnicesc, de-
pune un efort: post, rugiciune, spovedanie, luand si
binecuvantarea preotului duhovnic»”, V. L. Beloiu,
Miracolul in viata omului modern..., p. 39, n. 70.

24 LAstfel, Daniil consemneazi in lucrarea sa numairul
mare al celor pentru care lerusalimul a fost si va fi
intotdeauna un punct de atractie. Insi aceasti cali-
torie nu poate fi ficutd repede si la intAmplare, ci cu
inima smerita §i cu dragoste, dupa cum spune stare-
tul Daniil”, A. EViraru, ,Egumenul Daniil — autor,
personaj si pelerin”, in: Pelerinajul egumenului Daniil
in Tara Sfinti (1106-1108), p. 15.

25 Pelerinajul este un rispuns al omului la chemarea
lui Dumnezeu, cf. hteps://www.centruldepelerinaj.
ro/articol/pelerinajul-este-un-raspuns-al-omu-
lui-la-chemarea-luidumnezeu (pagini accesata in
23.05.2023.).

26 Cornelia Lucia Frisan, ,Note de traducitor”, in:
EGERIA - Peregrinatio ad loca sancta: (Itinerarium
er Missa) = Pelerinaj in Locuri Sfinte: (Itinerariu si
Liturghie) A. D. 381-384. Editia a Ila, coordonati
si ingrijitd de Andrei Mircus, revizuta, corectata si
completatd cu textul latin de Cornelia Frisan, si cu
un studiu critic asupra liturghiei la Ierusalim al pr.
José¢ Raymundo de Melo S.J, Galaxia Gutenberg,
Térgu Lapus, 2009, p. 16.
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alitdgi spirituale, precum si gresita lor inte-
bl > > >

legere (aspecte semnalate deja), dincolo de
inerentele exagerari ce pot aparea in cadrul
unor astfel de evenimente, ar putea fi, pe
de o parte, rodul ignorantei, iar pe de alta,
se datoreaza faptului ca despre valentele si
sensurile ad4nci? ale acestor doud momente
liturgice atit de importante din viata Bise-
ricii nu s-a discutat si nu s-a scris indeajuns,
chiar daci ,bibliografia dedicata pelerinaje-

lor este una imensa”?.

In context misionar ortodox, pele-
rinajul comportd toate aceste dimensiuni
deja prezentate, dar, mai mult decit atit,
reprezentarea tuturor frimantarilor pe care
credinciosul le aprofundeaza de-a lungul
drumului spre méntuire. Altfel spus, peleri-

najul, pentru misionarul ortodox si credin-

27 »,Dupa cum constata universitarul iesean A. Netedu,
problematica practicilor religioase ale roménilor in
relatie cu «<modernismul» societatii a fost deja subiect
de studiu al sociologiei romanesti, dar lipsesc cerce-
tarile aprofundate privind pelerinajul religios”, M.
Banicd, Nevoia de miracol..., p. 11.

28 M. Binica, Nevoia de miracol..., p. 10.
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ciosul crestin, inseamna identificarea ciii pe
care o are de parcurs de-a lungul frimin-
tarilor individuale pe care le traieste spre
a se intoarce in casa périnteascd din care a
plecat, pentru a isi descoperi identitatea pe
care nu pantecul matern i-o ofera, ci izvorul
patern care l-a generat pentru lumea in care
s-a nascut. Prin urmare, misionarul ortodox
este un liturghisitor si practicant ale cirui
argumente spirituale trebuie si exprime,
pentru fiecare individ care calitoreste din
motive religioase in aceastd lume, modul
in care a caldtori reprezinta intoarcerea la
Hristos, intoarcere pe care omul o are de
parcurs aflat in aceastd viatd intre devenire

si responsabilitate.

II FORME INCIPIENTE DE
PELERINAJ CRESTIN

Chiar de la inceputul istoriei sale,
omul a fost un permanent cautitor al lui
Dumnezeu. In limba latind termenul care

desemneazi pelerinul este ,,palmarius” adici
p p



»cel care vine de la Locurile Sfinte si poarta
ramuri de finic”. Mai tArziu acest termen a
intrat in limba romana sub forma ,,palimar”,
adica persoana care ingrijeste de biserica, cel
care sta in locul sfant si duce in consecinta
o viata sfantd. Toti termenii care se refera la
aceasta activitate, de altfel, au semnificatia de
miscare dinspre ceva spre altceva. In limba
greacd, spre exemplu, ,proskinisis” se refera
la inchinare, adorare, devotiune activa, in
sensul ca se fac anumite misciri, cum ar fi
pleciciunea, ingenuncherea sau efectuarea
unor gesturi liturgice; ,xeniteia”, care are
cam acela§i sens, respectiv miscare, provine
de la ,xenos” (striin, necunoscut), ce desem-
neaza miscarea unei persoane strdine spre o
alta persoana strind, spre o alteritate, a nu

sta intr-un singur loc.

Pornind de la ideea pelerinajului ca
migcare prin excelentd, teologul Michel
Stavrou afirma ca insusi termenul ,anas-
tasis” pe care il cunoastem ca semnificind
»inviere” si care inseamna la ultima analiza
ridicare, sculare, miscare in sus, conduce
spre ideea cd invierea este un pelerinaj pe
verticald. De altfel, Hristos insusi se defi-
neste ca pelerin, ca ,Cel care nu are unde
sa-si plece capul” (Matei 8, 20). Latinescul
~peregrinus” are conotatie similari, cu refe-
rire expresia la ceea ce se intimpla de fapt in
actul pelerinajului, respectiv despartirea de
cineva pentru a se indrepta spre un alt loc.
De la aceste radicini s-a preluat in limbile
europene termenul de pelerinaj: pelerin in
franceza, pilgrim in engleza, pilger in ger-
mana si pelerin in romana. In limbile orien-
tale, hag in evreieste si hig in arabd, notiu-
nea de pelerinaj are un ingeles cu mult mai

personal, I‘CSPCCtiV O persoana care merge
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de jur imprejur, a inconjura, a merge in jur.

Din perspectiva teologica, tendinta
omului spre Dumnezeu, ciutarea Lui isi are
ridacinile in zorii umanititii: singurul mo-
ment in care fiinta umana nu a fost un pelerin
afost in Paradis, adica in prezenta lui Dumne-
zeu pe Care nu trebuia sa-L caute, caci triia in
prezenta Lui. Indati dupi savérsirea pacatului
initial, omul a fost cel care a produs ruptura,
instrainarea de Dumnezeu, apoi indepartarea
de vointa Lui i, in consecintd, tragica pierdere
a lui Dumnezeu. Din acel moment omul se
straduieste cu eforturi neinchipuite sa revind
la starea de comuniune initiala, sa elimine
ruptura si sa vindece rana. Cel mai adesea, la
nivel individual, vindecarea acestei rini duce
automat la crearea alteia, necesara, ruptura
de lumea materiala, lumea lucrurilor vizibile
cu toate preocuparile cuprinse in ea, pentru a
riméne cu Dumnezeu. Problema priorititilor
devine de aici inainte chestiunea vitala si mo-

tivatia pelerinului.

Pelerinajul da persoanei umane o alta
intelegere a propriei vieti spirituale. Ceea ce li
determina pe om sa plece in pelerinaj este in
primul rind dragostea pentru Dumnezeu.
Chiar in viata de zi cu zi avem experienta depi-
sirii oboselii si a oricarei preocupari atunci cAnd
suntem motivati de iubire; pentru a ajunge la
persoana iubita nici o cale nu este prea lunga,
nici un efort prea mare. Mai mult chiar, cu cat
calitoria este mai anevoioasa cu atat iubirea se
dovedeste mai profunda pentru cel pe care li
cautd. Din acest motiv cei mai multi vad in pe-
lerinaj un sens al jertfei, o forma de abstinenta,
de purificare si de daruire de sine. Astfel, pele-
rinajul ca act religios devine in traditia crestina

un act cu valoare mantuitoare.
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2.1. Pelerinajul in timpul Bisericii

Primare

In traditia iudaicd, pelerinajul apare
ca o obligatie data de Moise. Prin Moise,
Dumnezeu a spus poporului siu s meargi
la templul din Ierusalim pentru a-l onora de
trei ori pe an. Prin urmare, pentru evrei era
obligatoriu sa faci un pelerinaj la templul
din Ilerusalim, deoarece in templu puteau
sta in prezenta lui Dumnezeu. Pelerinajele
se faceau in principalele sirbitori evreiesti,
in special in timpul Pastelui, dupi porunca
lui Dumnezeu. Se estimeaza ci in timpul
secolului I d.Hr. Pastele a atras aproxima-
tiv doud sute cincizeci de mii de pelerini la
lerusalim. Era un numdr urias de oameni
daci ne gAndim ci la acea vreme orasul avea
doar vreo cincizeci de mii de locuitori®.
Ocupatia romani ficuse strizile relativ
confortabile si sigure, iar acest lucru a in-
curajat pelerinajul, care era §i o modalitate
de afirmare a identitatii nationale evreiesti.
Cu toate acestea, revoltele si rebeliunile im-
potriva puterii Romei au avut loc adesea in
timpul pelerinajului, deoarece nu era doar
un eveniment religios, ci si politic, aritAnd
strdinilor unitatea poporului. Pelerinajul
evreiesc era guvernat de reglementiri stricte
privind puritatea, conditie in care trebuiau
sa fie toti pelerinii, altfel nu puteau intra in
templu si astfel participa la sacrificiile ritu-
ale. Rabinii stabilisera regulile care garan-
teazi puritatea. In oras s-au stabilit trasee
separate rezervate pelerinilor si o lege preve-
dea cd, in perioada sarbatorii, intreg orasul

lerusalim era curat. Pelerinii aveau obligatia

29 M.1. Macioti, Pellegrinaggi e giubilei. I luoghi del cul-
to, Laterza, Roma-Bari, 2000, 59-78, p. 70.
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de a oferi templului primele roade ale pa-
méntului si, pentru cd multi stiteau pentru
perioade indelungate de timp, li s-au con-
struit unitati de cazare speciale, in timp ce
legi speciale reglementau inchirierea caselor
pelerinilor si controlau sederea acestora la

Ierusalim®.

Acest pelerinaj obligatoriu s-a inche-
iat cu distrugerea templului, care a avut loc
in anul 70 d.Hr., cAnd datoria de a merge
ca pelerini la templu si de a aduce jertfe
lui Dumnezeu a devenit lipsitd de sens. In
acelasi timp, pelerinaje voluntare in alte lo-
curi sfinte au devenit dificile. Nu numai ca
s-a incheiat pelerinajul, dar si distrugerea
a provocat si sfarsitul castei preotilor, care
si-a exercitat pAna atunci puterea hierocra-
tica asupra intregii societdti. Acesta a fost
sfarsitul unitdgii politice evreiesti, care a fost
construita in jurul templului®. In secolele
urmatoare, nostalgia templului a insemnat
si nostalgia unitatii politice a poporului
evreu. Desi pelerinajul nu a mai fost facut,
dorinta pentru el a rimas. Nici astazi evreii
nu pot accesa locul unde se afla templul, dar
dupi 1967 au inceput din nou pelerinaje la
Terusalim, pentru a vizita ora§ul si a se ruga
impotriva zidului de Vest, cel mai apropiat
punct de locul templului insusi. In 2013,
aproximativ un milion de evrei au calitorit

la Ierusalim.

Prima incercare a Bisericii de a evita
secularizarea, influentele si tentatiile acestei
lumi a luat incd de la inceput forma fugii de

lume, ciutarea singuratatii, pe care aici noi

30 Tbidem.

31 P. Lillo, Ebraismo ed islamismo: tensioni monistiche
ed aperture pluralistiche, in: Cardia C. (ed.), Studi in
onore di Anna Rava, Giappichelli, Torino, 2003, pp.
499-504.



o intelegem ca alegerea acestora de a pleca
intr-un pelerinaj, departe de lume, in aflarea
sensului adcesteia de la Dumnezeu. Primii
eremiti au pdrdsit lumea si au devenit pele-
rini rdtdcitori, in dorinta realizdrii unei vieti
cat mai aproape de perfectiune, in acord cu
invataturile lui Iisus Hristos. in secolul al
[V-lea al erei crestine, de exemplu, Ava Ar-
senie, dorind sa se invredniceascd de viatd
perfecta asculta indemnul unei voci tainice:
»fugi de lume si te vei méintui”. Cétiva ani
mai tirziu aceeasi voce i-a soptit ,fugi de
oameni, iube§te tacerea, roaga-te neincetat,
fii linistit (isihia n.n.) caci acestea sunt iz-
voarele vietii fard de pacat™. Ei deveneau
astfel pelerini cautatori in pustiu. Ce ciutau
ei in desert? Era impiéritia lui Dumnezeu
cea pierduta cu mult timp inainte si care
devine scop al existentei oricdrui crestin, un
ideal care nu a fost niciodata static ci dina-

mic, valabil de-a lungul intregii vieti.

Cel mai cunoscut exemplu al lepa-
darii tuturor lucrurilor pentru a peregrina
dupd Hristos, a tuturor bogatiilor, chiar
si lepddarea de tara pentru a trai o stare
spirituald mai inalta, a fost Avraam (Fa-
cerea 12,1-4): ,lar Dumnezeu I-a spus lui
Avraam: pleacd din piméntul tdu, din nea-
mul tdu din casa tatalui tau citre piméntul
pe care Eu ti-l voi arata... Eu voi binecuvin-
ta pe cei ce te binecuvAnteaza si voi bleste-
ma pe cei ce te blestema; si prin tine toate
neamurile pimantului se vor binecuvanta.
lar Avraam a plecat, dupd cum ii spusese
Domnul; Avraam era de 75 de ani cind a

plecat din Haran” (Geneza 12:1-3). Ce var-

32 Staretul Tadei de la Manistirea Vitovnita, Cum iti
sunt gandurile asa iti este si viata, Ed. Predania, Bu-
curesti, 2010, p. 179.
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sta naintata pentru a pleca intr-o calatorie
grea, cu dificultati nenumairate si, totusi,
Avraam pleaci in acest ,pelerinaj” fara
nici cea mai mica rezerva, iar plata pe care
Dumnezeu i-o rezerva este mare: devine

»parinte a multe neamuri”.

Chiar daca nu stia nici macar in care
directie trebuia sa meargd (Evrei 11, 1-8),
Avraam urma voia lui Dumnezeu, cum
avea sd o facd si cAnd i s-a cerut sa-l sacrifice
pe unicul sau fiu, contrar promisiunii ante-

rioare de a deveni parintele lui Israel.

Din aceasta se poate observa ci lo-
curile de pelerinaj nu sunt alese arbitrar de
oameni. In cele mai multe cazuri ele sunt
alese de Dumnezeu insusi prin descoperi-
re miraculoasa, prin viziune, sau printr-o
persoand sfAnta si sunt rinduite si devind
loc de pelerinaj. Exemplul lui Avraam a fost
fidel urmat de Sfintii Apostoli care au ple-
cat la propoviduire in lumea intreaga, si-L
vesteasci pe lisus pe Care Il cunoscusera si
Care fusese pentru o vreme ,,pelerin” prin-
tre oameni. Necunoscutul, primejdiile, gre-
utatile nu puteau constitui un obstacol in

calea chemarii lor.

Cu vremea, pelerinajul a devenit mai
mult un act limitat in timp decat o stare
de viatd, un eveniment caruia i se imprima
anumite exigente ce tin de potentialul eco-
nomic al pelerinului sau societdtii in care
acesta vietuieste. Totusi fenomenul in sine
nu trebuie sd devina un apanaj al calatori-
ilor de placere, asa cum o fac turistii care
se indreapta spre anumite locuri destinate
distractiilor. Crestinismul a vazut si vede in
pelerinaj o stare care dureaza viatd intrea-

gd, fiinta umana fiind privitd ca trecitoare
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pe acest pimant. Idealul crestinului este de
a parasi locul piméntesc pentru o stare si
un loc superioare, aga cum se vede din tex-
tul SfAntului Apostol Pavel: ,Asadar voi nu
mai sunteti straini si calatori (asa cum sun-
tem pe pimant n.n.), ci impreund locuitori
cu sfintii si membri ai casei lui Dumnezeu,
ziditd pe temelia Apostolilor si a prooro-
ciilor, lisus fiind piatra cea din capul un-
ghiului, intru care toate s-au unit si cresc
in templul sfant al Domnului. Pe care si
voi sunteti ziditi ca locuri de silasluire a lui
Dumnezeu in Duhul” (Efeseni 2, 19-22).
Se poate vedea din acest text cd acoilo unde
este prezent un sfant, Dumnezeu intreit in
persoane saldsluieste in el si toti sunt che-
mati sa se impértaseascd de El. Transpare
din aceste versete dorinta puternici dupi
tarimul pierdut, dar, de data aceasta, intr-o
interpretare spirituala inspiratd. De aceea,
trecerea pe pamant este un fel de oprire
temporard in drumul pelerinului spre im-

pardtia cerurilor.

Dincolo de aceasta abordare spiritu-
ald, exista si o necesitate fizica manifestatd
ca o cautare a unui loc sfant (loccum sanc-
tum), locul unde Dumnezeu si-a imprimat
prezenta in mod evident. In acest sens, Mi-
chel Stavrou a identificat trei tipuri de pele-

rinaj ca fiind foarte insemnate:
. Locurile Sfinte Biblice;
o Martiriile si relicvariile;
. Locurile unde au triit sau triiesc

persoane sfinte.

In primul caz, cea mai insemnata
atractie pentru Locurile Sfinte o reprezin-
ta mormantul gol al lui lisus Hristos. Spre

acesta au fugit primii ucenici impreund cu
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femeile mironosite pentru a se convinge nu
atat de disparitia lui Hristos, cat de certitu-
dinea ca El traieste, ci este viu. La Locurile
Sfinte au fost organizate vizite chiar de la
inceput pentru a confirma minunea si ast-
fel pentru a intéri credinta primilor pelerini
crestini. Prezenta femeilor care au vazut ci
»a inviat”, precum si prezenta ingerilor pele-
rini la mormént pentru a vesti si altora, apoi
promisiunea ca Ll veti vedea in Galileea”

dadea sens si finalitate eforturilor lor.

Este necesar totusi sda accentuam ca
nu mormantul insusi ficea pe oameni si
vini, ci Persoana care il consacrase si eveni-
mentul extraordinar al Invierii care avusese
loc acolo, astfel incit era evident ca prezen-
ta divina devenise cel mai important lucru.
Mormaintul devenise ,locul sfant” datorita
unui act extraordinar: Tnvierea, respectiv

prezenta lui Hristos®.

La scurt timp pelerinajul a devenit
una dintre modalitatile prin care primii
crestini adorau cele doua elemente defini-
torii ale cre§tinismului: crucea si invierea,
Muntele Golgota si Mormantul Domnului.
La acestea s-au addugat mai tarziu Munte-
le Maslinilor, Gradina Ghetsimani, Lacul

Gheizerit, Raul Iordan si altele.

Cel mai insemnat rol in dezvoltarea
pelerinajelor la Locurile Sfinte l-au avut im-
paratul Constantin si mama sa Elena. In
secolul al IV-lea impariteasa insisi a facut o
vizitd la Locurile Sfinte, a descoperit crucea
Mantuitorului Hristos si, pe locul acela, a
zidit o bisericd. Astfel, pelerinajul a cipatat

o alta conotatie: oferirea de ajutor material

33 Pr. Prof. Dr. Daniel Benga, Ethosul crestinismului

antic, curs master, Bucuresti, 2016, p. 5.



ca o contributie personald adus locului sfant
sau, dupd caz, unor persoane sarace, ceea ce

spiritualiza actul material al deplasarii.

Vizite la mormintele martirilor sunt
mentionate cu mult timp in urma, inca din
secolul IT (aprox. 155-160), cAnd se vorbeste
despre episcopul Policarp, unul dintre pri-
mii martiri ai Bisericii, al cirui mormant
a inceput si fie venerat la scurt timp dupa
moarte. Pe continent, cele mai timpurii ci-
litorii cu scop religios sunt intreprinse de
Apostolii Petru si Pavel la Roma, pentru ca
prin prezenta lor acolo, insasi cetatea Romei

sa devina loc de pelerinaj.

Nu este nici o indoiala cd intreaga
creatie este destinata vietii vesnice, pentru
ca este opera lui Dumnezeu. Omul a fost
cel care a deturnat sensul firesc pentru care
a fost zidita, acela de a fi indreptata spre
Dumnezeu. Solidaritatea omului cu restul
creatiei a ficut ca pacatul initial sd se ex-
tinda si asupra creatiei si implicit sa fie che-
mata sa se sfingeasci si sd se invesniceasca,
dar prin om si odatd cu omul. Omul poar-
ta prin urmare responsabilitatea calauzirii
creatiei pentru a o face loc al salasluirii lui

Dumnezeu3.

Ci locurile nu sunt sfinte prin ele
insele, ci prin prezenta lui Dumnezeu in
ele, prin mijlocirea unei persoane sfinte, se
vede cu usurintd din ceea ce se petrece la
Tasi, prin prezenta Cuvioasei Parascheva cea
Noua, cea mai cunoscuta si venerata sfinta
in spatiul romanesc. Rugiciunile adresate
sfintilor au in esenta ca obiect pe Dum-

nezeu, izvorul sfinteniei. De pild3, in una

34 Lbidem, p. 7.
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dintre rugdciunile adresate Sfintei Paras-
cheva se spune: ,,Cu umilinga si cu evlavie
ne plecim genunchii inaintea slavei Mare-
lui Dumnezeu, Cel ce te-a marit pe tine,
Sfanta Cuvioasi Maica noastra Parascheva
si smerit prinos de laudd si de multumita i
aducem pentru ca te-a diruit noua fierbinte
ajutitoare”. Locurile sfinte devin astfel im-
portante intrucat reprezinta locuri de adu-
cere aminte pentru generatiile urmatoare,
de imbogitire a memoriei, iar sfintii devin
modele de urmat celorlalti oameni care do-

resc sa trdiascd viata crestina autenticd.

2.2. Celebrarea pelerinajului ca act

devotional

Pe langa pelerinajele mai apropiate
sau mai indepirtate de locul in care vietu-
ieste in mod obisnuit omul, existd si o abor-
dare pur spirituald a pelerinajului, mai ales
in rezultatele lui, prin participarea la Sfantd
Liturghie ortodoxd, care nu trebuie sa fie
inteleasd doar ca o simpla participare fizica

ori una exclusiv spiritualds.

Am amintit deja, sfintii, martirii si
mucenicii devin ,piatra de temelie” pe care
in perioada primard erau construite biseri-
cile, traditie pastrata in Biserica Ortodoxi
pand astazi. Urmind acestei traditii, Or-
todoxia zideste in Sfintd Masa a fiecarei
constructii noi de biserici moastele unui
martir, acea persoana care a murit pentru
Hristos, urméindu-i exemplul pani la jert-
fa deplina. in plus, Sfantul Antimis are
intotdeauna cusut pe spate mici particele

din moastele unui sfint. Fara Antimis nu

35 lerom. Petru Pruteanu, Liturghia ortodoxi — istorie si
actualitate, Ed. Sofia, Bucuresti, 2013, p. 64.
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se poate savarsi Dumnezeiasca Liturghie in

nici un timp si loc.

Prin aceasta, fiecare biserica devine
altar al prezentei lui Hristos, prin moagte-
le mucenicului care L-a urmat pe Hristos
pani la capit. In concluzie, insisi construc-
tia bisericii devine loc de pelerinaj, adici de
intAlnire cu Hristos, cu sfAntul mucenic si
implicit cu semenii care urmeaza aceeasi
cale. Sfantul Altar devine simbolul Mor-
mantului gol al Mantuitorului. Credincio-
sii se apropie de el si mirturisesc prin pro-
pria prezentd, asemeni lui Petru si ,,celuilalt
ucenic”, asemeni femeilor mironosite invie-

rea Lui Hristos si lucrarea Sa in lume.

Caracteristic evlaviei ortodoxe este
faptul ca nici preotul nici credinciosii nu
se asaza pe scaune in timpul Liturghiei, cu
exceptia cazurilor de boald, neputintd sau
bitrinete, tocmai pentru ca Liturghia cu-
prinde si aspectul de calatorie spirituali, de

pelerinaj spre imparatia lui Dumnezeus.
bl

De aceea, in linii mari, fiecare Altar
se preface in spatiu sacru de pelerinaj pen-
tru cd este un loc al prezentei lui Dumne-
zeu si fiecare Sfintd Liturghie o invitatie
adresatd membrilor comunitatii crestine de
a lua parte la acest pelerinaj. In felul acesta,
pentru cei care nu pot participa la pelerina-
je la anumite locuri sfinte, biserica le ofera
posibilitatea de a intelege si culege roadele

pelerinajului.

Prin pelerinaj crestinul readuce in
memorie evenimente din viata Mantuitoru-

lui lisus Hristos sau ale unei persoane sfinte.

36 Lbidem.
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De obicei orice pelerinaj culmineazi si este
imbogitit de o contributie liturgica”. Cu
ajutorul pelerinajului crestinul depdseste
moemnte dificile din viata sa i afla in mul-
te cazuri rezolvarea lor. Exista nenumarate
cazuri de vindeciri miraculoase savérsite de
o persoana sfintd sau o icoana ficatoare de
minuni, de rezolvare a unor probleme sufle-
testi si de redescoperire a credintei proprii,
fapt care tine tot de domeniul minunii. Pe-
lerinajul este o modalitate de ,,improspata-
re a vietii spirituale si intdrire a credingei”™®
unde credinta devine un mod de viata, o
triire intimd, un sentiment profund, ce se
manifesta prin acte palpabile. De aceea, in-
tilnrea cu semenii ofera pelerinulului posi-
bilitatea de a se comporta ca un credincios.
Rugiciunea intensd, dragostea credinciosi-
lor jertfelnicd si toate celelalte forme vazute
ale manifestarii credintei devin exemple de
urmat. A fi crestin presupune o atitudine
activd, care ajutd la realizarea progresului in
viata crestind. Pelerinajul este si o afirmare
in mod vazut a comuniunii cu sfintii Biseri-
cii precum si apartenenta la acelasi Trup al
lui Hristos. Astfel, pelerinajul este un act bi-
sericesc prin care se realizeaza relatia dintre
»Biserica triumfatoare” din ceruri si ,Bise-
rica luptatoare” de pe pimant. Sfintii devin
mijloce de transmitere in vederea silasluirii
harului lui Dumnezeu si astfel, martori si
calduze ale dragostei Lui catre oameni, in

comuniune. Pentru aceasta cinstirea sfinti-

37 Pr. prof. dr. Gheorghe Petraru, Parohia ortodoxd. In-
diferenta enoriagilor si prozelitismul sectar, in Teologie
si Viatd, nr. 5-8, 2015, 20-57, p. 22.

38 PF Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane,
Pelerinajul - intelesul si folosul pelerinajului, Editie
revizutd si completatd, Editura BASILICA a Patri-
arhiei Romane, Bucuresti, 2008, p. 38.



lor prin itnermediul pelerinajului reprezinta
o formi vazuti a credintei crestine in invie-
rea mortilor. Relatsia crestinului cu sfantul,
indiferent de perioada istorica in care acesta
a trait, este asemenea unei relatii dintre per-

soanele vii.

Prin cinstirea sfintilor in timpul pe-
lerinajelor se cultiva ideea apartenentei la
anumite valori si traditii bine definite. In
acest sens, spre exemplu, intdlnim multe
cazuri in care localititile poartd nume de
sfinti pentru a fi puse sub ocrotirea aces-
tora. Chiar tarile au adeseori un ocrotitor
spiritual care devine cilduzitor unic pentru
locuitorii acestora® care ii cinstesc si aleargd
la ei sa se roage.

2.3. Hristos la Templul din Ierusalim

— pelerinul desavarsit

In spatiul ortodox, pelerini sunt acei
credinciosi crestini care se afld in ciutare de
pace, odihna, sens si, in cele din urmd, de o
transformatoare si profundi schimbare prin

A .

intermediul careia sa dob4ndeasca sau sa isi
castige starea de a fi intr-o relatie fireasca,
adamica as spune, cu Dumnezeu. Este o
experientd personala pe care fiecare credin-
cios o descopera calatorind prin lume spre
a umbla alaturi de Dumnezeu. Méndstiri-
le ortodoxe oferd un spatiu propice acestor
experiente personale. In acest sens, acestea
au amenajat casa de primire a pelerinilor si
inchindtorilor in care cazeaza pe cei aflati
pe calea descoperirii personale. Dintre cei
care doreau si experimenteze viata mo-

nahald pentru un timp mai indelungat se

39 Pr. Lect. Dr. Dan Sandu, Pelerinajul - calatorie spre
viata de sfintenie, disponibil la: https://www.crestinortodox.ro/
religie/pelerinajul-calatorie-spre-viata-sfintenie-91071.html, ac-

cesat 23.05.2023.
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cazau aici si in schimb lucrau in beneficiul
manastiri potrivit capacititii lor de a dérui

si a se implica®-
b

Faptul ca in Scriptura pelerinul este
numit cilator, reiese si din modul in care
a fost si este marturisitd lucrarea lui Hris-
tos in si pentru lume. Ca atare: ,orice cres-
tin, care s-a hotirat asemenea lui Hristos sa
meargd citre lerusalimul cel de Sus, adici
sa petreaca o viatd duhovniceascd pentru
Tmpérigia Cerurilor, trebuie ,,53 se intareas-
ca,” si se pregdteascd pe sine pentru aceastd
calatorie, si se hotirasci intru stribaterea
vietii de nevointd. Trebuie si se pregiteasca
si sd se hotarascd, deoarece calatoria aceasta
cere nevointa, silirea intru sdvarsirea tuturor
faptelor bune prin care se dobandeste Impa-
ratia Cerurilor. Trebuie si te pregitesti i s
te hotaristi, deoarece la sivarsirea faptelor
bune se impotrivesc si ne stau dimpotrivd
felurite ispite, piedici, dureri si, mai ales,
oameni insuflati de vrajmasul mantuirii
noastre. Potrivnicul vrea si impiedice bune-
le noastre doriri si insufld oamenilor lumii

acesteia urd fatd de robii lui Dumnezeu.

Dupi cum Hristos in drumul spre Ie-
rusalim nu a fost primit de locuitorii acelei
tari pentru cd mergea la lerusalim, pentru
ca avea infétisarea unui pelerin ce cilitorea
spre lerusalim, tot asa orice rob nevoitor al
lui Hristos nu este primit de oamenii acestei
lumi deoarece are chipul, infitisarea unui
om care merge catre lerusalimul cel de Sus.
Ei nu-l inteleg si nici nu-l pot intelege. Ei
nu inteleg nici nevointa lui crestind, ci sint

striini de ea. Pentru ei, se pare cd nevoito-

40 Monahia Maria, Viata SfAntului Nicon, Editura Pre-
dania, Bucuresti, 2009, p. 39
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rul este neinteles si strdin. Chiar si felul de
a gandi, de a simti, de a intelege, de a voi si
de a se purta, precum si viata in intregul ei,
ba chiar si infatisarea de dinafard a omului
care traieste pentru Dumnezeu nu sant ace-
leasi cu cele ale omului care triieste viata
acestei lumi. De aceea, lumea potrivnica lui
Hristos se ridica impotriva celor ce se silesc
a trdi crestineste, ii prigonesc, ii vrajmasesc

si nu ii primesc in randul lor™.

In fapt, pelerinajul se referi la acea de-
venire a omului intru fiingd pe care o triies-
te si 0 exprimd ca libertate, care, in orizont
ortodox, se referd la constientizarea lucrarii
de mantuire a omului. Sfantul Isaac Sirul
contextualizeaza aceastd constiintd dogma-
tic si aratd ca ratiunea ei ultima constd in
unirea cu Hristos Domnul: ,,0, Taina mai
presus de cuvant si de ticere, Care, unin-
du-Te de bunivoie cu trupul, Te-ai ficut
om pentru innoirea noastrd, descoperd-mi
calea prin care si md inalt pana la tainele
Tale pe calea senina a linistirii, la adapost
de amagirile acestei lumi. Aduna gindirea
mea induntrul meu in tacerea rugaciunii, ca
gandurile mele imprastiate sd se linisteascd
in mine prin luminoasa convorbire a rugi-
ciunii si printr-o minunare plina de taine™2.
In acelasi orizont, pirintele Stiniloae evi-
dentia modul in care pelerinajul inseamni
ca: ,toatd dezvoltarea vietii duhovnicesti,
de la inceputurile ei pAnd pe cele mai inalte
trepte, se face pe firul rugiciunii lui lisus.
Viata duhovniceasca incepe cu rostirea ora-
1a in scurte rastimpuri a acestei rugaciuni,
adancindu-se si purificAndu-se pe maisurd

41 Ibidem, pp. 198-199.

42 Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte citre singuratici, Editura

Deisis, Sibiu, 2003, p. 243.
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ce rugdciunea lui lisus se rosteste mai des,

mai interiorizat si mai de la sine™.

In viziunea marelui teolog roman,
toate ,invititurile comunicate de Revela-
tie si toate darurile impartisite de Hristos
au adAncimi spirituale i trepte nesfarsite.
Hristos ca om, sau ca unire desavarsita a
umanului cu Dumnezeu-Cuvantul, are o
adancime nesfarsitd de intelesuri si de puteri
iubitoare, indumnezeitoare si ajutitoare,
care ne cheama si ne conduc mereu inainte
si mai sus in intelegerea si triirea noastra,
in descoperirea de orizonturi mereu mai
inalte, pe care sa le facem cunoscute lumii
ca moduri de relatii superioare™. De aceea,
viata omeneascd este insiti viata pelerinu-
lui, deoarece: ,este asa de deschisa in mod
direct vietii dumnezeiesti, incét ... nimeni
nu se poate mantui prin el insumi, oric-
te vieti ar trdi si oricite evolutii ar striba-
te, dacd mAntuirea este participarea la viata
dumnezeiascd, nu urcarea pe trepte relative
care niciodatd nu ajung in absolut si care
niciodata nu ne dau totul. Mantuirea nu
e rezultatul implinirii unei legi; mintuirea
nu si-o castigd nimenea singur. Mantuirea e
un dar pe care nu-l avem decit de la Dum-
nezeu, Care vine la noi facAndu-Se om, ve-
nind prin aceasta in maxima apropiere de
noi. Viata pamanteascd capata prin aceasta
o importantd decisiva pentru comunicarea
directd cu Dumnezeu, Care prin Fiul cel
intrupat si inviat Se stabileste in ea, deschi-

zand temporalitatea noastrd in mod direct

43 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Morali
ortodoxdi pentru Institurele Teologice, Vol. 111. ,Spiri-
tualitatea ortodoxa”, Bucuresti, 1981, p. 233.

44 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmati-
cd ortodoxd, vol. 3, editia a II-a, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,

Bucuresti, 1997, p. 249.



eternitdtii in Hristos™s.

Din aceastd perspectiva, pelerinajul
trebuie inteles ca fiind una dintre cele mai
insemnate sarbétori ale vietii omenesti. Re-
velatia divind dezvaluie caracterul de cele-
brare pe care il comporti calitoriile sacre —
asemanitoare in sens duhovnicesc cu Sfanta
Liturghie ortodoxa de azi — incd din vremea
lui Moise, care cerea lui Faraon: ,Di-i dru-
mul poporului Meu, ca si Ma praznuiascd
in pustie!” (lesire 5, 1.). Potrivit parintelui
Bartolomeu Anania: ,Verbul ebraic indici
o sarbatorire la capatul unui pelerinaj, cum
sunt la noi hramurile marilor manastiri sau

Pastele la Ierusalim™s.

Ca atare, pelerinul este permanent
in celebrarea adevarului absolut, pentru ci:
»in orice caz, existd un adevir unic care e
dincolo de perspectivele si de adevarurile
subiective. De el nu ne putem apropia insd
decit treptat §i poate niciodatd nu-l avem
intreg in viata aceasta. Dar nici in viata vii-
toare. Singur Dumnezeu il cunoaste intreg.
Cici El insusi e Adevarul intreg. Si ingerii
se purificd fara incetare de nestiintd, zice
Dionisie Areopagitul, adica progreseazi
la nesfarsit in cunoasterea Adevirului. lar
ideea generald a Sfintilor Parinti este ca fi-
ecaruia ii sunt date darurile, deci si darul
cunoasterii (se intelege, al adevarului), dupa

puterile lui. Dar intre cei care au dobandit

45 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmati-
cd ortodoxd, vol. 3, editia a II-a, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1997, p. 171.

46 Pr. Dr. Dorin Octavian Piciorus, Teologia dogmati-
ci ortodoxd, nota 45, p. 80, in Platforma online Te-
ologie pentru azi, Bucuresti, 2015, vol. I, II, dispo-
nibil la: https://ia600507.us.archive.org/27/items/
TeologiaDogmaticaOrtodoxaVoll/Teologia%20
Dogmatica%200rtodoxa%20vol%201.pdf, accesat
20.06.2023.
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aceastd cunoastere partiali a adevirului -
adicd dintr-o perspectiva particulara, deter-
minatd de motive nepitimase (cunoasterea
din parte) - si cei care falsifica voit adevarul,
este 0 mare deosebire. Cei dintii sunt pe
drumul adevarului, pelerini spre cer, cei din
urmi sunt intorsi cu spatele la adevir, sunt

calatori spre iad™.

Ortodoxia rusi de secol XIX numea
pelerin pe crestinii care isi trdiau viata cu
evlavie. Astfel, pelerini erau toti oamenii
evlaviosi ,care, renuntdnd la toate, um-
blau prin toatd Rusia raspAndind cuvantul
lui Dumnezeu, ba chiar si oamenii care
isi triiau viata obisnuiti in societate™. In
acest context, ritualul zilnic de rugiciune
al pelerinului este descris in cartea cu autor
anonim Mdrturisirile unui pelerin citre du-
hovnicul siu, a cirei povestire se petrece in
epoca dintre razboiul Crimeii si eliberarea
robilor, adica intre 1856-1860, care in lim-
ba romani a fost tradusi cu titlul Pelerinul

rus®.

Pelerinul rus istoriseste viata unui
crestin care isi doreste si dob4ndeascd pu-
terea de a se ruga neincetat, potrivit indem-
nului Apostolului, ceea ce il motiveazd si
porneasci in ciliroria vietii sale. In ciura-
rea raspunsului va dobandi lucrarea plind
de har a rugaciunii lui lisus si astfel va des-
coperi faptul ca impéritia lui Dumnezeu se

afla inauntrul nostru (Luca 17, 21).

Modul in care acest crestin triieste ca

47 Profesorul Dumitru Stiniloae, Ascetica si mistica Bi-
sericii Ortodoxe, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe roméne, Bucuresti, 2002,
p. 236.

48 Lbidem, p. 321.

49 Vezi: Pelerinul rus, editia a I1-a, Editura Sofia, Bucu-
resti, 2002.
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pelerin si isi dezvolta treptat dimensiunea
duhovniceascd prin intermediul rugiciu-
nii este prilej de a intelege rostul si sensul
calatoriei de pelerinaj in context ortodox.
Astfel, un loc important il ocupa aici Ru-
gdciunea lui lisus, care face ca sd se nascd
omul duhovnicesc. Aceasta este la inceput
rostitd oral, in perioade intermitente scurte,
iar pe masurd ce pelerinul se adinceste in
rugdciunea lui Tisus, aceasti este rostitd mai
des, mai interiorizat si de la sine. latd cum
practica pelerinul din carte aceastd rugiciu-
ne: ,Deci mai intai ma stridui si aflu locul
inimii, cum invatd Simeon Noul Teolog.
Mi-am inchis ochii, am privit cu mintea,
adicd cu inchipuirea, in inimd si am ciutat
sa mi-o reprezint cum stitea acolo in par-
tea stAngd a pieptului si am ascultat atent la
batdile ei. Cu aceasta m-am ocupat cite o
jumdtate de ceas de mai multe ori pe zi. La
inceput nu observam nimic decit intuneric;
apoi mi-am reprezentat inima foarte clar
si, la fel, miscarile din ea. Apoi am inceput
sa introduc si sd scot rugiciunea din inima
deodata cu respiratia, cum invata Grigorie
Sinaitul si Calist si Ignatie. Privind adica
spiritual in inima si inspirdnd aerul, imi
reprezentam si rosteam: ,Doamne lisuse
Hristoase”, apoi scotdnd aerul: ,miluies-

2 ine!”so
te-md pe mine!™.

In acest fel se realizeazi o relationa-
re reald i directd intre Dumnezeu si om al
carei caracter existential, modeleaza deplin
intreaga fiinta a omului si ii propune aces-
tuia inedite si inepuizabile forme de relatio-

nare existentiald intre sine si Dumnezeu.

50 Profesorul Dumitru Stiniloae, op. cit., nota 445, p.
323.
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~Formele acestor relatii, desi oferd de la in-
ceput experienta infinitului, nu rimén fixe,
Ci progreseaza mereu pe masurd ce unirea
dintre subiectul uman si Dumnezeu se face
mai strdnsa, mai intimd, dupd cum devine
Dumnezeu mai lduntric si dupa cum su-
biectul uman s-a facut si el mai capabil de
a-L primi. Aceasta e modelarea neincetata a
omului de citre Duhul Sfant, care-l face tot
mai asemenea lui Dumnezeu. Dar distanta
ontologica intre creaturd si Creator fiind in-
finita, niciodatd nu se va sfarsi acest drum
al apropierii de Dumnezeu in asemanare,
sau aceastd operd de modelare a lui dupi
arhetipul dumnezeiesc; deci niciodata nu va
ajunge sa cunoascd pe Dumnezeu asa cum
Se cunoaste El insusi pe Sine. Drumul aces-
ta e plin de pelerini ai eternitatii, insiruiti
dupi apropierea lor ontologicd de Dumne-

zeu si dupd stridania lor voluntara™'.

Pelerinajul propune o lume a deveni-
rii permanente intr-o lume stearpa, care nu
este capabila si 1i ofere viata vesnicd, motiv
pentru care omul nu trebuie si se impa-
ménteneasca, ci s se elibereze de pamantul
pe care traieste ca de praful pe care trebuie
sa si-l scuture de pe picioare, precum sarpe-
le isi schimba pielea spre a se putea deplasa
lasand in urma vechile picioare sau ca aripa
unei pasari care taie aerul fira sa il impar-
td spre a se inilta. In fapt, in acest context,
scopul cilatoriei este si dobindirea unei
vieti pamantesti cat mai indelungate. , Nici
case sa nu ziditi, nici seminte sd nu sema-
nati, nici vii sd nu saditi, nici sd aveti, ci sd
trditi in corturi in toate zilele vietii voastre,

ca sd traiti vreme indelungatd pe paméantul

51 Ibidem, nota 445, p. 420.



in care sunteti calatori” (Ieremia 35, 7). in
Noul Testament, Domnul Hristos va spu-
ne cu acelasi inteles, ca un sfat pentru omul
pelerin in aceastd viata: ,Nu va adunati
comori pe pamént, unde molia si rugina le
strica si unde furii le sapa si le furd. Ci adu-
nati-vd comori in cer, unde nici molia, nici
rugina nu le stric, unde furii nu le sapi si
nu le furd” (Matei 6, 19-20), doar ca a trai
mult, aici se referd la viata nemuritoare. De
aceea, pelerinajul, care nu este savarsit pen-
tru méntuire, poate fi de fapt o indepirtare,
o fugd de Dumnezeu: ,,Si s-a sculat Iona si
fuga la Tarsis, departe de Domnul. Si s-a
coborit la Iope, unde a gasit o corabie, care
mergea la Tarsis, si, plitind pretul cilitori-
ei, s-a coborit in ea ca sa mearga la Tarsis
impreuni cu toti cei de acolo, el fugind din

fata Domnului” (Iona 1, 3).

Credinciosul crestin cautd sd intal-
neascd sfintii pentru ci se regiseste in pe-
regrindrile si viata acestora. Pentru credin-
ciosul crestin din spatiul ortodox roménesc,
inchinarea la locurile sfinte ofera identitate
si autenticitate si constituie o supapa de eli-
berare a presiunii sociale, politice, istorice
sau economice a vremurilor. Minunile pe
care le fac sfingii in lume sunt direct lega-
te de modul de viata al Méntuitorului lisus
Hristos Care vindeca si indrepta natura pe
care a creat-o. Repus prin lucrarea sfinti-
lor in relatie cu Hristos, credinciosul este
reechilibrat si stabilit in existentd pe calea
mantuirii. Pentru el, minunea reprezintd
un eveniment concret care se manifestd in
lume, care are atit o cauza cit si un rezultat,
cauza evidenti fiind lucrarea lui Dumnezeu
Tnsu§i. Pentru ci este lucrare divini, mi-

nunea este act revelator care nu contrazice

Masterand Florin Cosmin IACOB

legile creatiei, insd actioneazd, corecteazd si
reasaza in normal situatii care depasesc ori-
zonturile vietii, restabilind valorile cotidia-

nului in limitele ocrotitoare ale firescului.

Ca Dumnezeu, minunile pe care le
infiptuieste MAntuitorul lisus Hristos au
fost si sunt lucrari dumnezeiesti, pentru ci
Acesta le implineste in lume incepind de
la creatie, continuu. De-a lungul istoriei
mintea omului a cuprins pe cele care Dum-
nezeu a voit sa i le descopere. Lucrarea lui
Hristos a fost si este relevatd prin credinta,
care face ca limbajul lumii create sa redevi-
na accesibil gandirii. Sfantul Apostol Petru
exclama, subliniind acest aspect: ,Doamne,
la cine ne vom duce? Tu ai cuvintele vietii
celei vesnice” (Ioan 6, 68). Prin intermediul
minunilor Hristos recreeazd fiptura si lu-
mea pe care le nutreste cu lucrarea Sa din
Bisericd, unde, prin incredintarea ucenici-
lor, acestia savarsesc Sfintele Taine continu-
and astfel misiunea dupa modelul Invitiro-
rului. Sfintele Taine sunt izvorul minunilor,
gura Sfantului Duh care sufla binecuvénta-
re asupra credinciosilor din Bisericd, trupul
tainic al lui Hristos, care ,lumineazi pe tot
omul ce vine in lume”(loan 1, 9) si a doban-

di viatd vesnica (loan 20, 31).

Calea de pelerinaj este tip al arhe-
tipului Cuvantului pe care il rostuieste in
om Dumnezeu, Care este Hristosul lumii.
Acesta parcurge taina Crucii, pentru a de-
veni model suprem de intoarcere la Tatal
pentru toti cei care cred in El: ,Eu am iesit
de la Tatdl si am venit in lume; iarasi, para-
sesc lumea, si du-te la Tatal” (Ioan 16, 28).
De aceea, dupd ce Domnul s-a iniltat la

Cer, lumea intreprinde, personal si in gru-
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puri mai mici sau mai mari, mai lungi sau
mai scurte, cdlitorii, procesiuni, pelerinaje
care, in context teologic crestin ortodox, re-
leva diversitatea de manifestari a pelerinaju-
lui crestin, ce denotd ca principalul caracter
al calatoriilor de pelerinaj in context cres-
tin-ortodox, este capacitatea de a patrunde
in cele mai adanci sfere spirituale umane si
a deschide acolo usi pe care numai activita-
tile si preocuparile religioase le pot deschide

in fiinta umana.

Supuniand studiului varietatea de
forme prin care se exprimd devotamentul
religios al pelerinului in cele dintai veacuri
crestine, teologul Alexandru Dan Nan re-
marca: ,in pelerinaj se intrunesc si convie-
tuiesc motive de naturd diversa, de la cele
religioase si cultuale si pani la cele spiritu-
ale, motive culturale, psihologice, sociolo-
gice, topografice si economice, care reusesc
sd mentind un fenomen mereu viu, intr-o
evolutie constanti si in gradul de a interpre-
ta nevoia si impulsul interior al celor care-l

practicd™.
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Imnografia si imnologia crestina, forme de

pastrare si de transmitere a dreptei credinte

Pr. dr. Gherghiti-Ionut SECARA
Parohia ,,Sf. Gheorghe”-Borseni, Neamt

In mod virtual, si muzica existd din
vesnicie in Dumnezeu, asa cum toate exis-
tau in El mai inainte de creatia lumii, iar in
timp — ,, Toate prin El s-au facut; si fard El
nimic nu s-a ficut din ce s-a ficut” (Ioan
1,3). Putem spune fird si gresim ci iubirea
este sinonima cu armonia, iar armonia este
tradsatura fundamentald a muzicii, repre-
zentand, intr-un sens anume, muzica insasi.
In plus, stim ci ,Dumnezeu este iubire”
(1 Ioan 4,8), iar Persoanele Sfintei Treimi
sunt unite si Se intrepatrund prin iubire.
Relatiile intratrinitare sunt caracterizate de
iubire si armonie, si de aceea putem spune
ca Dumnezeu este Armonie, asa cum este
totodatd si Iubire. Altfel spus, intreaga ar-
monie negraitd §i variatd — Universul — are

ca Armonizator pe Dumnezeu®

Intrucit sunt adresate Preasfintei
Treimi, imnele crestine au un vadit caracter
teologic, ,vorbind” despre Dumnezeu in lu-
mina Sfintului Duh, de aceea putem afirma
ca aceste cuvinte sunt aidoma unor icoane

sfinte fiindca 11 zugrivesc pe Logosul Cel

1 Costel-Mirel LV. Nechita, Pastoraia prin muzicd,
Ed. Arhip Art, Sibiu. 2009, p. 13;
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Tntrupat pentru mantuirea tuturor. Autori
ai acestor imne liturgice sunt imnografi si
melozi din primul mileniu crestin (majori-
tatea dintre ei), multi dintre ei trdind o via-
ta de ascezd si sfintenie si bucurindu-se de

titlul de Sfinti Parinti ai Bisericii.

Prin cintdrile si imnurile religioase,
oamenii se aseamni sfintilor si ingerilor
care neincetat slivesc miretia, iubirea si
atotputernicia Preasfintei Treimi zicAnd:
SSfant, sfant, sfant este Domnul Savaot,
plin este tot pamantul de slava Lui!” (Isa-
ia 6,3)2. Fericitul Augustin spunea ci ,Cel
ce cintd, se roagd de doud ori”, intucit ce-
lui ce isi exprimd cuvintele prin imnuri ori
cintece, cu smerenie §i cu credingi, ii este
ascultatd rugdciunea mai curands. Asadar,
putem afirma ci muzica s-a ,ndscut” din
Dumnezeu, iar intreaga sa creatie poate fi
asemdnatd cu punerea in scend a unei uri-

ase simfonii.

Dintru inceput trebuie sa spunem cd
Biserica Ortodoxa are formulate propriile ei
principii, imca din veacurile apostolice, pe
care le numeste, in mod generic, marturi-

siri ale credintei si dogme. Aceste concepte,

2 Pr. Prof. Ene Braniste, ,, Temeiuri biblice si traditio-
nale pentru cintarea in comun a credinciosilor”, in
Rev. Studii Teologice, nr. 1-2, 1954, p. 17;

3 Costel-Mirel LV. Nechita, op. ciz., p. 14;



principii nu se limiteazd doar la hotérérile
Sinoadelor Ecumenice si locale, ci se extind
si la invocatiile cultice si imnele doxologice,
aparute ca rod al experientei liturgice nein-
trerupte si verificate de credinciosii ei prin
experierea adevarului méntuitor — Domnul
nostru lisus Hristos, ca Persoani divino-u-

mana4.

Imnografia cultului ortodox, intelea-
sd atat ca poezie cat si ca muzica, reprezinta
o practicd ce coboard pini spre inceputu-
rile crestindcatii. Céntdrile sacre au fost
considerate de citre Biserica, parte impor-
tanta a cultului divin, chiar din momentul
intemeierii acesteia, cunoscind o dezvoltare
si o stralucire demne de triumful definitiv

al crestinismului.

Continutul imnelor litugice pe care
Biserica Ortodoxa le foloseste in slujbele
sale are intdi de toate un profund caracter
teologic prin care este exprimati invititura
de credinta a Bisericii Ortodoxe, altfel spus
»invatitura sau dogma ortodoxa si-au gasit
formele de exprimare in cadrul cultului siu
atat in imnografia bizantini (canoane, con-
dace, tropare, etc.), cit mai ales in textele
liturgice rasaritene™. Aceastd trisitura te-
ologici a continutului textelor imnelor bi-
sericesti poate fi explicata i prin faptul ci
~imnologia a avut de la inceput un caracter
mai mult dogmatic, ea fiind stimulata in

mare masurd de lupta cu ereticii™. Lupta

4 T Irineu, Mitropolitul Olteniei, ,Dogmele si
marturisirile de credintd ale Bisericii - Sensul apo-
fatic i rationalitatea lor mai presus de ratiune”, in
Mirturisirea de Credinti locul si rolul ei in traditia
Bisericii Ortodoxe Relatia dintre teologia academici si
teologia doxologici, Ed. Doxologia, lasi, 2013, p. 311;

5 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generali - cu no-
tuni de artd bisericeasci, arbitecturi si picturd cresti-
nd, ed. I, Bucuresti, 1993, p. 692;

6 Ibidem, p. 730;

Pr. dr. Gherghiti-Tonug SECARA

Bisericii Ortodoxe cu invitaturile eretice
a transformat imnologia ,intr-o adevaratd
replici dogmaticd - doctrinard, asa cum
putem desprinde din textele multor cantiri

oy
bisericesti™ .

Inci de la punerea in practici a
variatelor traditii muzicale care aveau un
caracter vadit improvizatoric, spre sfarsitul
secolului VIII, imnografia crestind avea sd
cunoasca cea mai importantd dezvoltare,
prin fixarea formelor principale si sistema-
tizarea acesora in Octoihul SfAntului Ioan
Damaschin, urménd ca spre sfarsitul pri-
mului mileniu aceasta si cunoasci apogeul

acestei strilucitoare evolutii.

Imnele Bisericii Ortodoxe sunt pis-
trate in colectii numite imnografice, ce sunt
de fapt cartile de slujba zilnica ale Bisericii,
depisind nivelul unui discurs teologic ex-
clusiv teoretic, fie ci ne refrim la unul ce ear
fi rodul unui nivel inalt speculativ ori doar
scoldresc, punindu-ne de fapt in legaturi
cu dimensiunea vie si reala a credintei si
ficAndu-ne pirtasi Tainei celei negraite a
dumnezeirii, pe cét le este cu putinta oame-

nilor a primi si a intelege.
> >

Imnele cultului divin, fiind concen-
tate tematic pe conceptiile dogmatice cres-
tine, au devenit un mijloc de transmitere,
pastrare si limurire a invatdturilor cregtine,
prin forme simple, clare, fiind accesibile tu-
turor. Datoritd continutului dogmatic clar,
dar si pentru solemnitatea, farmecul si ma-
retia lor, Sfintii Périnti au catalogat cinta-
rile imnografice drept ,vorbire adresatd lui

Dumnezeu” sau ,convorbire cu Dumne-

7 Tbidem;
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zeu”, acordardandu-le un rol din cele mai
importante in cadrul cultului divin, pentru
pastrarea §i transmiterea dreptei credinge.
Referitor la acest rol al imnologiei crestine,
de a fi pastratoate a dreptei credinge si armi
impotriva ereziilor vremii, marturisesc toa-
te izvoarele istorice, dar mai cu seama prac-

tica liturgica zilinica a Bisericii Ortodoxe.

Trebuie subliniat faptul ¢d majorita-
tea imnelor Bisericii Ortodoxe constituie
mult mai mult decat ,,concise formuliri de
doctrina (statements of doctrine)”8, intrucat
»in slujbele bizantine sinoadele de la Nice-
ea, Constantinopol, Efes si Calcedon nu au
fost pur si simplu «transpuse» din limbajul
filozofic in cel al poeziei liturgice, ci ele au
fost talcuite, aprofundate, intelese, manifes-

tate in toata semnificatia lor™.

Mai mult decit atit, trebuie si evi-
dentiem vechimea imnografiei si a imno-
logiei crestine care este sinonima cu insasi
crestinismul fiindcd odaté cu intemeirea lui
a aparut si s-a cristalizat acest stil muzical
al cantarilor bisericesti, specifice crestinis-

mului.

Astfel, incepind cu edictul de la
Milan dat de Sfantul Impirat Constantin
cel Mare, prin carea le-a oferit crestinilor
libertatea expresiei religioase, veacul al IV
— lea a fost pentru Biserica crestind o eta-

pa infloritoare, dezvoltdndu-se si cristali-

8 »The Hymns of the Octoechus”, transcribed by H.
J. W. Tillyard, Part II, Monumenta Musicae Byzan-
tinae. Serie transcripta, vol. V, Copenhague, 1947, p.
XIV (studiul introductiv), tr. n., apud. Pr. prof. univ.
dr. Vasile Grajdian, ,,Aspecte teologice in imnografia
Bisericii Ortodoxe”, in Studii de Teologie imnografi-
cd, Editura Universitatii ,Lucian Blaga” din Sibiu,
2008, p. 9;

9 Alexander Schmemann, Introducere in teologia litur-
gicd, trad. de Vasile Barzu, Editura Sophia, Bucu-
resti, 2010, p. 248;
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zandu-se odatd cu invitdtura de credintd a
Bisericii si noi forme de exprimare cultica.
Odati cu incetarea persecutiilor intreptate
impotriva Bisericii, aceasta isi va largi pale-
ta cultului sdu pentru toti membrii ei, spo-
rind-si totodatd i numarul membrilor*. De
acum, la cultul divin public puteau lua par-
te catchumeni si pagani, insd accesul cate-
humenilor, dupd cum bine stim, era permis

numai pana la inceputul omilei.

De aceea, Biserica, réspunzﬁnd cerin-
tei pline de zel a noilor crestini dar si inte-
resului venit din partea viitorilor membrii,
isi va fauri, pas cu pas, splendoarea cultului
sau, incorporind noi forme de exprima-
re prin care s le facd accesibil continutul
invataturii de credinta credincisilor sii. Evi-
dent, una din modalititi va fi muzica biseri-
ceascd, care va contribui, aldturi de celelate
instrumente catehetice, la evanghelizarea
lumii, intrucit entuziasmul noilor membrii
trebuia s fie satisfacut prin noi modalititi
de exprimare duhovniceasca, prin rugiciu-

nile, imnele §i cantarile bisericesti.

Insi in scurt timp Biserica va fi
provocatd de o serie de erezii care vor
sfasia diferite comunitdti crestine, motiv
pentru care ea va trebui si-si raspAndeas-
ca invititura de credintd prin metodele
si intrumentele proprii, fiind nevoita sa le
actualizeze si sd le imbunititeascd pentru
a contracara rispindirea ereziilor. Acest
context va sili Biserica atat sd se reorgani-
zeze cAt si sa-si dezvolte o gamd variata de

productii poetice, care vor purta numele de

10 Pr. Prof. Petre Vintilescu, Despre poezia imnografici
din cirtile de ritual §i cAntarea bisericeascd, editia a
II-a, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2005, pp.
9-10;



imne, ce vor fi mai tarziu utilizate chiar in
cultul sau11. Imnele crestine sunt definte ca
fiind cantarile de lauda, alcituite din verse-
te, strofe si imnuri, litanii (rugaciuni), cin-

tate de obicei in cardul precesiunilor'.

Astfel, cultul Bisericii se va dezvolta
de acum in arealul imnografiei, care isi va
face simtita prezenta din ce in ce mai mult
in cadrul celor sapte laude ale serviciului di-
vin. Referindu-ne la aceste noi ,instrumen-
te” liturgice trebuie sd spunem ci ele nu au
avut la inceput un caracter oficial, neexis-
tind un sistem precis sau riguros care si le
valideze autenticitatea, contribuind la con-
jugarea pietatii particulae cu cea care avea
un fundament scripturistic, din chiar prima

perioadd a dezvoltarii Bisericii®.

Cele dintii imne crestine erau de
inspiratie preponderent scripturisticd, desi
conceptul de ,imn” care a patruns in pri-
mele comunitdti crestine, avea un inteles
mult mai larg. Astfel, ne sunt cunoscute,
inca din primii ani ai crestinismului, imne
alcatuite sub inspiratia SfAntului Duh, pre-
cum: ,Acum libereazd pe robul tau, Sti-
pane..” al Sfintului i dreptului Simeon,
~Maireste suflete al meu pe Domnul...” al
Preasfintei Fecioare Maria, ori imnul , Bine
este cuvintat Domnul Dumnezeul lui Is-
rael...” al SfAntului Zaharia, tatal Sfantului
loan Botezitorul. Epistolele pauline relatea-
za ca in cadrul adunirilor de cult erau folsi-
te, aldturi de cAntdri de inspiratie scripuris-
tica, psalmi si ,,cAntari duhovnicesti”, fiind

11 Tbidem;

12 Adrian-Cristian Mazilita, ,Regula canonici a ru-
giciunilor si psalmilor de noapte si zilnici in opera
Sfantului Ioan Casian”, in Rev. Altarul Reintregirii,

Nr. 3/2013, pp. 130-131;
13 Pr. Prof. Petre Vintilescu, op. cit., p. 10;
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creatii originale ale unor crestini aprtinind

primelor comunitati crestine (Efeseni 5,19).

Originea si intrebuintarea uno-
ra din aceste imne este atit de veche, in-
cat Sfantul Vasile cel Mare, ocupindu-se
de imnul ,Lumina lind...”, mirturiseste cd
nu stie cine l-a ficut. ,Cine este parintele
acelor cuvinte ale multumirii de seard, nu
putem spune’14, addugind ci ,,Poporul ros-
teste (In acest imn — Gpyaidv TV eavnV)
vechea formuli si nimeni n-a crezut vreoda-
ta cd gresesc cei care zic: «Laudam pe Tatil

si pe Fiul si pe Sfintul Duh, Dumnezeu»”s.

Imnele care au fost compuse si au cir-
cualat in primele veacuri crestine, dar si cele
ce au aparut dupa sec. al IV — lea sunt de
fapt aceleasi. Ele aveau ca sursa de inspiratie
Sfanta Scriptura si Psalmii, insd aveau un
rol secund in cadrul cultului, fiind uneori
impletite cu Psalmi. De aceea, putem afir-
ma ca in primle veacuri crestine, imnele nu
s-au bucurat de un rol plincipal in cadrul
cultului divin public, nefiind inca fixate si

recunoscute oficial de citre Biserica.

Insi incepand cu seculul al TV-lea,
imnul crestin vd dobandi o fizionomie spe-
cifica, deschiziAndu-se totodati orizonturi
liturgice mdrete, dinamica vietii liturgice
crestine accelerdndu-se printr-un val de li-
rism, cAntdndu-se darurile, tainele si haru-

rile pe care crestinii le primeau.

Acrostihurile i versul  silabic

intrebuintate de tehnica imnelor crestine

14 Sfantul Vasile cel Mare, Scrierei I, Partea a treia, Des-
pre Dubul Sfint, trad., introducere, note si indici de
Pr. Prof. Dr. C. Cornitescu si Preot. Prof. Dr. Teodor
Bodogae, E.ILB.M.B.O.R., Bucuresi, 1988, p. 87;

15 Tbidem;
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conferea Bisericii avantaj in disputele apa-
rute cu ereticii. Pricipala sarcina a celor ce
aparau Biserica era de a o feri de invoatii si
de a-i intari invititura de credintd prin im-
nele bisericesti, iar acesata o ficeau nu doar
prin intemediul cintecului si a literelor in
sine, ci §i prin toate silabele imnului ce erau
gandite, fixate si numdrate, in asa fel incat,
niciun eretic sau inovator s nu poata ada-

uga sau scoate ceva din structura imnului.

Numarul ereziilor crescAnd continuu
incepand cu secolul al IV-lea, Biserica a re-
curs la o noua tehinicd de combatere a ere-
ziilor, respectiv a apelat in cadrul manifes-
tariloe extraliturgice la noile imne. in plus,
Biserica a fost constrAnsd sub valul noile
misciri eretice, sa proceadd la completarea,
adaptarea si precizarea stilisticd a imnelor ce
avea fundament scripturistic, ce erau deja
utilizate in cadrul serviciului divin public,
dandu-le astfel un rol demonstrativ. Ne re-
ferim in mod deosebit la ,,Doxologia mica”,
care nu era incd formulatd uniform in in-
treaga Bisericd, cireia Arie i-a dat un alt
sens, conform ereziei pe care o riaspindea,
introducind in imn formularea sa ereticiie.
Drept urmare, Biserica va consacra urma-
toarea forumuld: ,Mairire Tatilui si Fiu-
lui si SfAntului Duh”, la care se va adauga
mai apoi si cea de-a doua parte i acum i
pururea si in vecii vecilor, amin”. Aceastd
formulare din cuprinsul ,,Doxologiei mici”
pe care Biserica a adoptat-o corespunde
recomadirii pe care Insusi Fiul lui Dum-
nezeu a dat-o ucenicilor Sii: ,,Drept aceea,
mergind, invitati toate neamurile, bote-

zandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al

16 Pr. Prof. Petre Vintilescu, op. cit., p. 44;
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Sfantului Duh” (Matei 28,19).

In contextul fluxului ereziilor din
veacul al I'V-lea, Biserica se simte nevoiti si
pecetluiasca si sa intireascd continutul im-
nului numit ,,Doxologia mare”. Acest imn a
fost intrebuintat de Biserica inci din peri-
oada apostolica avind urmatoarea formula-
re: ,Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si
pe pamént pace, intre oameni bunivoire!”.
Desi ,, Doxologia mare” parea la inceput un
imn adresat Tatdlui si Fiului, Constitutii-
le Apostolice, in cartea a VII-a, ne arata ci
acesta va fi dezvoltat, in cotextul disputelor
dogmatice de la acea vreme, adaugindu-se
incheierea de la ultimul verset, respectiv
formula: ,Doamne, impérate ceresc, Dum-
nezeule, Pirinte atottiitorule, Doamne Fiu-
le, Unule nascut, lisuse Hristoase si Duhule

Sfinte™. Sintagma

»Duhule Sfinte”, care lipseste in Con-
stitutiile Apostolice, este un ados ulterior,
aparut ca rdspuns impotriva pnevmatoma-
hilor. Cea de-a doua parte a ,Doxologi-
ei mari”, asa cum o cunoastem si azi, este
adresata intru totul Méntuitorului, ceea ce
ne indreptateste si credem ca a fost alci-
tuitd in timpul combaterii ereziei lui Arie.
Biseirca Orientuilui fiind clitinata de erezia
ariand a introdus mai devreme aceastd noud
formulare a imnului, comparativ cu Biseri-

ca Apusului®.

Astfel, pand spre sfarsitul veacului
al IV-lea, imnul dogmatic va cunoaste o

inflorire si o cristalizare continua, fiind re-

17 **% Constitugiile Sfintilor Apostoli, cartea a Vll-a,
cap.X LVIL, in Canonul Ortodoxiei, vol. 1, Canonul
Apostolic al primelor secole, Ioan Ici jr., Ed. Deisis/
Stevropoleos, Sibiu, 2008, p. 733.

18 Pr. Prof. Petre Vintilescu, op. cit., p. 49;
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cunoscut ca gen exclusiv al poeziei crestine.
Stilizarea imnelor s-a impus ca o mdsurd
necesara generatd de conflictele dogmatice
aparute cu ereticii, iar o astfel de masurd
era conformd cu hotérérile adoptate in anul

343 in cadul sinodului de la Laodiceea19.

Veacul al IV-lea nu a insemnat insd si
sfarsitul ereziilor, ci de acum inainte aten-
tia si vigilenta Parintilor Bisericii vor fi in
continuare treze pentru apdrarea adevaruri-
lor de credinti. Imnele bisericesti vor ajun-
ge mijloacele prin care Sfintii Parinti vor
tine aprinsd evlavia credinciosilor, dar vor
talmici totodatd si adevarurile de credin-
ta, raspAndind-le astfel nealterare, fiindcd
ele au reprezentat principala arma de luptd

inaintea poporului, angajind nu doar par-

19 Arhid. Prof. Dr. lIoan. N. Floca, Canoanele Bisericii
Ortodoxe, Editia a I1I-a, Sibiu, 2005, p. 242, Can.
17 (Citirea psalmilor): ,Nu se cuvine a se impreuna
(cAntarea) psalmilor in adunirile (slujbelor dumne-
zeiesti), ci in intervalul de dupi fiecare psalm sa se
faci citire”s

tea rationald a credinciosului, ci si fondul
sdu afectiv. Agadar, imnul, ca forma poeti-
ci, va rispunde unui nou scop, despisind
talmicirea evlaviei credinciosilor, va do-
bandi o consistenta dogmatica clara, avind
scopul de a lamuri invitatura de credintd
a Bisericii. Imnul bisericesc ajunge astfel si
imbrace o haina noud, datorita dexteritdtii
literare a strofei singuratice, si va purta nu-
mele de tropar. De acum inainte, troparul
va contribui la unitatea poeziei imnografice

ulterioare?.

Referitor la caracterul biblic al canta-
rilor bisericesti, trebuie s spunem ci ele nu
se bazau in mod strict pe ,litera” Scripturii,
mai ales daci ne referim la imnele cu con-
tinut dogmatic ce au apdrut dupa veacula
al IV-lea. Asa cum am mai precizat, imnele
cu caracter dogmatic, apdrute in sec. IV, au

fost folosite de Biserica ca arma impotriva

20 Pr. Prof. Petre Vintilescu, op. cit., p. 53;
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ereziilor, din ele dezvoltindu-se mai tirziu
noi forme imnografice precum troparul (cu
strofa simpld, cu prosomii, idiomele, sti-

hiri), condacul si canonul'.

Incepand cu cea de-a doua jumitate
a veacului al I'V-lea, isi face aparitia un nou
gen de cAntare, odatd cu aparitia imnelor
dogmatice noi — cAntarea antifonicd, numiti
si alternativa. Acest mod nou de cintare, va
patrunde si in spatiul greco-roman, plecind
din Biserica Siriand, avand acelasi scop de
a contracara invataturile eretice. Noul gen
de cAntare bisericeasca devine din ce in ce
mai popular in marile metropole, extinzin-
du-se pe intreg teritoriul imperial. Astfel,
la Milan, Sfantul Ambrozie popularizeazi
acest gen de cintare in anul 385, cand a
fost apadrat de crestini prin slujbe de noap-
te si privegheri cAntate in apdrarea sa, ce
era amenintat cu depunerea din scaun de
Impiriteasa Tustina care sustinea tabira
ariana. Crestinii care il apdrau pe Sfantul
Ambrozie au cintat imne i psalmi, raspan-
dindu-se astfel acest gen de cAntare in toatd
Biserica Apusuluiz. SfAntul loan Gura de
Aur, la Constantinopol — capitala imperia-
14, folosoea aceast obicei al cAntirii pe doud
grupe, in cadrul procesiunilor, tot ca actiu-
ne antidefenisva indreptatd impotriva erezi-

ilor vremii.

Cantarea in comun a credinciosilor a
fost folosita in veacurile IV si V, sub forma
cantirilor antifonice i a psomidei, ca actiu-

ne defensiva impotriva invagaturilor eretice

21 Pr. prof. univ. dr. Vasile Grajdian, ,Caracterul biblic
al imnografiei bizantine”, in Studii de Teologie im-
nograficd, Editura Universitatii ,Lucian Blaga” din
Sibiu, 2008, p. 32;

22 Sfantul Augustin, Confesiuni, Ed. Nemira, Bucu-
resti, 2000, p. 400;
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de la acea vreme. Aceastd strategie antie-
reticd a fost intrebuintatd de Sfantul loan
Gura de Aur la Constantinopol, de Sfantul
Ambrozie cel Mare la Milan, de Sfintul
Efrem Sirul la Edessa, impotriva ereziilor
lui Bardesane §i Armoniu si de preotii Dio-
dor si Flavian la Antiohia, impotriva ereziei

lui Arie23.

Concluzionind, putem spune ci
textele imnelor bisericesti pe care Biserica
Ortodox le-a intrebuinteaza in slujbele ei,
au un continu tologic bogat, prin care este
prezentata invatatura de credintd a Bisericii.
De-a lungul istoriei Bisericii, imnele au slu-
jit aidoma unor soldati pe cimpul de lupta,
contribuind la apararea dreptei invitaturi,
contracarand atacurile eretice. In plus, tre-
buie sublinat faptul ci aceste cintiri de-
pasesc cadrul unor formuliri dogmatice
deoarece invitatura de credintd a Bisericii
a fost aprofundatd, tilcuita, dezvoltatd si
expusd in intreaga ei semnificatie, prin im-
nele si cintirile liturgice, functie care in
primele veacuri a servit luptei antieretice,
iar in zilele noastre ele indeplinesc multi-
ple functii litugice, catehetice, omiletice ori
dogmatice, contribuind astfel la pastrarea si
transmiterea nealteratd a dreptei credinte in

Biserica noastri Ortodoxa.
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7. Efectele secularizarii asupra vietii religioase

Pr. Gheorghe TROFIN
Parohia ,,Adormirea Maicii Domnului”,

Boistea, Neamt

1. Reflectii generale in definirea
conceptelor de secularizare,
globalizare si laicizare

Aceastd tema pune problema men-
tinerii identitatii personale, comunitare si
nationale, dintr-o perspectivd postmoder-
na.' Important de retinut este faptul ca ten-
dintele de reafirmare a problemelor identi-
tare peste tot in lume sunt de fapt tendinte
specifice procesului de globalizare.

Termenul de ,globalizare™ nu a
putut fi cuprins in cadrul unei definitii su-
ficiente, complexe si elaborate. in general,
globalizarea se refera la dezvoltarea univer-
sald a legdturii, integrarii si interdependen-
tei sferelor economice, sociale, tehnologice,
culturale, politice si ecologice. Ne putem
intreba daci si religia intrd in acest proces
de integrare si interdependenta. Teoria soci-

ald a ultimelor decenii, ce aduce in primul

1 Ca reactie la monoliticul si universalul modernism,
postmodernismul sustine fragmentarea, multiplici-
tatea, fluiditatea, ba chiar dirAmarea a ceea ce a con-
struit modernismul.

2 Termenul de globalizare este folosit pentru prima
dati de Theodore Levitt, in lucrarea Globalization
and Market, Harvard Business Review, May-Ju-
ne 1983. Cultura francezd preferd termenul de
mondializare.

BDO - 81

rind in discutie problema schimbarii soci-
ale, numeste acest proces globalizare. Pen-
tru o mai bund intelegere, se poate spune
ca este un proces unitar, ce cuprinde mai
multe subprocese (cum ar fi procesul eco-
nomic de interdependenta, cresterea influ-
entelor culturale, viteza de informatie datd
de tehnologie, noile guverniri si provocirile
geopolitice) ce au ca scop apropierea oame-
nilor, unindu-i intr-un singur sistem global.
Detinind toate aceste subprocese, globali-
zarea a reusit sd afecteze intreaga omenire
sub mai multe aspecte:

1. Industrial — dezvoltarea unei piete
mondiale de productie, precum si
importul produselor pentru compa-
nii i consumatoris

2. Financiar — dezvoltarea pietei fi-
nanciare in toatd lumea si usurarea
accesului finantdrii externe citre
corporatii nationale si multinatio-
nale;

3. Economic — realizarea unei piete
globale comune, bazatd pe schim-
bul de bunuri si de capital;

4. Politic — globalizarea politica in-
seamni crearea unui guvern al in-
tregii lumi, care regleazd relatiile
dintre natiuni §i garanteazd drep-
turile ndscute din globalizarea so-

cial-economica; de exemplu, putem



vorbi despre imperiile in oglinda,
american si rusesc, ce dirijeazé viata
unei bune parti a oamenilor plane-

tei noastre;>

Informational — dezvoltarea mijloa-
celor de informare din locuri geo-
grafice diferite; mass-media §i, mai
ales, Internetul contribuie in ma-
nierd decisivd la informarea aproa-
pe instantanee a unei bune parti a
populatiei Globului despre orice se
intAmpld, in orice colt al planetei
unde este permis accesul liber la in-

formatie;

Cultural — dezvoltarea comunica-
rii culturale pe tot cuprinsul pla-
netei, capabild de a da nastere unei
noi constiinte si identitdti globale
— prin dorinta de a consuma si de
a avea acces la produse si idei stra-
ine, adoptarea de noi tehnologii si
practici si participarea la o cultura

a lumilor;

Ecologic — protejarea mediului in-
conjuritor global, lucru ce nu poate
fi posibil fara sprijinul, interventia
si colaborarea corporatiilor inter-
nationale; schimbarea climatului,
poluarea, cresterea nivelului apelor,
interzicerea pescuitului in oceane si
inmultirea speciilor de pesti rapitori
sunt numai citeva exemple in acest

sens;

Social — libera circulatie a oame-
nilor pe teritoriile altor natiuni.

Marele avantaj al schimbului cul-

D. Chaudet, Imperiul in oglindd. Straregii de mare
putere in Statele Unite si Rusia, Ed. Cartier, Chisinau
2008.

Pr. Gheorghe TROFIN

tural: aparitia multiculturalismului
si accesul individual la diversitatea
culturald (ex.: prin exportul filme-
lor de la Hollywood si Bollywood);
oricum, cultura importata poate
cu usurinta inlocui cultura locala,
cauzdnd reducerea diversitatii prin
hibridizare sau chiar asimilare; tu-
rismul  international;  migratiile
(inclusiv migratiile ilegale); promo-
varea produselor de consum loca-
le (alimentele, de exemplu) in alte
tari; cultura de web si cultura pop:
Pokemon, Idol Series, YouTube,
MySpace si Facebook; evenimen-
tele sportive din intreaga lume, de
exemplu, FIFA World Cup sau Jo-
curile Olimpice; dezvoltarea infras-
tructurii telecomunicatiei globale,
ce foloseste tehnologii precum in-
ternetul, comunicarea prin sateliti,

telefoanele mobile (wireless), cabluri
cu fibrd optica.

Presupune procesul globalizarii o
noua formd de imperialism? Asa cum aratd
Roland Robertson in scrierile sale,* procesul
globalizarii incepe printr-o faza germinala,
localizatd in Europa secolului al XV-lea, in
timpul Imperiului Mongol, cind a avut loc
marea integrare de-a lungul Drumului Ma-
tasii. Integrarea globald a continuat apoi,
de-a lungul expansiunii comerciale europe-
ne, din secolele XVI-XVII, cind imperiile
portughez si spaniol au reusit si se rispan-
deasci in toate colturile lumii. In epoca
modernd, efectele industrializarii europene

sunt notabile. Globalizarea s-a transformat

4 Globalization: Critical Concepts in Sociology, vol ***
1-4, London - New York, 2001-2004.
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intr-un fenomen al business-ului, o dati cu
aparitia primei companii multinationale
din Olanda secolului al XV1I-lea — Dutsch
East India Company. A fost prima compa-
nie din lume care a folosit sistemul de acti-
uni, ce poate fi considerat un pas important
catre globalizare. Faza incipienta a globali-
zarii, ca fenomen, se intinde pand spre anul
1870. Trece apoi printr-o fazi in care au loc
formalizarea internationald §i implemen-
tarea in spatiul social a ideilor noi despre
umanitate (1870-1920).

Nu putem intelege pe deplin conflic-
tul care existd intre religie si modernitate
fara si facem referire la conceptul sociolo-
gic de secularizare. Secularizarea poate fi
definitd ca fiind ,,procesul de schimbare a
orientdrii cu privire la fundamentarea reli-
gioasd a géndirii si actiunii, cu una centrata
pe lume, ca singura realitate perceptibild’5
Termenul a fost folosit pentru prima datd
cu referire la Pacea de la Westphalia (1648),
care a dus, printre altele, la un transfer al
proprietatilor bisericii in mainile printului.
Sociologul danez Dekker este de parere ci
secularizarea este caracterizatd de trei as-
pecte:

1. descrestere a religiozitatii;

2. o restringere a semnificatiei religiei
sk

3. o secularizare ,internd” — adaptarea

religiei la ideile modernitatii.®

Urmand o directie similard, Grupul
European de Studiu al Valorilor (EVSSG) a

incercat sa cerceteze secularizarea in Europa

5 D. K. McKim, Westminster Dictionary of Theolo-

gical Terms, Westminster John Knox, Louisville,
1996, p. 253.
6 K. Runia, ,The Challenge of the Modern World to

the Church”, Euro]Th, 2, 2, 1993, p. 149.
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folosind indicatori cum ar fi: loialitatea de-
nominationald, frecventa la biserici, atitu-
dinea fatd de bisericd, credinta si inclinatia
religioasa, etc., aspecte care pot fi incluse in
doud mari categorii:

1. indicatori ai sentimentului religios

$is

2. indicatori ai credintei.

Un alt autor sugereaza un set de dis-
tinctii extrem de folositor in definirea secu-
larizarii. El sugereaza ci, pentru a putea iesi
din impasul ,dezbaterilor lipsite de rod cu
privire la secularizare” din ziua de azi, tre-

buie sa examinam in mod independent:

1. secularizarea ca diferentiere a sfere-
lor seculare de institutiile si normele
religioase (potrivit autorului, acesta

e miezul tezei secularizirii);

2. secularizarea ca declin al credinte-

lor si practicilor religioase;

3. secularizarea ca marginalizare a re-
ligiosului in sfera privata.”

Folosind aceasta metodologie, auto-
rul face o observatie interesantd, potrivit
careia ,acele biserici care au rezistat separa-
rii structurale a bisericii de stat...sunt cele
carora le este cel mai greu sa se acomodeze

la presiunile stilului de viatd modern”.

Laicizarea ar insemna separarea com-
pleta a statului de Biserica prin exclude-
rea oricaror subventii de la stat si ajutoare
pentru construirea si intretinerea lacaselor
de cult. Acest lucru este teoretic prevazut
de Constitutie insa influenta Patriarhului,
subventiile si privilegiile preotilor contrazic

ideea asta. Laicizarea ar insemna exclude-

7 J. Casanova, Public Religions in the Modern World,
University of Chicago Press, Chicago 1994, p. 211.



rea invatamantului religios din scoli (si ex-
cluderea icoanelor), introducerea de taxe si
impozite pentru preotime (si deci aparitia
bonurilor fiscale) si judecarea lor in civil in
fata unui tribunal, nu in cadrul Bisericii. Pe
scurt: Laicizarea ar insemna tratarea Biseri-
cii Ortodoxe ca pe orice alt cult si tratarea
cultelor religioase ca pe niste institutii.
Expertii din diferitele culturi si religii
ridica intrebarea care este misiunea Bisericii
in noua societate globala? Aveam de-a face
cu fenomenul radical al globalizirii. Cu si-
gurantd, istoria nu se repetd si nu trebuie
sd ne gAndim cd ceea ce au triit oamenii in
primele secole crestine a reprezentat o vre-
me idilicd §i ca ar trebui sd repetam modul
lor de viata sau de origanizare. Evolutia so-
cietdtii impune o strategie pe masura noilor
provociri aparute. O privire simplista asu-
pra istoriei Bisericii nu ar fi de prea mult
folos. Trebuie si ne gindim cd si in epoca
patristicd existau pareri diferite despre lume
si societate. Combatantii vremurilor respec-
tive, teologi, filosofi, personalitati politice
sau culturale aveau conflicte la fel ca in vre-

murile noastre.

Istoria nu este doar despre trecut.
Exista modele in istorie care ne dau sansa si
putem discerne viitorul sau consecintele ac-
tiunilor noastre actuale. Istoria nu este doar
o problemai a curiozitétii ori de colectare de
date de dragul colectiei in sine. Si istoria
este cititd si scrisd ca incercare de a intelege
trecutul, de a suporta prezentul si viitorul.
Astfel, cAmpul insusi al istoriei bisericii asa
cum este scris astdzi aratd si impactul globa-
lizarii. Inclusiv intrebarile ridicate de-a lun-
gul istoriei aduc uneori raspunsuri diferite

in functie de ceea ce omul descoperi. Este
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suficient sa ne uitam la actiunile arheologi-
lor in Egipt.?

Pentru majoritatea oamenilor, istoria
se referd la ceea ce este deja trecut. Concep-
tul unei teologii a politicii este mai aproape
de realitate. S-a spus cd istoria ,este doar
politicd trecutd” si exista adevar in aceas-
ta afirma;ie. Aceasta inseamna3, totusi, cd
politica este si istorie actuald, deci datoria
noastra este aceea de a dezvolta o teologie a
politicii si, in special, o teologie a schimba-
rilor sociale revolutionare. Toate intrebarile
cu privire la formularea unei noi etici so-
ciale sau la remodelarea structurilor vietii
bisericii trebuie sd depindd pentru rispun-
surile acestora de raspunsul pe care il dim
la o problema anterioard: Cum actioneaza
Dumnezeu pentru om in schimbarea soci-
ala rapida?’

Astazi, punctul de plecare al oricarei
teologii bisericesti trebuie sd aseze pe o tra-
iectorie a schimbarii sociale. Biserica este,
in primul rind, o comunitate care interacti-
oneazi, oameni a cdror sarcini este de a dis-
cerne actiunea lui Dumnezeu in lume i a se
aldtura lucririi Sale. Actiunea lui Dumne-
zeu se infaptuieste atunci cAnd, asa cum te-
ologii, au loc “evenimente istorice”, dar care
ar putea fi denumite mai bine “schimbare
sociala”. Acest lucru inseamna ca Biserica
trebuie s ridspundd constant schimbarii
sociale, dar aici este problema. Doctrinele
noastre despre Biserica au ajuns la noi din
perioada indepdrtatd a crestinatitii clasi-
ce si sunt infectate cu ideologia pastririi

si a permanentei. Acestea sunt aproape in

8 Max L. Stackhouse, God and Globalization, vol. 4,
The Continuum International Publishing Group Inc
80 Maiden Lane, New York, 2007.

9 Harvey Cox, op. cit., 2013, p.128.
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intregime orientate spre trecut, derivindu-si
autoritatea din diverse perioade clasice, din-
tr-o presupusd asemanare cu o forma ante-
rioard de viatd a Bisericii sau dintr-o teorie
a continuitdtii istorice. Dar acest lucru nu
mai este posibil.'?

Justo L. Gonzalez, cel care descrie
importanta lucrérii lui Max L. Stackhouse,
God and Globalization, in ,Cuvant Inain-
te”, este convins ci nu ilustreazi nicio altd
perioada din istoria occidentald procese si-
milare cu globalizarea de astizi mai buni
decit fondarea civilizatiei greco-romani
in cele patru secole imediat inainte si cele
patru secole imediat dupa aparitia crestinis-
mului. Totusi, ceea ce se intAmpla atunci
nu era exact acelasi lucru ca in ziua de azi
in ceea ce priveste globalizarea. In primul
rind, fenomenul a implicat doar o zona re-
lativ micd a lumii in jurul bazinului Medi-
teranei.

Trebuie si avem in vedere faptul
ca perioada despre care amintim nu im-
plicd mijloacele de comunicare de astizi
- mass-media si internetul. Pericolele eco-
logice ale procesului actual - pericole care
fac din globalizarea de astizi o problemi cu
consecinte enorme nu numai pentru viata
umand, ci pentru toatad viata de pe plane-
ta. Astfel, istoria celor vremurile pot lumina
unele aspecte ale istoriei noastre actuale."

In aceastd perspectivi este suficient si
ne amintim de vasta campanie de cucerire
militard a lui Alexandru cel Mare. Asa cum
este cazul cu fiecare intreprindere imperia-
lista, a lui avea o justificare ideologica: pen-

tru a aduce beneficiile culturii grecesti catre

10 Ibidem, p.125.
11 Max L. Stackhouse, op. ciz.
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restul lumii. In acest fel, a reusit intr-o mi-
surd uimitoare. La trei secole de la moartea
sa, greaca a fost incd vorbitd peste raza de
actiune a fostului siu imperiu.'

Acest proces de ,globalizare” nu s-a
oprit doar la intemeierea diferitele regate
elenistice. Roma a venit si le ia loc, constru-
ind un imperiu in mare parte pe rimasitele
elenistice regate si pe fundamentul misurii
unitdtii culturale provocate de cuceririle lui
Alexandru. Justo L. Gonzalez propune sa
reflectim asupra acelei , globalizari” anteri-
oare care ne ajutd sa intelegem mai clar une-
le dintre problemele cu care ne confruntam
noi pe misurd ce intrim in lumea globali a
mileniului al treilea. Cum este acest proces
de evaluat? Cum afecteaza viata oamenilor si
aliantele? Cum sa privim dezvoltarea cresti-
nismului in contextul nostru istoric? Lumea
functioneazd dupa alte criterii dect cele de
origine divina. Totul este destinat consumu-
lui, iar acest curent il indeparteaza tot mai
mult pe om de Dumnezeu. Grace Davie,
in cartea ei ,Religion in Britain”, foloses-
te expresia ,a crede fara apartenenta ,ceea
ce aratd ca angajamentul fatd de Hristos
sau Biserica este aproape absent, iar religia
apartine doar unei minoritagi.”"?

O biserica a cirei viata este definitd si
modelatd prin ceea ce face Dumnezeu acum
in lume nu se mai poate limita la astfel de
specificatii antichizate. Trebuie sa dea voie
sa fie rupta si redimensionata in permanen-
ta prin actiunea continud a lui Dumnezeu;
de aici nevoia unei teologii a schimbirii so-

ciale. Douai incidente de la inceputul anilor

12 Tbidem.
13 Grace Davie, Religion in Britain since 1945: Believing

without Belonging, Making Contemporary Britain:
New York: John Wiley & Sons, 1994, p.62.



1960 vor ilustra aceastd nevoie imperativa.
Primul a avut loc atunci cand liderii Con-
siliului Mondial al Bisericilor s-au intors de
la 0 mare conferinti a tinerilor crestini din
Africa. In ciuda numirului mare de partici-
panti la conferintd, liderii au marturisit cu
tristete cd peste zece ani se asteptd ca majo-
ritatea tinerilor africani sa rupa toate relatii-
le cu biserica. Etica crestina actuald nu re-
zoneaza cu problemele cu care se confrunta

tinerii africani.'*

Pringi in entuziasmul construirii na-
tiunii lor, a luptei impotriva noului si ve-
chiului colonialism, a problemelor organi-
zdrii economice, a organizarii institugiilor
politice si a conturdrii unei culturi africane
reale, ei asociaza acum eticd individualis-
ta si morala clasei de mijloc cu o bisericd
total neinteresanta si inutild. Ei au nevoie
de o teologie si o etica care sa le permita sd
inteleaga o lume cu totul noud. Au sirit din
cultura tribala direct in civilizatia tehno-
politand, aproape fara si treacd prin etapa
culturii orasului. Dar cultura oragului ri-
méne adevirata baza a majorititii teologiei
crestine. Cuba si America Latind reprezintd
o altd ilustrare izbitoare a necesitatii unei
teologii a schimbrii sociale. Multi crestini
cubani, in special baptisti, au fost foarte
activi in miscarea Castro inainte si in peri-
oada victoriei sale asupra regimului Batista.
Acest lucru nu ar trebui si fie surprinzator,
deoarece provincia Oriente, unde Miscarea
din 26 iulie si-a inceput primele operatiuni,
are cea mai mare minoritate protestanta
a insulei. De asemenea, biserica catolici

cubaneza, puternic influentata de ierarhia

14 Harvey Cox, op. ciz., p. 125-126.
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spaniold si condusi de un numir mare de
preoti din Spania, a cipatat, pe buna drep-
tate, o reputatie proasta pentru sprijinul pe
care i l-a acordat lui Batista. Dar dupa con-
fiscarea puterii in ianuarie 1959, crestinii
s-au trezit intr-o pozitie extrem de dificila.
Controlul lui Castro asupra instrumente-
lor de putere nu era in niciun caz sigur. O
contrarevolutie sau o noud loviturd de stat
era posibild in orice moment. Era absolut
necesard o reorganizare radicald a intregii
societdti, inclusiv o schimbare completa a
oamenilor aflati in functii de conducere,
atat in domeniul privat, cét si de stat. Dar
nu existau mijloace juridice pentru realiza-
rea acestor scopuri §i, cu sigurantd, nu exis-
tau principii crestine care si ghideze aceste
actiuni. Crestinii cubanezi s-au trezit prinsi
in mijlocul unei situatii revolutionare, insi
fara o teologie a revolutiei. Confuzi si pa-
ralizati in fata unei astfel de provocari fird
precedent, au plecat unul cite unul sau au
fost inlocuiti. Unii s-au intors in Orient si
au ticut. Algii au fugit in cele din urma in
America de Nord. Au fost inlocuiti adesea
de comunisti care, desi se opuseserd ciAnd-
va categoric miscarii lui Castro, au putut
acum si exploateze la maximum situatia.
Din nou, crestinii nu au putut participa in
mod responsabil la schimbarea sociala rapi-
da deoarece nu aveau nici o bazi teologici
pentru intelegerea sau aprecierea acesteia.'
»Putem spune fara exagerare cd trdim intr-o
epoca ingrozitoare si periculoasa din punct
de vedere spiritual. Este ingrozitoare nu nu-
mai din cauza urii, a divizérii, a singelui.

Inainte de toate este ingrozitoare pentru cd

15 Lbidem, p.126-127.
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se inteteste din ce in ce riscoala impotriva
lui Dumnezeu si a Imparitiei Lui. Din nou,
nu Dumnezeu, ci omul a devenit misura
tuturor lucrurilor; din nou, nu credinta, ci
ideologia si utopia au ajuns s defineascd sta-
rea spirituald a lumii”.’® Prin aceste cuvinte
parintele Alexander Schmemann caracteri-
zeaza societatea, una care nu-L mai dore§te
pe Dumnezeu, care consideri ci nu mai are
nevoie de Dumnezeu. Crestinismul, a jucat
un rol decisiv in conturarea identititii euro-
pene. Cu toate acestea, in timpurile moder-
ne, Europa a fost martora la marele divort
intre credinta sa istorica si filozofia. Asistim
la o crestere a Statului, adici a puterii laice,
si la o reprimare a crestinismului. Morala a
devenit si ea o chestiune doar de constiintd
individuala, Statul pare sa nu mai sprijine
invatdtura morala."”

Cu totii incercam sd triim intr-o
epocd de schimbare acceleratd cu o teolo-
gie statica. Deoarece sintagma “schimbarea
sociala rapida” serveste adesea doar ca eufe-
mism pentru revolutie, problema ar putea
fi pusd si mai rdspicat: incercim sa triim
intr-o perioadd de revolutie fara o teologie
a revolutiei. Dezvoltarea unei astfel de te-
ologii ar trebui si fie astazi primul subiect
de pe agenda teologici. In parte, interesul
crescind al teologilor moderni pentru o
teologie a istoriei se referd indeaproape la
nevoia unei teologii a revolutiei. Sintagma
teologie a istoriei” poate fi adesea una foar-
te inseldtoare.'®

Multi tind sa creadd cid globalizarea

16 Alexandre Schmemann, Eubaristia. Taina Imparati-
ei, trad. Boris Raduleanu, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1993, p.14.

17 Rene Remond, Religie si societate in Europa, traduce-

re de Giuliano Sfichi, Editura Polirom, 2003, p. 221.
18 Harvey Cox, op. cit., p.127.
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este, in esentd, condusd de interese econo-
mice. Dar acesta nu este insd o noutate. A
analiza globalizarea doar dintr-o perspecti-
vid economicd nu ar cuprinde intreaga sfera
a fenomenului si s-ar neglija adevaratul sens
si forta globalizarii. Globalizarea implica
acum o noud perspectiva si o schimbare ra-
dicala a societatii civile prin toate elemen-
tele sale etnice, politice, economice sau cul-
turale. Raspandirea idealurilor democratiei
si a drepturilor omului, a stilurilor muzicale
si educatiei stiintifice, cuceririle tehnologiei
in stiinta, medicina, acceptare mai larga a
casatoriei Intre persoane de acelasi sex, re-
prezinti toate pirtile globalizirii. Impreuni
acestea fac posibile anumite schimbiri eco-
nomice. In multe popoare oamenii incearci
sa scape de saracie prin eforturi de a dezvol-
ta tipare culturale si sociale complexe. In
ciuda acestui efort concentrat doar pentru
o dezvoltare economicd, traditiile rezista si
trebuie sa fie capabile sa dea tonul moral in
acest proces de globalizare. Gindirea cres-
tind trebuie sa modeleze institutiile cultu-
rale si sociale si sa dea nastere unor tipare
de transformare a vietii. Intrebarea care se
ridica este daca religiile care au conturat
dezvoltarea societitilor pot si inghida gin-
direa oamenilor si actiunea acestora si in
ceea ce priveste globalizarea. Max L. Stac-
khouse este ingrijorat de capacitatea cresti-
nilor de astizi de a aborda globalizarea cu
intelepciune i eficient. Unul dintre motive
priveste modul in care administratiile, de
exemplu cea a SUA, promoveaza politici

care sugereaza ca cre§tinismul este coloni-

al.”

19 Max L. Stackhouse, op. ciz., p. 3.



Este printre indatoririle conduca-
torilor oricdrei natiuni si apere interesele
oamenilor, dar cum se face acest lucru in
relatie cu ceilalti? Sunt metodele si politicile
folosite morale si respecta integritatea si spi-
ritualitatea oamenilor? Max L. Stackhouse
este preocupat preocupa de o altd tendintd
cu manifestirile globale. Acesta este reflec-
tatd de o serie de economisti neoliberali care
au dezvoltat o noua subdisciplina care inter-
preteazd religia in termeni economici. Spre
deosebire de marxism care vede religia ca
suspinul celor asupriti §i o speranta iluzorie
pentru un lume mai buni, aceastd scoald
de gindire este reprezentatd de ,Scoala
din Chicago” a teoriei ,alegerii rationale”,
deoarece este inridicinatd in versiunea
neo-clasicd a economiei. Se sustine ipoteza
cd oamenii sunt genetic programati pentru
a cduta avantaj in sex, hrani si expansiune
teritoriald. Aceasta scoala nu trateaza religia
ca o manifestare a intereselor clasei, sau ca
baza pentru o etici care ar putea forma sau
ghida politica si economia.?

Multi oamenii vad globalizarea doar
ca un fenomen economic al expansiunii ca-
pitaliste, unul care, spun ei, aduce distruge-
rea culturilor §i o degradare a societatii i a
naturii. Multe dintre modificarile in ceea ce
priveste extensia a influentei corporatiilor,
tehnologiei si pietelor si disparititile cres-
cande intre cei foarte bogati si foarte saraci,
se datoreazi factorilor neeconomici care au
modelat schimbirile economice.”

Teologul american Harvey Cox fo-
loseste termenul, ,orasul secular” ca o me-

taford pentru lume, in special lumea emer-

20 Lbidem, p.4.
21 Tbidem, p.45.
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genti urbani. In cartea ,The secular city”
subliniaza cd urbanizarea este unul dintre
motoarele secularizante. Cox crede ca ora-
sul nu poate fi nici unul complet laic nici
unul complet sacru. Trebuie sd fie un loc
unde atét sacrul, cat si profanul interactio-
neazi. Nu poate fi monocultural. Trebuie
s fie un loc unde muzica, filozofia, cultura,
arta si religiile se intdlnesc. Anonimatul si
mobilitatea caracterizeaza mediul urban se-
cularizat, omul care traieste in acest mediu
este descris ca fiind pragmatic si profan.??

Omul pragmatic este in permanentd
preocupat de intrebarea, ,Va functiona?”.
Profan inseamnd pentru Harvey Cox ,in
afara templului”. ,Numindu-l profan, nu
sugerim cd omul secular este sacrilegiu,
dar ci nu este religios. El considera ca ori-
ce semnificatie care trebuie gasitd pentru
acesta lume isi are originea in insasi aceastd
lume”.?

Cu alte cuvinte, pentru profan con-
teazd lumea materiala si este cu totul des-
partit de realitatea spirituala. Orice efort de
desecularizare a omului modern, pentru a-l
scdpa de pragmatismul si de profanitatea sa,
este sortit esecului dacd se pune accentul pe
dorinta ci acesta trebuie sd devind mai inti
Lreligios” inainte sd poatd auzi Evanghelia.
Pragmatismul, profanitatea, anonimatul si
mobilitatea pot deveni chiar cdi de acces la
omul modern. Pragmatismul sau si profa-
nitatea permit omului urban si discearni
anumite elemente din Evanghelie.?*

Ideea orasului laic ne oferd cea mai
promitdtoare imagine prin care sd intelegem

22 Harvey Cox, op. cit., 2013, p.72.

23 Ibidem, p.73.
24 Lbidem, p.74.



Efectele secularizarii asupra vietii religioase

ceea ce scriitorii Noului Testament numeau
»Regatul lui Dumnezeu” si sa dezvoltim o
teologie viabild a schimbirii sociale revolu-
tionare. Aceastd afirmatie trebuie aparatd
de obiectiile indreptate citre ea din doud
parti diferite, teologice si politice. Din
punct de vedere teologic, trebuie si demon-
stram ca simbolul orasului laic nu incalci
simbolul Impiritiei lui Dumnezeu. Pe plan
politic, trebuie s dovedim ci ideea de oras
laic, rimanénd fidel doctrinei Impiritiei
lui Dumnezeu, incd se deschide i lumi-
neazi actualul ferment al schimbarilor so-
ciale. Trebuie si-si dovedeasca metoda ca o
teorie revolutionara viabila. Dacd incepem
cu obiectiile teologice impotriva recunoas-
terii in orasul secular a aceleiasi realitdti
eshatologice, exprimatd ciAndva prin ideea
Tmpirégiei lui Dumnezeu, trebuie luate in

considerare trei replicile principale:
1. In timp ce Imparitia lui Dumnezeu
este doar opera lui Dumnezeu, orasul

secular este implinirea omului.

2. In timp ce Imparatgia lui Dumnezeu
cere renuntare si pocainta, orasul laic
nu necesita decit pricepere si cunos-

tinte.

3.1n timp ce Tmpirégia lui Dumnezeu
se afld deasupra istoriei (sau existd in
inima credinciosilor), orasul secular se
afld pe deplin in aceastd lume. Trebu-
ie sa respingem toate aceste obiectii,
dar totusi sunt de ingeles si nicio dis-
cutie despre Tmpirégia lui Dumnezeu
si orasul secular nu poate continua
fara si le raspunda satisficator.”

Un contact sumar cu termenul de se-

25 Ibidem, p.131.
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cularizare impune deja o primi constatare:
acesta este un termen polisemic. Astfel pu-
tem citi in Encyclopaedia Universalis: «Vi-
cisitudinile cuvintului secularizare, atit de
frecvent utilizat in zilele noastre in materie
de religie, circulatia sa intre franceza si ger-
man3i, au reusit sia-i dea un sens in aparenta
recent si imprumutat. Mai mult, acest pre-
tins neologism, anglicism sau germanism,
este insotit de o polisemie [...] care da opo-
zitii, excluderi sau recuperiri doctrinale.» El
poate desemna trecerea in patrimoniul sta-
tului a bunurilor ce apartin bisericilor sau
mainistirilor, dar si trecerea de la statutul
de preot sau cilugir la cel de laic. De ase-
menea, acest termen a fost utilizat pentru a
desemna un recul al religiei, asimilindu-l cu
Jtermenii de laicizare, de decristianizare, de
paginizare si de locutiuni cum ar fi extin-
derea necredintei sau a ireligiozitatii”, dar si
~anumite mutatii interne religiilor”.
Encyclopaedia  Universalis  sesizeaza
sintetic doua procese importante ce carac-
terizeaza secularizarea: ,cel al unei mutatii
religioase a societdtii si cel al unei mutatii
sociale a religiilor.” Conceptul de secula-
rizare este utilizat pentru a desemna de o
maniera globald un reflux al religiei in soci-
etate, legat adesea de fenomenul modernita-
tii. Acest concept nu este specific teologiei,
el fiind imprumutat filozofiei si sociologiei.
Pe ce ne bazdm atunci cind vorbim despre
un reflux al religiei? Pentru Hervé Legrand,
exista cAteva “manifestari care pot fi masu-
rate stiingific™
a. primd manifestare este legatd de se-
pararea Bisericii de Stat. Si remar-
cam cd secularizarea era un scop

politic si ideologic in tarile blocu-



lui comunist din estul Europei, pe
cand in tdrile vest europene aceasta
era consecinta unei evolutii sociale.
Vizibilitatea separarii dintre Stat si
Biserica in tarile din estul Europei,
marcate de regimurile comuniste,
este neindoielnici. In aceste iri
s-a observat o ostilitate a regimuri-
lor marxiste vis-a-vis de implicarea
Bisericii in viata publicd, precum
si un proces juridico-politic de se-
parare dintre Stat si Bisericd. Dupa
caderea regimurilor comuniste,
tarile din estul Europei se apropie
din ce in ce mai mult de modelul
vest european privind raportul din-
tre Stat si Biserici, chiar daci aceste
raportdri difera de la un stat la al-
tul. Dorinta acestor tiri de a inte-
gra Comunitatea Europeand ne face
sa anticipim o accelerare a acestui
proces. Dar care este aceasta rapor-
tare dintre Stat si Bisericd in vestul
european? Desi nu existd constrin-
geri exterioare, constructia societa-
tilor vest europene nu se mai face
in raport cu o referintd explicitd la
o transcendentd religioasa. “[...]
Biserica inceteazd si mai gindeasca
raporturile sale cu Statul in termeni
de putere (putere temporald/putere
spirituald; putere directd sau indi-

rectd a Bisericii asupra Statului).”

Statele nu se mai confundi cu statele
crestine si nu mai tolereazi dominatia in-
stantelor religioase. Rolul lor este legat de
respectul libertitii religioase individuale si
sociale, precum si a limitei acestei libertiti

religioase (problema sectelor). Statele mo-
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derne preferd in general sa regleze juridic
raportul cu instantele religioase, respectind
pluralitatea confesiunilor. Desigur asa cum
remarca Paul Valadier: “Aceste afirmatii
devenite banale, nu sunt deloc banale [...]
Comparatia situatiei noastre cu cea a tarilor
islamiste ne arata surprinzatoarea originali-
tate a traditiei noastre si sugereaza deja cd o
astfel de separare, triita pe “tarim” crestin,
adesea impotriva Bisericilor, are fard indoia-

1a ceva legat de crestinism.”

b. Altd manifestare a refluxului reli-
giei este privatizarea religiei. Paul
Valadier leaga aceastd manifestare
de aparitia tehnicii, a stiintelor, a
experimentelor ce confera o forta
de evidentd complexitatii realului.
Delimitindu-si metodele si frontie-
rele, fiecare domeniu se particulari-
zeazd, facind loc ideii de o “stiinta
a stiintelor” capabild s ordoneze
totalitatea cunoasterii. Religia se
vede astfel relativizata: “Teologia sa
prescrie cum se cistiga cerul, astro-
nomia si explice miscarea astrelor.
Aceasta este schema perfectd a secu-
larizirii.” Se observi o rationalizare
a cimpurilor realului, a carei deriva

este rationalismul si scientismul.

c.  Un reflux al valorilor etice. Deja de
la Kant incoace asistim la construi-
rea unei morale autonome in raport
cu revelatia, a cirei urmi o gasim
pind in zilele noastre. Acest reflux
al valorilor etice se manifesti mai
cu seama in ceea ce priveste divor-
tul, homosexualitatea, contraceptia.
Henry Chadwick respinge ideea ca

secularizarea este in primul rind un
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fenomen filozofic, ce a produs in
cele din urmi o schimbare in mo-
dul de viatd al oamenilor. El face
distinctia intre iluminism — care a
fost o miscare a ,.celor putini” — cu
alte cuvinte un fenomen elitist, si
secularizare — care este a ,,celor mul-
ti” — adicd un fenomen de masa.
Chadwick este de acord cu Mcln-
tyre cu privire la faptul c3, in acest
caz cel putin, procesul social este cel
care a fost cauza procesului intelec-
tual.?® Autorul crede ca ar fi gresit
sd ne imaginim ci inainte de seco-
lul al XIX-lea societatea a fost foarte
religioasd, in vreme ce dupa aceasta
perioada, si-a pierdut aceastd esenta.
A crede acest lucru inseamni a ne
imagina o soi de societate religioasa
care de fapt nu a existat niciodata.
Prin urmare, putem trage conclu-
zia cd nu este de folos si incepem
studiul secularizirii pornind de la
premisa ca ,, a existat candva o so-
cietate de vis care nu era seculari”.?”
Pentru a demonstra aceasta afirma-
tie, Chadwick aduce doua exemple
relevante: respectabilitatea ateilor
printre cei din clasa superioara fran-
cezd in timpul domniei lui Ludovic
al XIV-lea si statisticile privitoare
la nasterile nelegitime din Toulou-
se, care au crescut de la 1 din 59 in
1668, panila 1 din 4 in 1788.

Pe de altd parte, Edward Norman

sustine ca ,nu ar trebui si confundim

26 H. Chadwick, The Secularization of the European
Mind in the 19th Century, CUP, Cambridge, 1990,
8-12.

27 Ibidem 4, pp 3-4.
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declinul religiei organizate datoritd unor
obiceiuri sociale pierdute sau datorita im-
pactului ideilor seculare, cu faptul ci oa-
menii ,au pierdut inclinatia de a-§i ciuta
identitatea personald prin modalititi de
intelegere pe care ei le numesc ,spirituale”.
Prin urmare, el sugereazd ca nu trdim nea-
parat o perioadd de declin religios, ci mai
degrabi una de transformare a perceptiilor
religioase ale oamenilor. Poate ci oamenii
sunt mai putin loiali institutiilor religioase,
dar asta nu inseamnd neapdarat ci sunt mai
putin religiosi.?® Grace Davie sustine ace-
lasi lucru in analiza ei cu privire la secula-
rizarea in Europa, sugerind cd am putea si
ne intrebdm pe buna dreptate daci ,nu se
pune cumva problema ci europenii si nu
sunt atit mai putin religiosi, cit sunt, mai
dergabi, religiosi intr-un mod diferit?”.*
Aceasta nu inseamni insd nicidecum ci nu
ne-am confrunta cu un declin al religiozi-
tatii in Europa, cel putin asa cum este el

definit in termeni clasici.

Trebuie sa subliniem inca de la ince-
put cd evolutia acestui concept este intr-o
oarecare misurd ambigua si ca ultimul de-
ceniu a adus schimbari majore in perceptia
majoritatii specialistilor.

Astfel, multd vreme, secularizarea
inerenta a societatii sub impactul moderni-
tatii a fost aproape o dogma pentru majori-

tatea sociologilor religiei.*® In lumina aces-

28 E. Norman, Secularization, Continuum, Londra &
New York, 2002, pp. 8-9.

29 G. Davie, Europe: The Exception That Proves the
Rule?, in P. Berger, ed., The Desecularisation of the
World. Resurgent Religion and World Politics, Ethics
and Public Policy Center, Washington DC, si Eerd-
mans, Grand Rapids, 1999, pp.65-83.

30 vezi de exemplu H. Cox, 7he Secular Ciry, Macmi-
llan, New York, 1965. dar si P. Berger, 7he Sacred
Canopy, Elements of a Sociological Theory of Religion,
Doubleday, New York, 1967. si D. Martin, A General



tui asa-zis adevar axiomatic, fenomene ca
religiozitatea notorie a americanilor au fost
tratate ca si cum ar fi fost exceptionale. Cu
toate acestea, mai tirziu, mul;i autori, in-
clusiv sociologi ai religiei de clasi cum ar fi
Peter Berger sau David Martin si-au schim-
bat pozitiile, in urma evidentelor clare cu
privire la resurgenta fenomenelor religioase
in prezent.

Ei au mers atit de departe incat si su-
gereze cd, de fapt, gradul relativ scizut de
religiozitate al europenilor reprezintd mai
degraba exceptia decit norma si cd acest
lucru ar trebui sd constituie un subiect par-
ticular de studiu pentru specialisti. Prin ur-
mare, unde ar trebui si ciutim ridécinile
secularizarii? Cea mai plauzibil sursa, tre-
buie si recunoastem acest lucru, este proba-
bil aparitia protestantismului, si valorile pe
care se bazeaza traditia reformati. Liberta-
tea constiintei individului a fost cea care ,a
inceput si secularizeze Europa; sau cu alte
cuvinte, a inceput sa permitd mai multe re-
ligii sau nici una intr-un stat si sa repudieze
orice fel de presiune asupra individului care
respingea axiomele acceptate si mostenite
ale societdii”.*" Autorul mentioneaza ci
pana si un conservator cum este F. Stephen
,a fost convins ca scepticismul reprezintd
inceputul libertatii religioase™?* De ase-
menea, Patapievici descrie lumea moderna
seculard ca fiind una in care catehismul
principiilor metafizice protestante a fost
aplicat in mod sistematic §i concluzioneazi
ca ,omul modern este in mod natural pro-

testant”.”” La observatia de mai sus, trebuie

Theory of Secularization, Blackwell, Oxford 1979.
31 Lbidem, p. 23.
32 Lbidem, p. 43.
33 H.-R. Patapievici,

Omul recent. O criticd a
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sa addugam o serie de factori, cum ar fi:
a. progresele din stiinga si tehnologie;
b. industrializarea si urbanizarea;
c. formarea statelor natiune si a natio-
nalismului modern;
d. marxismul, care a fost unul dintre
cei mai eficienti agenti ai secularizarii in ul-

timele doui secole.

Reactia initiald a bisericii la acest fe-
nomen a fost una defensivi. Printre primele
reactii notabile a fost Syllabus errorum emis
de papa Pius al IX-lea in 1864. Aceasti atitu-
dine conservatoare la adresa secularizirii s-a
bazat pe urmitoarele convingeri: (1) religia
era vazutd ca singurul fundament posibil
pentru moralitate si coeziune in societate, (2)
moralitatea de tip noblesse oblige — bazati pe
folosirea bogatiei si puterii, era vizutd ca o
baza potrivitd pentru democratiile in forma-
re; (3) ordinea in societate era una prestabi-
lita, fard de care nu era posibild coeziunea,
a fost datd de Dumnezeu; (4), statul secular
suveran, atotcompetent, care se prevedea a
aparea in viitor era perceput ca fiind in peri-
col de a lua locul lui Dumnezeu.?*

A urmat apoi un efort sustinut de in-
terpretare si asumare critica a fenomenului.
Bonino prezintd patru pozitii teologice cu
privire la conceptul de secularitate, care, in
ciuda diferentelor dintre ele, au in comun
acceptarea in diverse grade a secularizarii.®
Din punct de vedere cronologic, pri-

ma este cea exprimatd de Dietrich Bonho-

modernitdtii din perspectiva intrebarii ,Ce se pierde
atunci cind ceva se cAstigd, Humanitas, Bucuresti,
2001.

34 Ibidem 4, p. 113.

35 J. M. Bonino, Secularity, in D. W. Musser si J. L.
Price, eds., A New Handbook of Christian Theology,
Lutterworth, Cambridge, 1992, pp. 433-437.
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effer. El face o distinctie clara intre credintd
si religie, salutdnd disparitia religiei burghe-
ze intr-o lume ajunsi la maturitate, care nu
mai are nevoie de un sprijin religios. De fapt,
acest gen de religie il intelege in mod gresit
pe Fiul lui Dumnezeu, cel care a devenit de
fapt ,slab si lipsit de putere in lume” pentru
a putea fi intr-adevir cu noi §i s ne ajute in
nevoile noastre.?® Data fiind natura elipticd a
textelor sale scrise din inchisoare, Bonhoeffer
a fost interpretat atit in termeni teologici li-
berali, de autori cum ar fi Cox si Altizer, cit

si in sens ,,ortodox” de citre K. Hamilton.?”

>

2.1. Izvoarele biblice ale secularizarii

Am definit secularizarea ca elibera-
re a omului de sub tutela religioasd si me-
tafizicd, intoarcerea atentiei sale departe de
alte lumi si spre aceasta. Dar cum a inceput
aceastd emancipare? Care sunt sursele sale?
Secularizarea, dupd cum teologul german
Friedrich Gogarten odati remarca, este
consecinta legitimd a impactului credingei
biblice asupra istoriei.?®

Acesta este motivul pentru care nu
este deloc intAmplator faptul ci seculariza-
rea a aparut mai intai in cultura asa-zisului
crestinism vestic, in istoria in care biblia
religiilor a avut cel mai mare impact. Dez-
voltarea stiintelor naturale, a institutiilor
politice democratice si a pluralismului cul-
tural — toate aceste evolutii pe care le aso-
ciem in mod normal cu cultura occidentald

— nu pot fi intelese fird imboldul original

36 D. Bonhoefter, Letters and Papers from Prison, Mac-
millan, New York 1966, p. 9.

37 K. Hamilton, Life in One’s Stride- A Short Study in Di-
etrich Bonhoeffer, Eedermans, Grand Rapids, 1968;

38 Friedrich Gogarten, Verhingnis und Hoffnung der
Neuezeir (Stuttgart: Friedrich Vorwerk Verlag,
1953); Der Mensch zwischen Gott und Welt, Stuttgart:
Friedrich Vorwerk Verlag,1956, p. 25.
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al Bibliei. Trei elemente pivot ale credintei
biblice au dat nastere fiecare unui aspect al
secularizarii. Astfel, dezamigirea naturii in-
cepe odati cu Creatia; desacralizarea politi-
cii cu Exodul; iar deconsecrarea de valori cu
Legimantul Sinai, in special cu interdictia
sa de a avea idoli. Astfel, secularizarea re-
prezintd o consecinta autenticd a credintei
biblice. In loc si se opund, sarcina crestini-
lor ar trebui si fie una de sustinere a acestui
fenomen.?®

Cuvantul englezesc secular deriva
din cuvantul latin szeculum, adici ,aceas-
ta lume”. Istoria evolutiei acestui cuvant in
gandirea occidentald este ea insisi o para-
bold a gradului in care mesajul biblic a fost
inteles si deturnat gresit de-a lungul anilor.
Practic, saeculum este unul dintre cele doua
cuvinte latine care inseamna ,lume” (cea-
laltd este mundus). Existenta insisi a doud
cuvinte latine diferite pentru ,lume” a pro-
vocat serioase probleme teologice intrucit
a tradat foarte mult un anumit dualism
strain de Biblie. Relatia dintre cele doud cu-
vinte este una complexd. Saeculum este un
cuvant ce face referire la timp, utilizat frec-
vent pentru a traduce cuvantul grecesc eon,
care inseamna si varstd sau epoca. Mundus,
in schimb, este un cuvant care se refera la
spatiu, folosit cu precidere pentru a tradu-
ce cuvantul grecesc cosmos, adica universul
sau ordinea creatd. Ambiguitatea in latind
relevd o problema teologicd mai profunda.
T§i are originea in diferenta cruciald dintre
viziunea spatiald greacd a realitatii si viziu-

nea ebraicd a timpului. Pentru greci, lumea

39 Harvey Cox, 7he Secular City, Published by Prince-
ton University Press, 41 William Street, Princeton,
New Jersey, 2003, p. 21-22.



era un loc, o locatie. Intreaga lume este un
cumul de intAmplari de interes, dar nimic
semnificativ nu s-a intdmplat vreodatd cu

lumea.4°

Nu a existat o istorie mondiali. Pen-
tru evrei, pe de altd parte, lumea era in
esenta istorie, o serie de evenimente care a
inceput cu Creatia si s-a indreptat citre o
desavarsire. Astfel, grecii au perceput exis-
tenta spatial, evreii au perceput-o temporal.
Tensiunea dintre cele doui viziuni a afectat
teologia crestina inca de la inceput. Impac-
tul credintei ebraice asupra lumii elenistice,
mediat prin primii crestini, urma sa ,tem-
poralizeze” perceptia dominantd a realitatii.
Lumea a devenit istorie. Cosmos a devenit
eon; mundus a devenit saeculum. Dar victo-
ria a fost incompleta. Tntreaga istorie a teo-
logiei crestine din apologiile din secolul al
doilea si cele care au urmat poate fi inteleasd
in parte ca o incercare continud de a rezista
si dilua radicalul impuls ebraic, de a absorbi
istoricul in categorii spatiale.*!

Anumite logici trinitare pot fi utile,
surprinzitor pentru unii, ca analogii pentru
rationamentul evreiesc. Aceastd perioadd
de reinnoire a evreilor ar putea corespunde
unei anumite perioade de tranzitie, de ase-
menea, pentru crestini si musulmani intr-o
sldbire a vestului secular. Dialogul teologic
evreiesc-crestin poate sd aiba o semnificatie
neobisnuitd atdt pentru miscarile intra-re-
ligioase, cat si pentru remodelarea culturii
occidentale. Desi savantii evrei din intreaga
lume resping doctrina trinitard, exista to-
tusi notiuni utile chiar si pentru mediul

academic evreiesc care pot fi extrase din

40 Lbidem, p. 22-23.
41 Lbidem, p. 23.
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invitatura de credinti crestina.*?
Intotdeauna au existat contrapresiuni
si contra-tendinte. Dar numai in timpul
nostru, gratie in mare parte redescoperirii
masive a contributiei ebraice prin reinnoirea
studiilor din Vechiul Testament, teologii au
putut sd observe greseala de bazi pe care o
facuserid. Abia recent sarcina de a restabili
continutul istoric si temporal al teologiei a
inceput sa fie ficuta cu seriozitate. Cuvantul
secular a fost o victima timpurie a refuzului
grecilor de a accepta pe deplin forta istoriei
ebraice. Inci de la inceputul utilizarii sale,
secular facea referire la ceva vag inferior. Era
vorba despre ,aceastd lume” a schimbarii,

care se opunea vesnicei ,lumi religioasa”.*3

Aceastd utilizare semnifici deja o in-
depirtare neplicutd de invigiturile biblice.
Implica faptul ca adevirata lume religioa-
sa este atemporala, fird schimbari si astfel
superiord lumii ,laice” care este trecatoare
si vremelnica. Astfel vocatia de ,preot laic”,
care a slujit in ,,lume”, desi tehnic la acelasi
nivel, era oarecum mai putin binecuvéintati
decit cea a preotului ,religios” care si-a tra-
it viata in sihastrie, contempland rinduirea

nemirginita a sfintului adevar. 44

Sinteza medievala a rezolvat tensiu-
nea dintre greaca si ebraicd facind lumea
spatiald mai inaltd sau mai religioasi si lu-
mea in schimbare a istoriei inferioard sau
»laicd”. Afirmatia biblicd potrivit careia sub
Dumnezeu toata viata este atrasa in istorie,

ca cosmosul este secularizat, a fost temporar

42 Peter Ochs, The Blackwell Companion to Postmodern
Theology, CHAPTER 19: The Renewal of Jewish
Theology Today: Under the Sign of Three, Edited by
Graham Ward, 2001, 2005 by Blackwell Publishing
Ltd, p. 327.

43 Harvey Cox, op. cit., p. 23.

44 Ibidem, p. 24.
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pierdutd din vedere. In prima utilizare pe
scard larga, cuvantul secularizare a avut un
sens foarte restrans si specific. Aceasta a de-
semnat procesul prin care a fost transferat
un preot ,religios” in responsabilitatea pa-
rohiei. El a fost secularizat. Treptat, sensul
termenului a fost largit. Cind separarea de
papd si impdrat a devenit un fapt de viatd
in crestindtate, diviziunea dintre spiritual si
secular a presupus o realizare institutionala.
Curind, trecerea anumitor responsabilititi
de la autorititile ecleziastice la cele politi-
ce a fost vizuti ca ,secularizare.” Aceasti
utilizare a continuat de-a lungul perioadei
[luminismului si a Revolutiei Franceze si
exista chiar i astdzi in tirile cu mostenire
culturali catolici. Prin urmare, de exem-
plu, cind o scoald ecleziastica sau un spital
ecleziastic trece la administratia publica,

procedura se numeste secularizare.®s

Mai recent, secularizarea a fost utili-
zatd pentru a descrie un proces cultural care
este paralel cu cel politic. Aceasta denotd
disparitia hotdrarii religioase in ceea ce pri-
veste simbolurile integrarii culturale. Secu-
larizarea culturali este un concomitent ine-
vitabil al unei secularizari politice si sociale.
Uneori, unul il precede pe celilalt, in func-
tie de circumstantele istorice, dar un de-
zechilibru mare intre secularizarea sociala si
culturalid nu va persista foarte mult timp. In
Statele Unite a existat un grad considerabil
de politicd de secularizare multi ani. Scolile
publice erau oficial laice in sensul ¢ nu erau
controlate de bisericd. In acelasi timp, se-
cularizarea culturald a Americii s-a produs

destul de incet. Deciziile Curtii Supreme de

45 Lbidem, p. 24.
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la inceputul anilor ,60, de a considera ilega-
le rugaciunile, au creat o discrepanti care a
continuat citiva ani. In Europa de Est, pe
de altd parte méini, procesul istoric a fost

exact opusul.*®

O cultura seculara radicald s-a impus
foarte repede in Cehoslovacia si Polonia,
dar practicile religioase americane ar fi con-
siderat izbitor de neconstitutional si facd
acest lucru. In Cehoslovacia, de exemplu,
toti preotii si slujitorii sunt platiti de stat.
In Polonia, in unele cazuri, instruirea reli-
gioasa este inca permisd in scolile publice.
Aceste intreruperi sunt datorate in parte rit-
mului disparat cu care secularizarea sociald
si culturali apare. In orice caz, secularizarea
ca termen descriptiv are o larga si incluziva
semnificatie. Apare in mai multe aspecte
diferite, in functie de istoria religioasi si po-
litica din zona la care se face referire. Dar,
oriunde apare, ar trebui sa se distingd cu

atentie de secularism.?’

Secularizarea presupune un proces
istoric, aproape sigur ireversibil, in care so-
cietatea §i cultura sunt livrate de la tuteld
la control religios si viziuni inchise asupra
lumii metafizice. Secularismul, pe de altd
parte, reprezintd o ideologie, o noui viziu-
ne inchisd asupra lumii care functioneazi
foarte mult ca o religie noui. In timp ce
secularizarea isi are ridécinile in credinta
biblica insasi si este intr-o oarecare misurd
un rezultat autentic al impactului credintei
biblice asupra istoriei Occidentului, acesta
nu este si cazul secularismului. Diminuea-

za deschiderea si libertatea care au produs

46 Lbidem, p. 25.
47 Lbidem, p. 25.



secularizarea; prin urmare, trebuie urmarit
cu atentie pentru a nu deveni ideologia unei
noi institutii. Trebuie s fie mai ales verificat
unde se preface ci nu este o viziune asupra
lumii, dar, cu toate acestea, incearca sa-si
impuni ideologia prin intermediul orga-
nelor statului. Secularizarea apare in mare
masura din formarea influentei credintei bi-
blice asupra lumii, o influentd mediatd mai
intdi de biserica crestind si mai tarziu prin
misciri care derivd partial din ea.*®
2.2. Secularizare, pluralism religios,
desacralizare
Acesti termeni reprezintd moste-
nirea cu care omenirea a incheiat secolul al
XX-lea si cu care a pisit in noul mileniu,
dar si coordonatele lumii in care trdim.
Enumerarea lor in acesta ordine nu este
intAmplitoare, acesta fiind evolutia crono-
logica a proceselor mai sus amintite. Mai
mult chiar, ele se revendica una din alta.
Desacralizarea este doar unul din efectele
multiple ale procesului de secularizare si glo-
balizare. Desacralizarea isi are inceputurile
sub aspect psihologic si social in caracterul
progresiv secular al lumii, iar in globalizare
giseste catalizatorul cel mai la indemana.
Cunoasterea acestui proces este un
imperativ, deoarece este unul in desfasura-
re si in continua evolutie. Din acest motiv
o conturare a caracteristicilor sale este ne-
cesard, pentru ci triindu-l, aflindu-ne in
mijlocul lui, il simtim din plin, insd para-
doxal, intAimpinam greutiti in a-l identifica
cu exactitate.
Si definim mai intii ce se intele-

ge prin notiunile de secularizare i globa-

48 Ibidem, p. 26.
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lizare, pentru cd apoi s punctim efectele
acestora in plan religios. Totusi, o precizare
trebuie facutd: secularizarea este un proces
ce a afectat cu precddere tarile occidentale.
Astfel, dacd in Apus secularizarea si-a avut
intr-o oarecare misuri varsta de aur, mo-
mentul de maxima inflorire, la noi (si in
general in térile ortodoxe) este un proces ce
abia acum se observa.

Etimologia termenului de seculariza-
re provine din latind. Radicina cuvintului
saeculum inseamna ori in vecii vecilor, un
timp indelungat, ori lumea acesta ca opusi
lumii lui Dumnezeu. In Evul Mediu s-a op-
tat pentru intelesul de /umea acesta, cu un
caracter mai neutru, nemaiinsemnand lu-
mea aflatd sub stipinirea satanei. In secolul
al XVIl-lea si al XVIlI-lea, prin seculariza-
re se intelegea transferul de terenuri de sub
control bisericesc sub control civil.# Acesta
este si sensul cu care pitrunde in Romé-
nia odatd cu actiunea atit de cotroversatd
a domnitorului Al. I. Cuza de ,,secularizare
a averilor minastiresti”, din 1863. In acest
sens, secularizarea poate fi inteleasd ca un
»proces prin care unele sectoare ale socie-
tatii si ale culturii sunt sustrase de sub au-
toritatea institutiilor si simbolurilor religi-
oase”.>® Aceastd acceptiune surprinde latura
cea mai putin nociva din punct de vedere
spiritual a secularizirii. Totusi si aceastd
laturi a secularizirii subliniazd una dintre
cele mai importante implicatii ale seculari-

zarii : pierderea monopolului sau diminua-

49 Mircea Mandache, “Procesul de secularizare si mo-
dernizarea societatii europene”, in Revista Romana
de Sociologie, serie noua, anul X, nr 1-2/1999, p. 27.
50 Peter Berger, “La religion dans la conscience moder-
ne® (traducerea lucrarii The Sacred Canopy), Paris,
Le Centurion, 1971, pp.174, apud Jean Paul Willai-

me, “Sociologia religiilor”, p. 121.
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rea rolului religiei in ceea ce priveste viata
oamenilor. Ceea ce a inceput ca o elimina-
re fizica a prezentei Bisericii in societate, a
sfarsit intr-o eliminare a Bisericii din con-

stiinta oamenilor.

In egali misuri, globalizarea a
devenit termenul standard prin care se
defineste interdependenta crescAndi din ul-
timii ani intre diferitele popoare ale lumii.
Aceastd interdependenta nu se referd doar la
factorul economic, ci si la 0 anumiti consti-
entizare din punct de vedere politic si cultu-
ral a acestei interdependente, constientizare
ce faciliteaza realizarea de legaturi intre tari

si culturi diferite.>!

Cercetatorii subliniazd azi existenta
unei seculariziri externe a societdtii, dar
mai grav, a unei seculariziri interne a cres-
tinismului.’? De la o lume secularizata (fara
Biserici) cilitorim la o Biserici secularizati,
sau la o religiozitate secularizati, adicd una
ce a pierdut contactul cu principiile funda-
mentale ale crestinismului si care incearcd
sa raspunda secularizirii lumii prin metode
seculare. In acest sens, Preafericitul Pirinte
Patriarh Daniel afirma intr-una din prele-
gerile sale ca secularizare este de fapt desacra-
lizare. Se pierde sentimentul sacralitatii in
viata oamenilor, in relatiile dintre ei, dar si
in relatia oamenilor cu Dumnezeu (teoriile

~mortii lui Dumnezeu”).

Sociologul Daniel Bell afirmi ca se-
cularizarea reprezintd ,un proces vag, al

dizolvarii si diferentierii societatii moderne,

51 Margit Warburg, Religious Organizations in a Global
World. A comparative perspective, pe site-ul hteps://
cesnur.com/ (accesat la 2 martie 2022).

52 F. A. Isambert, ,La secularisation interne du chris-
tianisme”, Revue francaise de sociologie, XV1I, 1976,
nr. 4, pp.573-589, cf. Jean-Paul Willaime, op. ciz., p.
131.
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prin care religia devine tot mai mult credin-

ta personald”.>?
>

Emile Durkheim defineste seculari-
zarea ca un declin al religiei, declin care se
manifesta pe mai multe nivele: ,pierderea
puterii de citre Bisericd, separarea de stat,
trecerea grupurilor religioase la grupuri au-
tonome, incapacitatea institutiilor religioa-
se de a-si aplica regulile asupra institutiilor
civile si, mai general, pierderea controlului
asupra vietii indivizilor, departarea intelec-
tualilor de Bisericd, incapacitatea Bisericii

de a produce o eliti intelectuala”.>*

In acelasi ton cu Durkheim, sociolo-
gul L. Shiner deosebeste sase sensuri ale no-
tiunii de secularizare: secularizarea ca de-
clin al religiei, pAnd la crearea unei societdti
din care religia sd lipseascd; secularizarea ca
schimbare a preocuparilor grupurilor religi-
oase pentru lumea de dincolo in favoarea
acesteia ; secularizarea ca separare a ideilor
si institutiilor religioase de celelalte parti
ale societatiis secularizarea ca transpunere a
credintelor si preocupirilor de provenienti
divini in activitdti cu continut laic, secular;
secularizarea ca pierdere a sensului sacru al
lumii; secularizarea ca trecere de la o soci-
etate bazatd pe conceptii religioase la una

seculara.”®

Parintele notiunii de secularizare in
sociologie, Max Weber oferd trei definitii

ale termenului: ca pierdere a controlului de

53 Daniel Bell, ,Die grosse Erneurung: Religion und
Kultur, in nach-industriellen Zeitalter”, Die Zukunft
der Westlischen Weld, 1976, pp.178-206, apud Mircea
Mandache, op. ciz., p. 28.

54 Daniele Hervieu Leger, La religion pour mémoire, Pa-
ris CERF, 1993, p. 38.
55 L. Shiner, ,The concept of secularization in empirical

research”, Journal for the Scientific of Religion, vol. 4,
nr. 2/1967, pp. 207-220, apud Mircea Mandache, op.
cit., p. 29.



citre instantele religioase asupra anumitor
sectoare ale vietii sociale; ca trecere a unui
grup de la versiunea sa religioasi la versiunea
sa profana ; ca diminuarea la scard mondia-
12 a caracterului religios al societdtii.>®

Desi majoritatea coplesitoare a socio-
logilor si teologilor vid secularizarea ca un
fenomen opus religiosului, gisim si citeva
exceptii. Una dintre acestea este Friederi-
ch Gogarten, care in cartea sa, “Destinul
si speranta lumii moderne” (1953) afirma
ca secularizarea este o consecinta fireasci a
credintei crestine, in sens pozitiv, conform
Sf. Pavel care spune: “toate sunt ale voas-
tre, iar voi sunteti ai lui Hristos, iar Hristos
al lui Dumnezeu” (I Cor. 3, 22-23). Astfel,
lumea devine un spatiu destinat lucririi li-
bere si responsabile a omului. Sensul pozi-
tiv al secularizirii se pastreaza atunci cAnd
omul isi asuma lucrarea sa istorica in Hris-
tos. Daca aceasta lucrare e realizata in afara
unei relatii cu Hristos, secularizarea devine
secularism, ce coincide cu pierderea credin-
tei si ,decrestinarea” lumii.”’

Vedem deci ci secularizarea este un
concept ce nu poate fi analizat izolat de as-
pecte precum modernitate, globalizare, in-
dividualism, laicizare, pluralism.

Sociologii au avut mereu tendinta de
a considera modernitatea un proces opus
religiosului, prin simpla constatare a faptu-
lui ca in majoritatea societatilor occidentale
(exponentele modernitatii in cel mai inalt
grad) practica de cult decadea, ca increderea
ecleziasticd si para-eclesiasticd a indivizilor

se destrima, ca vocatiile sacerdotale se re-

56 M. Mandache, op. ciz., p. 29.
57 Pr. Gh. Popa, Comuniune si innoire spirituald in
contextul secularizdirii lumii moderne, Ed. Trinitas,

2002, p. 14.

Pr. Gheorghe TROFIN

duceau in mod semnificativ, pe masuri ce
cresteau  standardele economico-sociale.
Modernitatea apare deci ca un factor de di-
solutie a religiosului, cel putin a celui ecle-
sial, astfel incAt nu surprinde constatarea
unei “eclipse a sacrului in societatile indus-
triale” (S. Acquaviva, 1961).%®

S-a lansat astfel o paradigmid a se-
cularizarii: cu ciAt modernitatea avanseaza,
cu atat religiosul da inapoi. Sugestiva pen-
tru aceastd relatie modernitate-religie este
observatia teologului protestant olandez
Hoekendijk, care spune chiar cu o nota de
umor: “CAind s-a pus prima piatra a cetati-
lor industriale moderne, Biserica n-a parti-
cipat la ceremonie”* Desi aceastd teorie a
opozitiei dintre religiozitate si modernitate
este contestatd prin doud exemple de acum
clasice: SUA si Japonia, ea este cit se poate
de corectd. SUA si Japonia sunt aduse ca si
contra-exemple, deoarece in ciuda gradului
avansat de civilizatie, imbini fericit moder-
nitatea cu religia: in SUA se pastreazd un
procent mare de angajare religioasa (40%
de practicanti), iar in Japonia industriali-
zarea s-a produs in cadrul unui sistem te-
ocratic, a cdrui scena politica e marcata de
miscdri politico-religioase, iar cultul stra-
mosilor existd in continuare.®® Aceste doud
cazuri insd sunt false exemple, deoarece in
America religiosul e circumscris unei piete
neo-religioase, iar in Japonia efectele ,,ame-
ricanizarii” economico-sociale s-au mani-
festat in plan religios tot prin emergenta

unor noi miscari religioase (Soka-Gakkai).

Situatia aceasta speciald regasita in cele

58 Jean Paul Willaime, op. cit., p. 115.

59 Apud Petru Berar, Religia in lumea contemporand,
Ed. Politica, Bucuresti, 1976, p. 54.

60 Jean Paul Willaime, 0p. ciz., pp. 117-118.
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doua exemple de mai sus o explica elocvent
si cu un deosebit simg al realitatii, Al. Sch-
meman: ,,Secularizarea, atunci cind «apro-
ba» religia si cAnd ii conferd un loc de onoare
in viata sociald, face aceasta intrucit religia
insasi acceptd si devind o parte a viziunii
secularizate asupra lumii, o aprobare a valo-
rilor acestei lumi si un ajutor in procesul de
realizare a acestora. (...) Secularizarea accepta
religia dar in conditiile impuse de ea; ea atri-
buie religiei o functie, iar daca religia accepta
si indeplineste aceastd functie, este rasplatita

cu bogatie, cinste si prestigiu”.%'

Secularizarea este sustinutd, dar in
acelasi timp determina globalizarea. De-
sacralizindu-se, demitizAndu-se societatea,
oamenii relativizeazi mai usor concepte,
obiecte, locuri etc, fapt ce favorizeaza glo-
balizarea, uniformizarea. La rindul ei, glo-
balizarea delocalizeaza si rupe legiturile
comunitare care raportau religia la colecti-

vitati si la spatii determinate.

Intr-un astfel de context individua-
lismul si pluralismul sunt reactii firesti ale
omului lipsit de repere. Un exemplu eloc-
vent in acest sens sunt constatdrile unui
sondaj facut in 1994 in Franta, unde 71%
din francezii peste 18 ani considerau ca “in
zilele noastre, fiecare trebuie si-si defineas-
ca singur religia, independent de Biserici”,
in timp ce doar 16% erau de acord cu pro-
pozitia: ,Nu existd decit o singura religie

adevirata” (sondaj CSA-Le Monde)®.

Omul se plaseazi in centrul propriei

61 Al. Schmeman, Problems of Orthodoxy in America,

in traducere romaneascd, Postul Mare..., Bucuresti,

1995, p. 16.
62 Jean Paul Willaime, p. 132. (a se vedea si https://csa.
eu/)
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interogatii : el este cel care gindeste, care
se gandeste si care actioneaza. El este cel
care se explica lui insusi, si care doreste sd
meargd totdeuna mai departe in descoperi-
rea sinelui. Individualismul duce la o ,pri-
vatizare a faptului religios si la un relativism
al credintelor. Fiecare crede cd are dreptul
de a cerceta diverse experiente reinvestind

subiectivitatea sa intr-un «a crede» miscitor,

dar totdeauna in ciutarea unui sens”.®

Laicizarea si secularizarea sunt doi
termeni foarte apropiati ca inteles, uneori
chiar suprapusi, insd Jean Bauberot propu-
ne sd se facd distinctie intre cele doud con-
cepte. In viziunea lui Bauberot, laicizarea
este “legatd de tensiuni explicite intre dife-
rite forte sociale (religioase, culturale, poli-
tice, chiar militare) ce pot lua forma unui
conflict deschis. In aceste conditii, miza
devine controlarea aparatului statului, pen-
tru ca acesta si intervind ca actor social si
sa propund, sau chiar si impuni, o evolutie
care sd se refere mai intai la religie in calita-

te de institutie sociala”.

La randul ei, secularizarea este pri-
vita de Bauberot mai mult ca “un proces de
pierdere progresiva si relativd a pertinentei
sociale a religiosului, ce se produce, in prin-

cipal prin jocul dinamicii sociale fara con-

fruntdri majore intre politic si religios”.¢*

Pe acelasi registru, Francoise

Champion sustinea ci in timp ce logica

63 Michel Meslin, Modernitatea se caracterizeazi prin
mobilitatea sacrului, interviu de Bogdan Mihai Man-
dache, in Cronica, nr. 6/1999, p. 3.

64 J. Bauberot, Laicite, laisation, secularization, in A.
Dierkens, ed., Pluralisme religieux et laicite dans
I’Union europeenne, Bruxelles, Editions de 'Uni-
versite de Bruxelles, 1994, pp.12 si 14, cf. Jean-Paul
Willaime, op. ciz., p. 124 .



laicizérii se caracterizeazd printr-un proces
conflictual dintre puterea politici si Biseri-
ca, intalnindu-se mai ales in térile catolice,
logica secularizarii se caracterizeaza printr-o
“transformare progresivi si concomitenti a
religiei si a diferitelor sfere ale activitatii so-

ciale”.®

Se observa deci c¢d majoritatea cer-
cetdtorilor vad secularizarea din plan reli-
gios ca o consecintd a unor transformari ce

au, sau au avut loc la nivelul societatii.

Karel Dobbelaere

dimensiuni ale secularizirii: - o laiciza-

identificd trei

re petrecutd la nivel macro-sociologic; - o
schimbare religioasd in sensul tendintei de
modernizare a universului religios; - cea
care se referd la implicarea religioasa perso-
nald a individului, in sensul integrarii aces-
tuia in grupurile religioase.®

Bryan Wilson are o interesantd vi-
ziune asupra fenomenului secularizirii, prin
faptul ca, desi, considerd secularizarea “pro-
cesul prin care institutiile, actiunile si con-
stiinta religioasa isi pierd din importanta
sociald”67, analizeaza procesele sociale ce au
dus la declinul religiei in societatea moder-
na. Wilson nu identifica secularizarea cu un
declin inevitabil al religiei, si nici nu conside-
ra cd “toti oamenii au dobandit o constiintd
secularizatd” sau cd “au lasat la o parte orice
interes fatd de religie™®. Pentru Wilson, un

barometru foarte bun pentru secularizare

65 F. Champion, Les rapporss Egise-Etar dans les pays
europeens de tradition protestante et de tradition catho-
lique: essai danalyse, Social Compass, 4014, 1993,
p.592, in Jean-Paul Willaime, op. ciz., p. 125.

66 K. Dobbelaeare, Secularization: A Multi-Dimen-
sional Concept, Londra, Sage Publication, 1981
(Current Sociology, vol.29, nr.2), cf. Jean-Paul Wi-
llaime, op. ciz., p. 123.

67 B. Wilson, Religia din perspectiva sociologica, Ed.
Trei, 2000, p. 173.

68 Lbidem, pp. 149-150.
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este decaderea puternici a ponderei suprana-
turalului in societatea actuald.®’

Wilson vede secularizarea ca o con-
secintd a trecerii de la forma “comunitard’
de organizare a societatii, la cea “societala™
“Secularizarea se produce concomitent cu
procesul prin care insasi organizarea sociala
se modifica, de la cea de tip comunitar la un
sistem de tip societal”’® In sustinerea aces-
tei idel, el face o comparatie intre cele doud
sisteme sociale.

Astfel, el indica faptul i in alte epo-
ci istorice importanta sociald a religiei era
mai mare decit acum, lucru demonstrat si
de faptul ci in societdtile traditionale cla-
dirile cele mai impunitoare erau dedicate
activitdtilor religioase, sau erau inaltate cu
gindul la niste realitati transcedente, iar
viata era triitd dupd un cod provenind de la
o sursd supranaturald’’, lucru ce nu se mai
intAmpla astizi. Secularizarea face ca religia
sa-si piardd puterea structurantd’?, iar iden-
titdtile confesionale capita doar “un rol so-
cial care consta mai degrabd in transmiterea
unei identititi religioase de-a lungul gene-
ratiilor decét in reproducerea unei identitéti
religioase colective™?.

Secularizarea imbraca diferite forme
sub aspect cultural i istoric, in functie de
contextul in care se regaseste. Realitatea
acestui lucru se vede in raporturile existen-
te intre religie, Bisericd, stat si credinciosi
in SUA si tarile vest-europene. latd citeva

exemple: in Suedia, unde Biserica este aproa-

69 B.Wilson, Contemporary Transformations of Religion,
Oxford, Clarendon Press, 1976, p. 25.

70 B. Wilson., Religia din perspectiva sociologicd, p. 177.

71 Lbidem, p. 174.

72 Yves Lambert, Dieu change en Bretagne, Paris, Creef,
1985; cf. Jean-Paul Willaime, op. ciz., p. 128 .

73 Roland Campiche, Croire en Suisse, 1992, p. 527; cf.
J.P. Willaime, op. ciz., p. 139.
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pe un departament al statului, fiind susti-
nutd prin impozitare, isi pastreaza puterea
financiara, insd are un nivel de participare
al credinciosilor la slujbe, foarte scizut.”* La
fel, Danemarca, apare ca o tard nelaici, dar
secularizata, pentru ca in ciuda faptului ci
lutheranismul este declarat religie nationa-
14, societatea civild este foarte emancipata in
ceea ce priveste tutela religioasa. Turcia este
la extrema cealalta, pentru cd desi islamul a
fost abolit de revolutia lui Kemal Ataturc, ca
si religie de stat, el e foarte prezent in viata
sociald turcd, in comportament si gindire.”
Alte exemple pot constitui Marea Britanie,
unde, legitura dintre Biserica si stat este
mai putin pregnanta ca in cazul Suediei sau
al Danemarcei, Biserica neavind finantare
publicd, insd prezenta credinciosilor la ser-
viciile religioase este ceva mai mare, si cazul
SUA unde intre Biserica si stat separatia este
cat se poate de evidentd, insd se constatd
atat o prezenta semnificativa la slujbe, dar si

donatii individuale consistente.”

Aici B. Wilson vede doui moduri di-
ferite de secularizare: “daca in Anglia - ca si
in celelalte tari din Europa - secularizarea
a fost vazuti ca o abandonare a Bisericilor,
in America, ea a fost vazuta ca o absorbtie
a Bisericilor de citre societate si pierderea

continuturilor lor religioase distinctive”.””

Putem spune ci secularizarea este du-
blati de o ,reintoarcere a sacrului”, dar nu a
sacrului traditional, exprimat §i manifestat
ca Biserica lui Hristos, cu teologia, spiri-

tualitatea, morala, cultul ei, ci prin forme

74 B. Wilson, Religia din perspectiva sociologica, p. 175.

75 J.PWillaime, op. ciz., p. 125.
76 pasin B. Wilson, op. ciz., p. 125.
77 cf. J. P. Willaime, op. ciz., p.131.
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de religiozitate, ce uneori capitd caracterul

unui neopaganism.

Dupa cum remarca Alain Woodrow,
daci in Occident Bisericile ,,au fost lovite
de apofatism, sectele stiu ce cred si ce vor si
nu se opresc de a striga de pe acoperisuri”’®.
In fata secularizarii Bisericile occidentale au
cedat, iar setea de absolut, de Dumnezeu
este satisfacutd de surogatele religioase ale
sectelor. Acestea oferd cum spunea J. Verne-

tte acel ,,supliment de suflet”” de care omul

are absoluta nevoie in conditia sa in lume.

Referindu-se la noile miscari religioase,
pe care unii le vid ca raspunsul in fata secu-
larizarii, Bryan Wilson afirma ci acestea (ex:
metodismul sau penticostalismul in stadiile
lor timpurii) mobilizeazi reactiile religioase,
dar in acelasi timp le si disciplineazd, supri-
ma superstitiile accidentale, rationalizeazd
angajamentul religios si modul de a-l intelege
contribuind la reducerea progresiva a ima-
nentismului. Aceste miscari elimina sacer-
dotalismul si minimizeaza misterul. Totusi
multitudinea de misciri religioase apirute
conduce la secularizare in sensul ca incura-
jeaza pluralismul religios ce are ca rezultat o
pierdere de plauzibilitate culturali a religio-
sului. Simpla juxtapunere de culturi religioa-
se diverse in sinul unei societdti contribuie
la relativizarea adevirului fiecireia dintre ele
si accentueazd procesul de individualizare a
religiei. Pluralismul universalizeazi ,erezia”

amenintdnd plauzibilitatea fiecirei religii

78 ANoodrow, Les nouvelles sects, Seuil, Paris, 1977,
p. 17, cf. Rosino Gibellini, Panorama de la theolo-
gie au XX-e siecle, traduction de I'italien par Jacques
Mignon, CERF, Paris 1994, pp. 33-61, 93-172; cf.
Pr. Gh. Petraru, Ortodoxie si Prozelitism, Trinitas,
Tasi, 2000, p. 207.

79 J. Vernette, Des chercheurs de Dieu, p. 53; cf. Pr. Gh.
Petraru, op. cit., p. 207.



prin revelarea originilor lor omenesti.®°
Pluralismul religios nu poate avea de-
cat efecte de secularizare, pentru ci dupa
cum afirmd Peter Berger, contribuie la biro-
cratizarea i standardizarea religiilor care se
vor vedea expuse astfel preferintei consuma-
torilor si confrutate cu o logica de piagd.®
Revenind la schema comunitate —
societate (societalizare) propusa de Wilson
observim ca acesta expune diferentele din-
tre aceste doua sisteme, megionénd ca aceste
diferente de ordin sociologic pot fi expuse
in termeni cu conotatii religioase. Daci
in comunitate relatiile presupun incredere,
loialitate, respect pentru vérstd, persoanele
contdnd mai mult decat rolurile, iar buni-
vointa mai mult decat performanta, societa-
tea se bazeazi pe relatii de rol impersonale,
pe coordonarea priceperilor si pe modele
de comportament formale si contractuale.??
Una dintre diferentele majore in ra-
portul comunitate-societate este inlocuirea
supranaturalului din viata oamenilor cu
rationalul. Dacd in comunitate indatoririle
individului rezultau dintr-o conceptie mo-
rald cu trimitere finald supranaturald sau
care ficea referire la teluri supranaturale, in
societate indatoririle si indeplinirea rolurilor
sunt impuse de o structura rationald. Socie-
tatea tinde spre eficientizare impunindu-se
tendinta de eradicare a tot ce este acciden-
tal, imprevizibil, contingent, poetic, traditi-
onal. De aceea, religia intrd usor in desuet,
arta devine un adaos, traditiile - pierdere de

vreme, datina devine anacronism, iar ritua-

80 S. Bruce, R. Wallis, Secularization: The Orthodox
Model, 1992, cf ] PWillaime, op. ciz., p. 132.

81 Peter Berger, La religion dans la conscience moderne,
Paris, Le Centurion, 1971, pp. 214-233; cf. J. P. Wi-
llaime, op. ciz., p. 132..

82 B.Wilson, gp. ciz., p. 179.
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lurile, rutind. Tot ce std in calea rationalu-
lui este supus unui proces de eliminare sau
diminuare, lucru ce se petrece ca o reguli a
sistemului.®

Statul modern, rational, nu are ne-
voie de un mit al creatiei, societatea indus-
triald nu are nevoie de zei sau sfinti locali,
de retete sau leacuri timaduitoare locale. In
aceeasi masura, nici statele - natiuni, nici
Natiunile Unite, si nici chiar Comunitatea
Europeana nu au nevoie de un mandat di-
vin pentru a-si legitima existenta, ele invo-
cand rationalitatea evidentd sau presupusd
a obiectivelor politice si economice.?* Se
observi clar legitura intre secularizare, glo-
balizare si pierderea unei spiritualititi au-
tentice.

Un alt aspect interesant in ceea ce
priveste ,evolutia” religiozitatii in moder-
nitate este observatia lui Anthony Giddens
care spune ci: “departe de a ataca o epoca
postmodernd, intrim mai mult ca niciodata
intr-o fazd de radicalizare §i de universaliza-
re a modernitatii”™, o faza ultra-moderna.
In aceeasi ordine de idei, Marc Ange vor-
beste de existenta in societate a unui triplu
exces: de timp, de spatiu si de individ. Ex-
cesul de timp presupune o supraabundentd
de evenimente ce genereaza nevoia de a da
sens prezentului si trecutului, cel de spatiu
se datoreazd mondializarii informatiei si ac-
celerarii mijloacelor de transport, iar cel de
individ se referd la dorinta omului de a fi el
insusi o lume.3¢ Toate acestea au repercusi-

uni in ceea ce priveste dimensiunea religi-

83 Ibidem, pp. 180-181.
84 Ibidem, pp. 182-184.

85 A. Giddens, Les consequences de la modernite, Paris,
L'Harmattan, 1994, pp. 12-13.
86 M. Ange, Non-lieux. Introduction a une anthropologie

de la surmodernite, Paris, Seuil, 1992.
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oasd a omului, pe care acesta o hraneste mai
mult cu cantitate decit cu calitate.

In ultra-modernitate religiosul tinde s
capete valoare de memorie in plan societal
si individual, servind doar ca furnizor de
identitati colective si individuale, de sirba-
tori si rituri. Intr-o astfel de viziune raportul
modernitate-religie este revizuit, modernita-
tea nemaifiind o alternativa la religie, ci mai
curdnd un cadru pluralist in care se pot des-
fasura diverse forme religioase.87 Pirintele
Gh. Popa spunea intr-o prelegere, sustinind
aceasta idee ca, ,azi ratiunea creazd spatiul
si premisele unui dialog si a unei expuneri
a doctrinelor pentru toate religiile si credin-
tele. Omului i revine, mai mult ca oricind,
sarcina §i responsabilitatea de a alege. S-a
trecut azi peste filosofia kantiand a mortii
lui Dumnezeu, iar omul isi doreste o iesire
din mecanicitate, din rigiditatea spirituala si
uniformitatea societatii moderne. De aceea,
post-modernismul pe care il trdiim cunoaste
o explozie a religiozitatii sau o sete de reli-
giozitate, care nu-l impinge pe om in mod
obligatoriu sau necesar spre recrestinare, ci

spre alte tipuri de religiozitate”.

O perspectivi diferitd de cea sociolo-
gicd, care prezintd secularizarea ca un pro-
ces predominant social, o regasim prezen-
tatd de parintele Dumitru Popescu. Astfel,
secularizarea este nu doar rodul unei trans-
formairi a cadrului social, de la comunitate
la societate, ci mai ales, efectul renuntarii la
o gindire si viziune teonoma asupra lumii,
in favoarea unei viziuni autonome. Aceas-

ta conceptie autonomd s-a afirmat cu tarie

87 J.PWillaime, op. ciz., pp. 136-137.
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incepand din secolul al XVIII-lea®. Origi-
nea ei se giseste intr-o grava eroare a teo-
logiei crestine rationaliste (apusene), care a
confundat transcendenta lui Dumnezeu cu
absenta Sa din creatie.®” Desi impartiseste
evidentele cercetirii sociologice si istorice,
sustindnd ca “secularizarea este procesul
care sustrage progresiv religiei toate sectoa-
rele vietii sociale si culturale, de la arte la
filosofie, de la drept la stiinte, de la educatie
la putere™?, périntele D. Popescu subliniazi
si aspectul spiritual al secularizarii: “Proce-
sul de secularizare a lumii a favorizat pro-
gresul uimitor al stiintei si tehnologiei, dar
prin preocuparea evidentd a stiintei pentru
lumea exterioard omului, a pregatit terenul
pentru regresul vietii spirituale interioare a
omului™”. In ciuda unei bunistiri exterioa-
re, omul modern este trist, deoarece triieste
cu sentimentul vidului spiritual provocat de
absenta lui Dumnezeu din viata sa, dar si
din interiorul siu. Problema lumii de astizi
este rezumata simplu dar profund: ,Multd

economie, si prea putind rugiciune”.”

Vedem deci ca, desi secularizarea se
referd in pricipal la diminuarea importantei
religiei pe plan social, ea presupune o mul-
titudine de fenomene:

a. sechestrarea de citre stat a paman-
turilor si a altor bunuri detinute de
autoritdtile religioase;

b. trecerea de sub controlul religios

sub cel secular a unor functii si acti-

88 Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporancitate,
Ed. Diogene,1996, p. 169.

89 Pr.Prof.Dr. Dumitru Popescu, Hristos-Biserici-Socie-
tate, Ed. IBM al BOR, Bucuresti, 1998, p. 35.

90 Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, p.
183.

91 Lbidem, p. 152.
92 Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Hristos-Biserici-Soci-
etate, p. 30.



vitdti de competenta religiei;

c. diminuarea cantitatii de timp, re-
surse si efort dedicatd de oameni
preocupirilor religioase;

d. declinul autoritatii religioase eclezi-
ale;

e. Inlocuirea preceptelor religioase
cu cerinte adaptate criteriilor strict
tehnice si inlocuirea treptatd a unei
constiinte specific religioase cu una
rationala i instrumental;

f.  trasarea unor linii clare de demar-
catie intre conceptele de religios si
laic.

Efectele devastatoare ale seculariza-
rii au aparut incepind cu anul 1960 incoa-
ce. Aparent ele sunt estompate de cuceririle
tehnico-stiintifice ale veacului XX, dar sunt
sesizate de omul sensibil religios si cizelat
cultural. Ceea ce ne ingrijoreaza pe noi este
presiunea secularizatoare a civilizatiei oc-
cidentale despre care regretatul profesor I.
Bria spunea ci este ,,tot mai agresiva, chiar
totalitara™?.

In ceea ce priveste globalizarea, dupa
cum aminteam in inceputul capitolului,
aceasta este un proces de schimbare a rela-
tiilor dintre state, ce nu afecteazi doar tirile
implicate, ci si comunitatile locale, mediile
culturale si religioase respective. Reactiile
in fata globalizirii sunt de doua tipuri: fie
este imbritisatd ca o modalitate de innoire
si revigorare religio-culturala a societitii, fie
este respinsa si etichetata ca factor de diso-
lutie si disparitie a elementului traditional
autohton, a valorilor individuale si nationa-

le.

93 Pr.Prof.Univ. 1. Bria, Tratat de Teologie Dogmatici si
Ecumenicd, Bucuresti, 1999, p. 260.
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Sociologul Peter Beyer spunea ci glo-
balizarea este mai mult decit rispindirea
unei culturi existente, in detrimentul altora
(cea americana, de exemplu). Globalizarea
este in acelasi timp crearea unei noi culturi
mondiale, impreund cu structurile sociale
adiacente, o culturi ce devine din ce in ce
mai mult contextul social, mediul in care
toate celelalte culturi particulare din lume

activeazi, inclusiv cele din Occident.**

Un studiu pertinent in legaturd cu
globalizarea si ceea ce presupune acest
proces l-a realizat in 1995 sociologa Rosa-
beth Moss Kanter. Ea afirma in cartea sa
World Class. Thirving Locally in the Global
Economy® ci exista patru directii sau patru
aspecte ale globalizirii : mobilitate, simul-

taneitate, bypass si pluralism.

Mobilitatea se referd la faptul ci azi
banii, ideile si oamenii trec mai repede peste
granite. De aceea mobilitatea este un semn
clar al globalizarii. Este evident ca mobili-
tatea e in strinsa legaturd cu imbundtatirea
mijloacelor de comunicare si cu inlesnirea
modalititilor de a caldtori pe distante mari.
Globalizarea ajuta sub acest aspect noile
miscari religioase, care sunt caracterizate de
o pronuntatd migrare a adeptilor si uneori

chiar a miscirilor cu totul.

Simultaneitatea consta in faptul ci
un nou produs, o noud tehnologie, un nou
curent cultural sau religios apare aproape

simultan in mai multe locuri din lume.

94 P. Beyer, Religion and Globalization, Sage Publicati-
ons, London, 1994, de pe site-ul www.unesco.org/en.

95 Kanter, Roasbeth Moss, World Class. Thirving Lo-
cally in the Global Economy, New York, Simon and
Schuster, 1995.

96 Kanter, Roasbeth Moss, World Class. Thirving Lo-
cally in the Global Economy, in Margit Warburg, Reli-
gious Organizations in a Global World. A comparative

perspective, de pe site-ul https://cesnur.com/ .
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Revolutia in comunicatii a reprezentat un
factor esential in acest sens, lucru subliniat
de faptul ca multe din religiile care au apa-
rut in America in secolul XIX au patruns
in Europa multi ani mai trziu, lucru ce azi
nu se mai intAmpla. Azi vedem cum o noud
religie poate apirea si disparea simultan pe
intreg cuprinsul globului.

Bypass-ul subliniazi tocmai faptul
ca azi sunt la indeméind o multitudine de
cii de comunicare, astfel ci este foarte greu
pentru cei ce poartd de grija unei Biserici
sau credinge sd impiedice credinciosii sa in-
tre in contact cu alte idei religioase. Acest
lucru insi se intdmpla in orice domeniu de
activitate. Este deci greu pentru cineva si

cenzureze azi informatiile, de orice fel.

Pluralismul se referd la posibilita-
tea ca o autoritate centrald sa fie pusi sub
semnul intrebarii de una secundari, depen-
denti sau concurenti. In termeni culturali
inseamna ci acele culturi odata dominante
nu mai sunt atit de autoritare ca inainte, in

plan religios analogia fiind aceeasi.

Observam astfel cum schimbirile
economice, tehnologice modifici regulile
traditionale ale evolutiei fenomenului re-
ligios, producand transformiri la nivelul
structurilor sociale, dar mai ales la nivelul

celor individuale.

Globalizarea poate sa fie bine definitd
prin vechea expresie a unuia dintre cei mai
mari mass-mediologi ai timpului nostru,
Marshall Mac Luhan ,,Lumea redusi la o uni-
ca auld”. Adici la o accelerare, o multiplicare a
relatiilor dintre oameni, astfel incit si se poatd

forma o unici mare comunitate a oamenilor:
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relatiile de tip economic, social, cultural, reli-
gios, care la urma urmelor, ajung sa genereze
un nou mod de a fi, de a trii, chiar §i pentru
cel care triieste undeva intr-un sat pierdut,
uitat de lume. Globalizarea intereseazi deci,
toate sectoarele vietii, dar dd nagtere si la con-
flicte, la revizuirea unor identitati individuale
si colective a unor traditii locale si continen-
tale, a unor intregi arii geografice si chiar a
intelegerii si interpretirii propriului crez reli-
gios. Din picate, ea di nastere sau face posibi-
le, dupa cum bine stim, si fenomene negative
precum terorismul. Din nefericire poate gene-
ra si mondializa chiar razboiul. Trebuie si ob-
servam ci, fenomenul existi mai dinainte de a
fi o filozofie, o teorie, adici un obiect de refle-
xie, cum dealtfel se si intAmpld intotdeauna in
istorie. Multi considera cd este vorba de un fe-
nomen de jos”, care s-a realizat printr-o serie
de factori autonomi, convergenti: economici,
sociali, culturali, in special printr-o diferitd
conceptie despre timp si spatiu, si mai putin
printr-o strategie unitara, elaborata la inceput
de cineva din birou (sau de cine stie ce ,de-

mon” al lumii).

Sfantul Maxim Mairturisitorul vor-
beste foarte frumos despre globalizare: ,ni-
meni nu va sta cu Cel ce a biruit lumea, Cel
ce a fost biruit de lume si sa se desfata de ea

cunoscandu-o in chip riu.”®

Viata si imparitia lui Dumnezeu nu
este mancare si biuturd, de fapt seculariza-
rea sporeste unitatea dintre materie si spi-
rit, dintre suflet si trup, accentul cizind pe
trup si pe ceea ce aduce o plicere trupului,

manifestindu-se omul in lume mai putin

97 P. Bossetti, Globali e locali, Casagrande, 2001.
98 Maxim Mirturisitorul, Ambiqua, lasi, 2006, p. 135.



spiritual §i mai mult intelegind lumea si

viata in mod simplist.

3. Religie si valori in era secularizarii
Etapa liberalizérii, supranumitd si
-prima erd a globalizarii”, o perioadd carac-
terizatd prin cresterea rapida a investitiilor
internationale, a confruntirii dintre impe-
riile europene si coloniile lor, pe de o par-
te, si Statele Unite ale Americii de cealaltd
parte. ,Prima erd a globalizirii” a incetat si
mai functioneze o dati cu inceputul Primu-
lui Razboi Mondial, prabusindu-se complet
in timpul crizelor de la sfarsitul anilor 1920
si inceputul anilor 1930.

In perioada celui de-al Doilea Rizboi
Mondial, globalizarea a continuat cu evolutia
tehnologica, al carei aport s-a manifestat
prin reducerea taxelor comerciale si a negoci-
erilor comerciale globale, aflate la origine sub
auspiciile GATT?. Perioada postbelica este
caracterizatd de lupta pentru hegemonie, la
scara planetara luptindu-se puterea america-
na si cea sovietica. Dupd parerea noastra, din
punct de vedere cultural si social in general,
globalizarea trebuie privitd ca o tendinta de
reordonare a lumii, cu scopul de a se depisi
limitele vechii ordini. Ca proces ce are loc
in prezent, fenomenul globalizirii trebuie
inteles si explicat ca atare.

b. Scurt istoric al globalizarii cul-
turale; reflectii regionale si locale
Sistemul mondial inainte de 1945
avea ca unitate de bazi statul-nati-
une, iar ideea de cultura nationala
parea s fie scopul final al umani-
tatii. Perioada postbelica este una

in care ia nagtere imperialismul

99 General Agreement on Tariffs and Trade.
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cultural, orientat citre doui blo-
curi de putere si in doua cAmpuri
ideologice diferite: cel capitalist,
de factura americani, si cel sovie-
tic. Intre acestea, europenismul se
dorea a fi o ,,a treia cale”. Ceea ce,
cu obstinatie, incercau sa rezolve
ambele tipuri de imperialism era
de fapt problema unei alternative
la cultura nationala.

Daci ar fi sd facem o paralela intre
Vestul si Estul european, in privinta rezisten-
tei, mai mult sau mai putin reusitd, a ideii de
culturd nationald in fata imperialismului de
ambele tipuri, am putea sustine urmatoarele:
e  culturile nationale ale Europei Oc-
cidentale au rezistat imperialismului
american tocmai datoritd faptului ca
ideea statului-natiune e o componenta
forte a europenismului; de exemplu,
filmele si muzica din perioada postbe-
licd promoveazd valorile traditionale

culturale ale popoarelor occidentale.
* in Europa ,sovietizata” rezistenta
culturilor nationale se explica prin

cel putin doud argumente:

1. Din perspectiva istorica, rezistenta
la rusificarea fortata, impusa de Mosco-
va, a dus la pastrarea credintelor, a me-
moriei si a valorilor comune si a iden-
titdtii, prin resurgenta nationalismului
ca ideologie comunitara (sub influenta
comunismelor locale); de exemplu, Ni-
colae Ceausescu se considera in istoria
contemporand a Roméniei ca urmagul
ilustru al marilor sai inaintasi, Decebal,

Stefan cel Mare sau Mihai Viteazul.

2. Confesional (religios) — urmdreste
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ideea rezistentei culturii nationale,
sprijinitd de religie. Térile de reli-
gie ortodoxd, inglobate sistemului
comunist coordonat de Moscova,
si-au mentinut identitatea nationa-
la in fata imperialismului sovietic
datorita principiului unitatii in di-
versitate specific acestei confesiuni.
Conform acestui principiu, cele-
brarea liturgici trebuie si se adap-
teze specificului national, in cadrul
caruia un loc privilegiat il detine
limba. Limbile slave si greaca au
constituit multe secole liantul unui
Commonwealth ortodox, asa cum
limba latini a constituit liantul ca-
tolicismului, nu numai european,
dar chiar la scari mondiali. In pe-
rioada comunistd, Europa este pli-
na de exemple de ierarhi bisericesti
cu valoare simbolica nationald, atat
in lumea catolicd, cit si in cea or-
todoxd, in jurul cirora au gravitat
interesele religioase si identitatea
cultural-religioasd a multor popoa-
re.'® Constatam, asadar, in trecut,
dar si in prezent, faptul ci religia si

exponenti principali ai ei au fost si

—_

raman exemple vii de globalizare, s
chiar dacid ierarhic, administrativ,
ortodoxismul este autocefal, in doc-
trind depiseste granitele natiunilor,
confirmind universalitatea cregti-
nismului pe care il reprezintd in va-

rietatea multicolord a patrimoniului

100 Pentru spatiul catolic, mentionim citeva nume im-
portante: Alois Stepina¢ din Croatia, Jézsef Minds-
zenthy din Ungaria, Stefan Wyszynski, cardinalul
primat al Poloniei, Cardinalul Miloslav V1k, arhiepi-
scop de Praga, Marton Aron din Transilvania si alii.
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cultural al natiunilor.

Un rol important in constituirea aces-
tui nivel al culturii globale il detine aspectul
etnic al procesului globalizarii, ce presupune
transmutarea diferitelor valori culturale na-
tionale dintr-o parte in alta a Globului. In
acest sens, gisim comunitdti puternice ale
popoarelor europene in celelalte continente
ale Globului, si invers, comunitati ale Extre-
mului Orient, de exemplu, in tiri europene,
fiecare pastrAndu-si propriul specific cultu-
ral. Dezvoltarea retelelor globale de comu-
nicare, dar si sistemele globale de productie
si schimb, specifice procesului de globalizare
economici, diminueaza importanta circum-

stantelor locale asupra vietii unei comunitati.

Comprimarea spatio-temporald are o
conotatie geografici mult mai accentuata,
fara a-si pierde insd coloratura socio-istori-
ca. Procesul globalizarii impune o presiune
temporala asupra spatialitdtii, iar acest lu-
cru se realizeazi tot prin intermediul siste-
melor globale de comunicare, astfel incit
oameni apartinind unor tiri diferite ajung
sd impirtiseasca anumite valori si sa tri-
iascd in comun anumite evenimente'” De
exemplu, grupurile de discutii de pe Inter-
net, retelele de socializare sau comunicare
online prin diferite programe (Yahoo Mes-
senger, Skype etc.), care antreneazd zilnic
zeci de milioane de persoane intr-un dialog

la scara planetara.

Desi detine o vocatie universala,

cultura globald este una difuzi in spatiu,

101 E. Suttner, ,Der zagreber Erzbischof Alois Stepi-
na¢ im Trubel der Zeit”, in Studia Universitatis Ba-
bes-Bolyai, Theologia Catholica, L1 4, 2006, pp. 89-
102. G. Mattei, I/ cardinale Alojzije Stepinac, Citta
del Vaticano, 1999.



dupi cum este lipsita de un trecut puternic
inrddécinat. Vorbim, de fapt, despre o con-
structie culturald care nu poate defini nici
un tip de identitate. Numele de inregistrare
si pictogramele emotionale folosite de ne-
numdrate persoane pe Internet reprezinta
un exemplu al lipsei de identitate cu care
se inconjoard persoanele din spatiul ciber-
netic. In esentd, ceea ce am putea numi as-
tazi culturd globala, transmisibild in timp,
este acea culturd ce oferd solutii tehnice la
problemele generate de procesul globalizi-
rii. Ca atare, caracteristicile unei astfel de
culturi ar fi urmitoarele: eclectism, univer-
salism, atemporalitate (in sensul lipsei de is-
torie), tehnicism. Spre deosebire de cultura
globald, cultura nationald se caracterizeazi
prin particularism, temporalitate si expresi-
vitate. Aceste valori surprind sensul conti-
nuitdtii unei comunitati umane, al memori-
ilor sale impartisite, precum si al destinului
sdu comun. Se pare insi ci noile generatii
sunt mai captivate de imaginile tehnice,
anonime, ale Internetului sau filmelor SF,
decit de iile si costumele nationale scoase
spre a fi vindute pe langi zidurile minis-
tirilor sau la marginea soselelor. Este doar
un exemplu ilustrativ asupra ciruia credem
ca se poate reflecta. Globalizarea implicd
totusi interdependenta si de-teritorializare.
Acestor tendinte globalizante le sunt posi-
bile cel putin doud ,rispunsuri” din partea

culturilor nationale:

1. Translarea — reprezintd grupurile
etnice ce-si asuma mai mult decét o
singurd identitate, in incercarea de
a dezvolta noi forme de expresie in

intregime separate de originile lor;
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in acest sens, avem, de exemplu,
generatiile de italieni emigrati pe
continentul american, care pastrea-
za traditiile culturale napoletane,
dar sunt §i admiratori §i promo-
tori ai muzicii populare americane
sau, alaturi de pizza, consuma Co-

ca-Cola si hot-dog.

2. Traditia — presupune resurgenta
nationalismului, dar §i a unei for-
me mai violente a acestuia, funda-
mentalismul etnic. In esenta, este o
incercare de a redescoperi originile
uitate, proprii istoriei sale. Dupa
dezagregarea politica a Europei de
Est, am asistat la renasterea multor
fundamentalisme in fostele state-sa-

telit ale Uniunii Sovietice.

Prima tendintd este prezentd, mai
ales, in statele aflate intr-un proces de globa-
lizare activa din punct de vedere economic
si politic. Cea de-a doua tendinga, pe de altd
parte, este una opusa globalizarii culturale,
fiind specificd acelor state sau grupuri de sta-
te care sunt integrate intr-un proces de globa-
lizare pasiva. Se pare ci, intr-adevir, cultura
globald isi poate gisi resurse de dezvoltare
doar in mod artificial, intrucit culturile nati-
onale, ca si istoria respectivelor natiuni pot fi
ignorate, dar nu distruse, ele fiind parte con-
stitutiva, esentiala in memoria popoarelor, si
tot ele formeaza identitatea lor.

3.1. Identitatea  spiritual-religioasa
a persoanei ortodoxe in fata
secularizarii
De la aspectele internationale, nati-

onale, politice si culturale, se cuvine si re-

flectim asupra persoanei, care, in ordinea
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importantei, este deasupra statului si chiar a
realitatilor internationale antrenate in pro-
cesul globalizirii, sau mondializarii, cum

prefera francezii si numeasca acest proces.

Consideratiile noastre devin acum
mai mult de naturi filosofica si teologica,
crestini. In humus-ul traditional in care a
triit de milenii, crestinul actual se confruntd
cu invazia §i agresiunea chiar a unei realititi
care-i cuprinde intreaga viatd, numitd
globalizare. Scara de valori traditionala,
atdt teoretice, ciAt si comportamentale,
practice, este pusd sub semnul intrebarii,
sau chiar ignoratd sau combitutd in multe
dintre componentele sale. Ne gindim la
faptul ci religia crestina este izolatd in sfera
intima a persoanei si scoasd din ce in ce
mai mult din spatiul public, statal. In locul
liantului comun al continentului european,
numit crestinism, acum sunt propuse sau
chiar impuse de citre legislatori, si nu
numai de ei, umanismul ateu, liberalismul,
individualismul, consumismul si materia-
lismul, noutatea cu orice pret si sub orice
formd, cu scopul de a crea o civilizatie
universald, a cirei unitate insd este greu
de imaginat. Criza actuald de valori si
principii profunde creeazd o ceatd in fata
privirii, lisindu-l pe om prada propriilor
incertitudini §i nelinisti. Paradoxal, in
tari foarte bogate precum Elvetia sau
cele scandinave se constatd cel mai mare
consum de anxiolitice, pe cAnd, de exemplu,
la populatia tribaldi Gabbra, din nordul
Kenyei, care triieste intr-o saricie totali,
acestea sunt total necunoscute. Valoarea si
importanta diversitatii crestine deranjeazd

si, de aceea, se incearcd a se crea un om
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nou, fird radacini, lipsit de transcendenta,
adaptat tehnologiilor actuale si intereselor
economice.102 Din punct de vedere istoric
si cultural european, globalizarea actuald
reprezintd ultima fazi a secularizérii gindirii
si vietii, ce s-a declansat spre sfarsitul
Evului Mediu. Procesul este indelungat
si complex si nu poate fi definit prin
propozitii sau definitii atotcuprinzitoare.
Consideram, asadar, ci globalizarea nu
este un fenomen nou, ci etapa actuald a
unui proces, a unei confruntiri intre sacru
si profan, intre teologie si stiintele exacte si
ale naturii, intre institutia numitd Biserici
si statele europene, totul desfasurandu-se pe
parcursul a multe secole. In tot acest proces,
mai ales in perioada actuald, constatam
cd persoana umana nu mai este privitd in
Desi i

sunt respectate drepturile fundamentale,

dimensiunea sa transcendentali.

la viatd, la imbratisarea oricarei credinte
religioase, sau sd nu aiba nici una, omul
este doar un cetitean al cetdtii pamantesti
ce triieste intr-un spatiu desacralizat,
intr-o spiritualitate imanentd, fird si mai
aibd repere superioare, cultivind mereu
noul, reconsiderdnd, reinventdind mereu
totul, inclusiv propria naturd. Revolutia
biotehnologicd ignord faptul ci omul
este creat dupa chipul §i aseménarea lui
Dumnezeu, deoarece insisi notiunea de
Dumnezeueste confuzi, eclectici, rezultatul
unui joc de traforaj in care copilul, omul, isi
construieste un Dumnezeu dupa propriile
ganduri si dorinte. Iar de la denaturarea
imaginii revelate a lui Dumnezeu pini la

denaturarea imaginii creaturii predilecte a

102 C. Karnoouh, Adio diferentei. Eseu asupra moderni-
tatii tdrzii, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1994.



lui Dumnezeu, adici omul, nu mai este decat
un pas, pe care, liber de orice constringere
din afari, omul il face cu usurintd si
fara scrupule. Natura umani nu se mai
reflectd in natura divina a lui Dumnezeu,
intrupat in lisus Hristos, ci omul insusi,
prin biotehnologiile si ingineriile genetice
actuale, isi creeazd si modificd propria
fiingd. Sunt create noi modele de existenta,
determinate nu de sacralitatea ei, ci de
calitatea materiala a vietii. Istoria modelului
de om contemporan, marcat de globalizare,
este orizontali, fari referire la transcendent,
ce locuieste in cetatea pe care el si-a
construit-o, satul global. In arborele siu
genealogic nu existd nici un miracol, nici
o interventie de sus, din ceruri. Chiar daci
acceptd botezul, prin care, sacramental,
devine fiu al lui Dumnezeu, in public adesea
se jeneazd sau chiar refuza si se manifeste
drept crestin, cetitean nu numai al satului
global, dar si al unei imparitii care nu este
din aceasti lume. Ne intrebim insi daci
aceastd reticentd sau lipsi de dorinta a
omului globalizat de a se manifesta public,
oficial, drept crestin reprezintd o lipsd de
credintd in Dumnezeu sau mai mult o lipsd
de convingere fatd de o anumiti formi
religioasa in care a crescut sau cu care s-a
confruntat i fatd de o anumitd structurd a

bisericii care il convinge prea putin.
>

Identitatea crestinului este fara un
contur precis, iar drumul siu este incert,
nesigur si intr-o continud schimbare, deve-
nire. Din nesiguranta si incertitudinile ce-l
macind se nasc angoasele, fricile existentia-
le. Paradoxal, cu cit devine mai bogat ma-

terial, cu atat se descoperd mai fragil si are

Pr. Gheorghe TROFIN

mai multd nevoie de asiguriri si protectii.
Nici automobilul, nici casa, nici agentiile si
casele de asigurari sociale si de sinatate, nici
spatiile publice nu sunt suficient de sigure
pentru omul tarilor ultradezvoltate materi-
al. Slab sau lipsit de credintd, de o ancorare
in transcendent, nesigur in spatiile materia-
le, publice, omul globalizat se retrage adesea
in spatiul anonim, depersonalizat, al comu-
nicarii cibernetice sau in fata televizorului,
petrecAndu-si in acest spatiu timpul sdu li-
ber. O lectura atentd, dincolo de aparente,
a lumii contemporane din térile dezvoltate
indica existenta acestui mare pericol al de-
personalizarii, al pierderii identitdtii umane
si crestine sau religioase in general. Pe de
altd parte, este inscrisa in adincul fiingei
umane setea dupa adevir si fericire, iar di-
alogul intercultural, despre care se vorbeste
atit de mult astazi, reprezintd un bun mij-

loc pentru realizarea aspiratiilor omului.

Desi distantele dintre cultura laica
si cea crestind au crescut, actuala criza de
valori si identitard constringe persoanele
din ambele tabere la un discurs in comun
pe teme fundamentale: sensul vietii si al
istoriei, raportul dintre ratiune si credinta,
de ce existd riul, suferinta celui nevinovat,

moartea si altele.

In ciutarea unor raspunsuri la
aceste probleme, se folosesc metode §i mij-
loace diferite si se ajunge la raspunsuri dife-
rite. Pentru cultura laicd, ratiunea reprezin-
ta singurul criteriu de cunoastere si evaluare
a realitdtii si a fiintei umane. Omul da un
sens propriei vieti si istoriei pe care o traies-
te, fiind singurul ei artizan si constructor.

Tot ceea ce transcende ratiunea si imanenta
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istoriei este nesemnificativ. Nu exista nici o
realitate absolutd, nici méacar omul, consti-
inta sa, insdsi viata lui, totul este relativ si
schimbator. Ca atare, libertatea inseamna
posibilitatea de a face tot ceea ce doresti, cu
o singurd limita: respectarea libertatii celui-

lale'®.

Cultura crestind, in schimb, afir-
ma ca ratiunea este capabila de a-l cunoaste
pe Dumnezeu, de a fi luminatd de El, de
a descoperi un adevir care o transcende,
adevir care elibereaza, dar devine si normi
eticd, inridicinati in congtiinta umani. In
aceasti lumini cereasci, istoria capata sens
si valoare, destinatie, dincolo de om si de
pdmant, in ceruri si in vesnicie.'**

Iar in realizarea acestui scop, vointa
si inteligenta umand sunt chemate sa cola-
boreze cu toate fortele, care sunt rezultate
ale efortului uman, dar si daruri ale cerului.
O lecturd impartiald a istoriei lumii cresti-
ne, mai ales de la sfarsitul Evului Mediu
incoace, ne arata cum de multe ori clerul si
structurile bisericesti si-au apdrat mai mult
propriile structuri si interese, s-au deschis
prea putin la dialog cu lumea si cultura
laici. In plus, chiar in interiorul Bisericii,
tensiunile, nationalismele religioase, rivali-
tatile de tot felul in sAnul aceleiasi crestina-
tati au declansat schisme si razboaie religi-
oase, intolerantd, impunind un statu quo
schismatic ramas neschimbat pana in zilele
noastre, la fel, cum neschimbati pana astizi
raméne harta religioasd a Orientului crestin

in raport cu Occidentul.

103 In acceptiunea sintagmei impuse de Cristos
Yannaras.
104 I. Sanna, ,Lidentitd aperta ¢ la persona nell’era de-

lla globalizzazione”, in Dialog teologic, 19, Sapientia,
Tasi, 2008, pp. 80-89.
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Mai ales in perioada liberalismului
secolului al XIX-lea, Biserica s-a opus li-
bertitii de constiintd, de gindire, de tipar,
egalitdtii tuturor confesiunilor religioase in
fata Statului, de teama de a nu pierde teren
si aderenti, membri, sau de a nu contribui
la relativizarea adevirului si la desacraliza-
rea lumii si a gindirii.'® Conflictele dintre
stiinta laicd §i cea ecleziasticd (Galilei si
Darwin sunt doar doud exemple din multe
altele posibile) ne redau douid pozitii gresite
din partea ambelor tabere. Noua culturi si
noul model uman care se niscuserd in pe-
rioada Umanismului acum incercau si isi

v

capete autonomie si dreptul la existentd si
dezvoltare linistitd intr-o lume care, in mo-
dul ei propriu, afirma incd teocratia ca sursd

si norma a existentei.

Cu siguranta ca, in acele vremuri,
dialogul intercultural ar fi fost mai mult
decat benefic pentru ambele pérgi. Tre-
cutul poate deveni o buni si foarte utild
lectie pentru prezent. Insi cum si se con-
cilieze cele doud tabere, atit timp cit cea
laicd sustine cu indarjire materialismul si
rationalismul absolut, negind orice concep-
tie transcendentald si spirituald a omului?
Suntem convinsi cd recenta cidere a ideo-
logiei comuniste trebuie si devind o lectie
de viatd pentru generatiile actuale, pentru
societatea civila si pentru biserici, in egald
masurd. lesind dincolo de spatiul religios

crestin, ne permitem sa afirmdm cd, indife-

105 Vezi, mai ales, criza ,modernista™ E. Poulat, Storia,
dogma e critica nella crisi modernista, Morcelliana,
Brescia 1967; aceeasi problemi intr-o tard profund
catolica: A. Botti, La Spagna ¢ la crisi modernista.
Cultura, societa civile e religiosa tra Otro ¢ Novecen-
to, Morcelliana, Brescia 1987. Vezi doud documente
semnificative ale papalititii: ,Quanta cura” i, Sylla-
bus” (1864), in care sunt condamnate erori ale mo-
dernitatii de atunci.



rent de culoarea si apartenenta confesionald
a cuiva, atat crestinismul, ct si oricare altd
religie trebuie sa fie constient, atit de rolul
sau de mediator intre om §i unicul Dumne-
zeu (chiar daca este numit si Allah), catsi de
celilalt rol, de apéritor inteligent si fidel al

capodoperei creatiei, care este omul.

O citire a semnelor timpului ajutd
Biserica in raportul ei cu societatea civil3, fa-
cand-o mai profeticd si mai curajoasa. Papa
loan Paul al II-lea vorbea despre ,structuri
ale pacatului” in lumea contemporana, pro-
movate de o culturd moderni agresivi. Pro-
fetia culturala a Bisericii actuale ar fi aceea
de a contribui la redresarea etici, structura-
14 a lumii, propunénd din interior si apoi in
raport cu societatea si cultura laica valorile
spiritului, frumusetea si demnitatea vietii,
egalitatea si dreptul tuturor de acces la cul-
turd si civilizatie, libertatea sub toate for-
mele ei de exprimare. Este adevarat ci orice
culturi este purtitoare de valori particulare
si universale, iar cultura crestina trebuie si
aiba curajul sd se confrunte cu oricare altd
cultura sau ideologie, pornind un dialog de
la ceea ce au in comun, in reflectia asupra
istoriei si in special a omului, a dimensiunii
lui transcendentale, care ne trimite la cel
mai mare mister al oricirei culturi: misterul
lui Dumnezeu.106 Multe elemente ale ade-
vérului se gisesc in alte religii si culturil07,
iar confruntarea libera dintre ele nu poate
decit si fie utild tuturor, ajutata de conditii-

le pozitive pe care le ofera globalizarea.

106 loan Paul al Il-lea, Discurs la ONU, la 50 de ani de la
infiingare (05.10.1995), nr. 9, in Enchiridion Vatica-
num, Vatican 1995, vol. XIV/3248.

107 Constitutia pastorald despre Biserica in lumea contem-
porand, Gaudium et Spes, nr. 92, in Enchiridion Va-
ticanum, Vatican 1979, vol. I, 1642, p. 963.
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3.2. Valabilitatea valorilor ortodoxe

in fata secularizarii

Geneza valorii'®® se afli in procesul
muncii si de umanizare a mediului. Lucru-
rilor cu calititi primare (fizice, chimice,
biologice, mecanice) li se adaugd creativi-
tatea, rezultAnd astfel un cadru distinct,
populat cu bunuri innobilate cu insusiri
noi, purtitoare de valori. Clasificarea va-
lorilor reprezintd un mijloc de ierarhizare a
bunurilor purtitoare de valori privite prin
prisma subiectului percepitor aflat fie pe
0 anumitd treapta a evolutiei societitii din
care face parte, ca reprezentant al unei epo-
ci ce pretuieste un obiect material sau un
stil artistic, sau ca produs al societatii, cAnd
el se regiseste sau nu la un anumit nivel al
scarii de valori acceptate de acea societate
sau a grupului din care face parte. Dintre
multiplele clasificiri ale valorilor utilizate in
axiologie amintim:

a. Clasificarea dupa: valabilitatea va-
lorilor: a. valori materiale — valori
spirituale, b. valori relative (banii)
- valori absolute (divinitatea); ca-
litatea valorilor: a. valori ideale (ce
anticipeaza o realizare) - valori reale
(concretiziri ale creatiei), b. valori
pozitive - valori negative (nazismul
si nationalismele au fost conside-
rate, paradoxal, ca mari valori), c.
valori mijloc (bazate pe dorinta de
a obtine ceva concret) - valori scop
(permanente, de exemplu: adevir,
bine, frumos).

b. O ale clasificare a valorilor, dupa

108 T. Vianu, Estetica, reproducere dupa editia a 3-a,
Editura Orizonturi, Bucuresti, 150.
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obiectul lor, si care ne intereseazd in
mod evident, este urmitoarea: va-
lori economice, valori juridice, va-
lori politice, valori etice, valori isto-
rice, valori estetice, valori religioase.
Valorile etice reprezinti nucleul ori-
carei morale nationale si determina
aparitia unui cAmp al drepturilor si
obligatiilor reciproce in cadrul unor
grupuri sociale, generind coduri de
comportament specifice. Un sistem
moral este un dat contractual in ca-
drul unei comunititi si reprezinti
un produs istoric al activitatii oa-
menilor ce triiesc intr-o societate,
$i nu un sistem intrinsec exersarii

universale a ratiunii.

Schimbirile survenite in situatia
obiectiva a grupului pot determina modifi-
carea partiald a idealului etic, dar elemente-
le de continut ale acestuia rim4n neschim-
bate. Datorita particularitatilor moralei,
sistemele etice nu sunt concretizate in for-
me exacte §i nu reprezintd sisteme inchise.
O valoare etici concretizati la nivelul ide-
alului etic reprezintd continutul generalizat
al conceptiei umane despre sensul si scopul
vietii. Astfel, idealurile sociale se reflecta
sub forma unor idealuri morale. Aceasti in-
teractiune se manifestd si in functia norma-

tiva specificd a idealurilor sociale.

Prin natura lor, idealurile etice nu
au caracter de reguld, nu formeazd opre-
listi, nu contin prescriptii, dar au o functie
normativd, in sensul ci servesc drept etalon
in evaluarea individuali si sociald a actiu-
nii. Un ideal etic este cuprins in principii

fundamentale ce formuleazi indatoririle
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grupurilor sociale, stabilindu-le directia de
comportament. Spiritul uman urmireste
concomitent, de veacuri, doud valori fun-
damentale: libertatea §i dreptatea, ambele
realizabile doar prin corelarea valorilor etice
cu cele de drept intr-o lume a democratiei.
Actele de valorizare se constituie la nivelul
constiintei sociale i au prioritate fatd de ac-
tele de preferinta, ce au loc la nivelul con-
stiintei individuale, desi se realizeaza numai

prin acestea.

Valorile etice au o pronuntata lega-
turd cu viata practica; atitudinea concret-is-
torica a oamenilor in societate presupune
functionarea concomitenta a unor valori
morale perene, fird a caror respectare nu
este posibild nici o formi de convietuire
sociald. Crearea de valori noi presupune
intotdeauna depisirea prezentului, intui-
rea sensului de dezvoltare a unor domenii
ale vietii sociale. Acest fapt face ca uneori o
valoare sd nu fie recunoscutd in momentul
aparitiei sale dacd e judecatd dupa criterii

prestabilite.

Actul producerii si transmiterii unei
valori marcheazi implinirea fortelor de-
miurgice ale omului si realizarea posibilita-
tilor de stdpanire si transformare a naturii i
de umanizare a mediului inconjuritor. Va-
loarea fiind conditionatd de prezenta con-
comitentd a obiectului (cu suma insusirilor
ce-i apartin) si a subiectului (capabil si-l
pretuiascd), e evident ca nu existd in sine,
nici pentru sine, ci fiinteazd ca simbiozi a
ceva pretuit de cineva apt s-o poata aprecia.
Valoarea reprezinti o sintezd a calititilor si
insusirilor subiectului uman, risfrinte asu-

pra lucrurilor cu care se afla in raporturi



permanente. Valorile religioase'®

sunt si
ele dintre cele mai vechi in ordinea aparitiei
lor, raportarea la ele fiind esentiald pentru
intelegerea genezei valorilor morale, juridi-
ce si politice. Manifestirile religioase au co-
muni si definitorie valoarea sacrului. Sacra-
lizarea este legatd si de perpetua aspiratie de
autodepisire si implinire umand, orientati
spre o proiectie ideald, absolutd, transcen-
dentd si supranaturali. Pentru omul religios
se instituie spatii sacre, un timp s§i o natura
sacrd. Valorile religioase sunt prin natura
lor spirituale. Purtatorii lor sunt omul si
constiinta sa, comunitatea umana si spiri-
tualitatea colectiva. Valorile religioase, ca
toate valorile spirituale, sunt valori scop.
Se bazeaza pe credinta si revelatie, pe sen-
timent §i traire si au ca origine nu omul, ci

Divinitatea.

Iubirea fatd de aproapele, speranta
si credinta in méintuirea sufletului sunt cele
trei valori ce ocupa un loc central in religia
crestind. Viata spiritului, harul divin, capa-
citatea creatoare, inefabilul naturii umane,
toate acestea sunt purtate intr-un vas de

110

lut,"® jar pe parcursul istoriei prevaleazd

elementul laic, uman, sau cel sacru, spiri-
tual, intr-o dialectici ce in trecut a favorizat
crestinismul, iar in timpurile moderne si

contemporane favorizeaza lumea laica.

Laicizarea crescindia a lumii con-

temporane, relativismul, hedonismul i

pesimismul ei pun insd in crizd conceptul

109 Despre promovarea valorilor pe baza principiilor
umane universal acceptate si a celor crestine, vezi
si pozitia oficiald a Bisericii Catolice, exprimati de
Consiliul Pontifical pentru Culturd: heeps://www.
vatican.va/roman_curia/pontifical councils/cultr/

index it.htm. (accesat la 16 aprilie 2022).
110 2 CorlV, 7.
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biblic al creatiei omului, ca fiinta ce se au-
tomodeleazd continuu, intr-o permanentd
tendingd spre absolutul concretizat in fi-
inta lui Dumnezeu. Aceste premise deloc
imbucuritoare pentru lumea crestind fac
loc indoielilor si speculatiilor referitoare
la perenitatea omului ca fiintd creata dupa

chipul si asemanarea lui Dumnezeu.

Dupé prima izgonire din rai, exis-
ta constatarea cd omul contemporan a fost
aruncat afard si din acest rai, atat cit este,
al Bisericii, ca imagine a adevaratului pa-
radis, si s-a trezit intr-un spatiu anonim al
comunicarii globale si globalizante, in care
vocea lui Dumnezeu nu mai are nici am-
prenta propriului spatiu mostenit din stri-
buni, nici amprenta unui alt spatiu stabil,
clar, sigur, in care sa se simtd el insugi. Se-
pararea Bisericii de Stat, mai ales separarea
ostild, a aruncat omul intr-o crizd din care
nu si-a revenit inci, un exemplu evident in
acest sens fiind Franta, sau in spatiul est-eu-
ropean, Rusia. Precizim insd ci realitatea
socio-religioasd a celor doua tari in perioa-
da dinaintea revolutiilor era mult diferitd a

uneia fata de cealalta.

In prezent, omul incearci o noui
comunicare cu Absolutul, nostalgic fiind
dupa liniste si fericire interioara, el inter-
actioneazd cu o rapiditate uimitoare cu se-
menii sdi, plismuind noi realititi cultura-
le, culegand frinturi ale ethosului din care

provine, in incercarea de se afirma.

Dilema incepe insid din acest punct
precis: Ca ce se afirmd omul? Cine este
el? De unde vine si, mai ales, incotro se

indreapta? Sunt intrebiri nelinistitoare pe



Efectele secularizarii asupra vietii religioase

care fiinta umani si le-a pus dintotdeauna,
iar astdzi se pare ci si le pune intr-o manierd
mai acutd. Cunoasterea culturii contempo-
rane ne ajutd si intelegem mai bine unde si
cum se plaseazd omul contemporan in viata

lui particulard, ca si in cea publici si sociala-

3.3. Familia intr-o

lume secularizati

contemporana

Dominat de evolutiile brutale ale
societatilor contemporane, individul zile-
lor noastre, se gaseste intr-o buna masura,
deconectat de la referintele trecutului. Ori-
zontul sensurilor si credintelor pe care el
trebuie sa-l inventeze singur sau in interi-
orul unor mici grupari este constituit din
»fragmente ivite din vechi sisteme de sen-
suri si credinte, precum si crampeie de sen-
suri pe care le combina intre ele, urmand,
in acest scop, modalitati de intrebuintare

eliberate de societatea globala mondialista”.

Familia si toate structurile sociale
sunt afectate de secularizarea lumii contem-
porane. Diminuarea rolului bisericii in viata
cotidiana si scaderea increderii in Dumne-
zeu au ca urmare degradarea relatiilor din-
tre oameni, nerespectarea principiilor mo-
rale, sporirea infractionalitatii, un libertinaj
excesiv, inmultirea actelor de coruptie, s.a.
Asemenea manifestari antisociale nu sunt
cauzate prioritar de secularizare, dar sunt,
in mare parte efecte colaterale secularizarii.
Inainte insa de a prezenta care este dimensi-
unea familiei in contextul societatii secula-
rizate, se cuvine analizata cu atentie sintag-
ma de secularizare. Ne aflam sau nu intr-o
logica a lumii secularizate? Care sunt impli-
catiile acesteia? Este o realitate implacabila

cu efecte negative sau constituie cadrul em-
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brionar cerut de evolutia societatii moderne
a mileniului al ITl-lea? A vorbi astazi despre
secularizarea sentimentului religios sau des-
pre societate secularizata, face sa se inteleaga
ca religia nu mai are, in societatea moderna,
cel putin aparent, influenta pe care o avea in
trecut. Secolul Luminilor, Revolutia france-
za, dezvoltarea stiintei, afirmarea individu-
lui si inca multe alte lucruri vin sa tulbure
ordinea religioasa traditionala si sa impuna
o desfasurare, fara precedent, a simbolicului
si a indiferentismului religios inteles de cele
mai multe ori ca expresie a desacralizarii so-

cietatii contemporane.

Pentru sociologi secularizarea apa-
re, la inceputul secolului al XX-lea, ca un
proces inevitabil, religia gasindu-se in mod
ineluctabil descalificata in raporturile sale
cu modernitatea si cu procesul rationali-
zarii. Fie ca este vorba despre K. Marx, E.
Durkheim sau M. Weber, toti acestia au
anuntat pierderea influentei si importantei
religiei in societatile moderne. Pentru Karl
Marx care considera religia ca opiu pentru
popor aceasta trebuia sa dispara odata cu
venirea societatii fara clase si cu sfarsitul ali-
enarii. Pentru Emile Durkheim religia tre-
buia sa fie inlocuita printr-un fel de religie
civila continand o morala care sa permita
intarirea coeziunii sociale. In fine, pentru
Max Weber progresul omenirii va conduce,

printre altele si la marginalizarea religiei.

Mult timp analizele au privilegiat
interpretarile in termenii de pierdere, priva-
tizare si marginalizare a sentimentului re-
ligios si, in consecinta (pe termen mediu si
lung) disparitia credintei, pustiirea lacasu-

rilor de cult si abandonarea practicilor reli-



gioase comunitare. Semanatorii de zvonuri
anuntau in jurul anilor ,80, chiar moartea
lui Dumnezeu. Aceasta desacralizare a lu-
mii prin transformarea domeniului sacru
intr-un domeniu secular ne trimite iarasi
la ,conceptul durkheimian de diferentiere
functionala care presupune ca societatea
asuma progresiv toate functiile seculare an-

terior indeplinite de catre religie”.

Un alt element caracteristic, legat
de notiunea de secularizare - este pluraliza-
rea ofertei in materie religioasa si intrarea
religiei intr-o situatie de libera concurenta
pe o piatd lipsita de reguli. Este o situatie
in care uniformitatea culturala nu mai este
impusa de autoritatea politica, baldachinul
sacru omogen fragmentandu-se intr-o mul-

titudine de viziuni ale lumii concurente.

In pofida aparentelor, secularizarea
nu inseamna sfarsitul sau declinul religiei,
nici disparitia imaginarului si irationalului,
ci trimite mai degraba la un proces al trans-
formarii: cel al situatiei socioculturale a re-
ligiei. Aceasta mutatie socio-culturala glo-
bala se traduce printr-o diminuare a rolului
institutional si cultural al religiei; aceasta a
pierdut din puterea sa sociala pentru a de-
veni un sector printre celelalte sectoare ale
vietii sociale. Religia secularizata nu mai e
cadrul globalizator al societatii, nici sensul
ultim al ordinii sale. Ea anunta un inevita-
bil declin al religiei, declin echivalent, pen-
tru J. F. Collange, cu o de-crestinare care
nu inceteaza sa loveasca Bisericile. Totusi
aceasta secularizare care reaseaza statutul
socio-cultural global al religiei, nu evoluea-
za intr-o logica a continuitatii ireversibile.

Ea este incompleta si incompletabila.

Pr. Gheorghe TROFIN

Secularizarea este incompleta de-
oarece religia pastreaza intotdeauna cateva
influente asupra societatii si indivizilor si
incompletabila pentru ca ,chiar intr-o soci-
etate unde practicile profesional sunt foarte
rationalizate si sistemul social este foarte se-
cularizat, este posibil ca religia sa pastreze
un minimum de autoritate pentru a ajuta
gandirea simbolica asupra conditiei umane

si pentru a gira moartea in mod ritualic”.

4.1. Dimensiunile secularizirii

Omul presecular traieste intr-o pa-
dure fermecatd. Gloantele si crengile sale se
miscd odatd cu spiritele. Stancile si pariu-
rile sale sunt vii, alituri de demoni amabili
sau prietenosi. Realitatea este incarcata cu
o putere magici care izbucneste ici si aco-
lo pentru a ameninta sau a aduce beneficii
omului. Utilizata si administratd cores-
punzitor, aceastd energie invizibild poate fi
implorata, acceptata sau canalizatd. Daci
abilitatea reala si cunostintele ezoterice sunt
chemate in joc, energiile lumii nevazute pot
fi folosite impotriva unui dusman de fami-

lie sau a unui inamic al tribului.’

Antropologii recunosc acum cd ma-
gia nu este pur si simplu un aspect al vie-
tii primitive. Este o viziune asupra lumii.
,Totul este viu”, a spus un indian Pit atunci
cand a fost interogat de un savant; ,asta
e ceea ce noi, indienii, credem. Albii cred
ca totul este mort.” Magia constituie stilul
omului presecular, tribal. In plus, tufisuri-
le si fiarele sunt fratii lui. El percepe lumea
ca pe un sistem cosmologic incluziv in care
grupurile asemindtoare cu al sau se extind

pentru a cuprinde fiecare fenomen intr-un

111 Lbidem, p.26.
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fel sau altul. Totemismul, asa cum a fost
inteles de marele antropolog A. F. Radcli-
ffe-Brown (1881-1955), este o retea vasti a
legaturilor de rudenie prin care fapturile lu-
mii naturale sunt incorporate in organizatia

fundamentali familial3 a tribului.»?

Multi istorici ai religiei cred ca
aceastd viziune magicid asupra lumii, desi
dezvoltata si organizatd intr-un mod foarte
sofisticat, nu a disparut niciodatd pini la
aparitia credintei biblice. Sistemele religi-
oase sumeriene, egiptene si babiloniene, in
ciuda teologiilor lor fantastic de complicate
si a sistemele lor de simboluri extrem de ra-
finate, au rimas o forma de inaltd magie,
bazindu-se pentru coeziunea lor pe relatia
integrald intre om si cosmos. Astfel, inun-
darea anuali a Nilul, revolutia previzibild a
stelelor si prezenta impunatoare a soarelui si
a lunii au oferit cadrul datoriti ciruia socie-
tatea a rimas unita. Zeii soarelui, zeitele ra-
ului si zeitatile astrale abunda. Istoria a fost
subsumatd cosmologiei, societatea naturii,
iar timpul spatiului. Atdt Dumnezeu, cit si

omul erau parte din naturd."

Acesta este motivul pentru care vi-
ziunea ebraica a Creatiei semnaleazi o ast-
fel de plecare marcanti. Ea separd natura
de Dumnezeu si distinge omul de natura.
Acesta este inceputul procesului dezama-
girii. Este adevirat, evreii au imprumutat
materialul povestii Creatiei din orienta-
rea mitologicd a vecinilor lor din Orientul
Apropiat antic. Temele si motivele nu sunt

in niciun sens originale. Dar este important

112 A. F. Radcliffe-Brown, Structurd si Functionare in
Societatea Primitiva, London: Cohen & West, 1952,
p.33.

113 Harvey Cox, op. cit., p.27.
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de observat ceea ce au ficut evreii cu aceste
mituri, cum le-au modificat. Intrucat in re-
latirile babiloniene, soarele, luna, si stelele
sunt fiinte semidivine, care iau parte chiar
la divinitatea zeilor insisi, statutul lor religi-

os este respins in totalitate de citre evrei."

In Geneza, soarele si luna devin
creatii ale Domnuui, atirnate pe cer pen-
tru a lumina lumea pentru om; nu sunt nici
dumnezei, nici fiinte semidivine. Stelele nu
au niciun control asupra vietii omului. $i
ele sunt facute de Domnul. Niciunul dintre
corpurile ceresti nu poate cere drept la vene-
ratie religioasd sau cult. Relatarea Genezei
despre Creatie este intr-adevir o forma de
~apropaganda ateistd”. Este conceputa pen-
tru a-i invdta pe evrei ca viziunea magica,
prin care natura este vazutd ca o forta se-
midivind, nu are nicio bazid de fapt. Ieho-
va, Creatorul, a cirui fiinta este centrata in
afara procesului natural, cel care numeste
existenta si numeste partile sale, 1i permi-
te omului sd perceapd natura in sine ca o
chestiune de fapt. Este adeviarat, asa cum
au subliniat unii scriitori moderni, ci atitu-
dinea omului modern fatd de natura deza-
magita a avut uneori elemente de vindecare.
Ca un copil eliberat brusc de constrangerile
parintesti, el are o mandrie silbatica de a

distruge natura si de a o brutaliza.s

Acesta este poate un fel de rizbu-
nare a unui fost prizonier impotriva celui
care l-a tinut captiv, dar este in esenta o
etapd copildreasca si, fara indoiald, o tre-
catoare. Omul secular matur nu face nici

reverente si nici ravagii naturii. Sarcina lui

114 Tbidem, p.28.
1S Ibidem, p.28.



este de a o ingriji si de a o folosi, de a-si
asuma responsabilitatea atribuitd omului,
Adam. Nici omul nu este legat de natura
prin legituri de rudenie. Liniile de rudenie
in Biblie sunt temporale, nu spatiale. In loc
sa ajunga sa fie inconjurat de canguri si de
arbusti totemici, ei se intorc spre saga pa-
rintilor si inainteazd citre averile copiilor.
Structura rudeniei ebraice este liniari; este
istoricd, nu cosmologicd. Biblia, cu una sau
doud exceptii deosebite (sarpele Evei si fun-
dul lui Balaam), este lipsita de fabulele cu
animale care abunda in legendele si mituri-
le popoarelor magice. Imediat dupd crearea
sa, omului i s-a dat cruciala responsabilitate

de a da nume animalelor.

El este stapanul lor si comandan-
tul. Este sarcina lui si supund pimantul.
Natura nu este nici fratele siu, nici zeul siau.
Ca atare nu-i ofera mintuire. Cand prives-
te spre dealuri, omul ebraic se intoarce de
la ele si intreabd unde poate castiga forta.
Rispunsul este: nu de la dealuri, ci de la Ie-
hova, care a facut cerul si piméntul. Pentru
Biblie, nici omul, nici Dumnezeu nu sunt
definiti prin relatia lor cu natura. Acest lu-
cru nu numai cd {i elibereaza pe amandoi
din punct de vedere istoric, ci si face natura

insisi disponibila pentru folosirea omului.”

Max Weber a numit ,dezamaigire”
aceastd eliberare a naturii de religie. Cuvan-
tul este destinat sa fie inteles nu ca dezi-
luzie, ci ca fapt in sine. Omul devine, de
fapt, un subiect care se confrunti cu natura.
El inca se poate bucura de ea si poate fi

incAntat, poate cu atit mai mult cu fricile

116 Tbidem, p. 29.
17 Ibidem, p. 29.
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sale au fost diminuate. Dar omul nu este
o simpla expresie a naturii, iar natura nu
este o entitate divind. Aceastd dezamagire
a lumii naturale oferd o preconditie absolu-
ta pentru dezvoltarea stiintei naturale. De
cand am aritat deja ca tehnopolisul, orasul
tehnic de astizi, nu ar fi fost posibil fird
stiinta modernd, dezamigirea este, de ase-
menea, o preconditie esentiald pentru ur-
banizarea modernd. Stiinta este practic un
punct de vedere. Oricit de mult a dezvoltat
puterile de observare ale unei culturi, oricit
de rafinate au devenit echipamentele sale
de masurare, nu existd nici o descoperire
stiintifica reald posibild panid cAnd omul nu

poate infrunta lumea naturala fara teama."s

Oriunde natura este perceputa ca
o extensie a lui insusi sau a grupului siu,
sau ca intruchipare a divinitatii, stiinta asa
cum stim este impiedicatd. Acest lucru este
evident in cultura asiriana, unde o neobis-
nuitd precizie in observatia astronomici se
dezvolta, dar in care trupurile ceresti sunt
inca experimentate ca determinanti ai des-
tinului uman inseamna ca nu a apdrut, de
fapt, o adevirata astronomie stiintificd. Este
adevarat ca in asa-numitele culturi subdez-
voltate astazi, simpla introducere a dispozi-
tivelor tehnologice moderne si a procedu-
rilor nu va fi niciodata suficienta pentru a
produce o culturd stiintifica.”

Cumva natura trebuie si fie descan-
tata, ceea ce inseamna distrugerea multor
religii traditionale. Aceastd distrugere a avut
loc in secolul trecut in principal sub auspicii-

le misiunilor crestine. Mai recent a aparut ca

118 Tbidem, p. 29.
119 Ibidem, p. 30.



Efectele secularizarii asupra vietii religioase

urmare a raspindirea ideologiei comuniste.
In acest caz, crestinismul §i comunismul, in
ciuda diferentelor lor, au jucat aproape roluri
identice in inlaturarea restrictiilor religioase
traditionale din calea schimbarii stiintifice si
tehnologice. Ambele sunt modalitati istori-
ce orientate pentru a percepe realitatea na-
turald. Ambele exorcizeaza demoni magici
si deschid natura pentru stiinta. Mai recent
totusi, ideologiile socialiste mai putin precise
ale unei bunistiri vagi planificate a statului
au avut aceeasi influentd. Dezamdgirea natu-
rii este una dintre componentele esentiale ale

secularizarii.’?

Concluzii

Secularizarea nu poate fi inteleasa
fara abordarea temelor teologice. Nu pot
fi evaluate consecintele actualelor tendin-
te dacd nu stim ce le-a generat. Actualul
context generat de curentele promovate de
multe facultdti, lideri politici si de afaceri,
oameni de stiingd si promovarea tot mai
putinelor invatdturi religioase, conduc la o
intelegere gresitd despre originea noastra,

dar si despre scopul vietii.”

Nu se poate intelege dinamica secu-
larizarii fara a studia relatia dintre credintd
si cultura societdtilor si dorinta de a se for-
ma un nou public, o noui civilizatie, bazatd
pe evolutiile economice. Este nevoie de o
gandire teologica pentru a ghida acest nou
public. Ce inseamna crestinismul in epoca
noastra globalizata? Multe dintre dificulta-
tile pe care oamenii le au in a intelege glo-

balizarea se datoreazi si esecului teologilor

120 Lbidem, p. 30.

121 David Hollenbach, S.J., 7he Global Face of Public Fa-
ith, Washington, DC: Georgetown University Press,
2003, p. 97.
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contemporani care nu au explicat impactul
istoric al crestinismului asupra diferitelor
puteri si sfere ale societitii, iar acest lucru a
dus la o dorinta de reinnoire fara principii
ale invataturii teologice. Alte dificultiti vin
si din tendinta oamenilor de stiintd, a isto-
ricilor si economistilor de a nu recunoaste
faptul ca o mare parte din ceea ce studiazi
este inradacinata in gindirea crestina. Con-
vingerile religioase din cuprinsul realitatilor
pe care ei le indicd, au avut si vor avea si
in viitor efecte profunde asupra modului in
care societdtile si culturile functioneazi in

epoca globalizarii.”»

David Ray Griffin spune ca mul-
ti dintre intelectualii lumii moderne si-au
pierdut credinta din cauza definitiei tradi-
tionale date lui Dumnezeu, dar si pentru
ca viziunea moderna asupra lumii a creat
multd confuzie. In acest context ar fi nevoie
de definitii ale lui Dumnezeu si ale lumii
moderne. In civilizatia occidentali si in toa-
te culturile modelate de gindirea evreiasca,
islamica sau crestind, exista ceea ce se poate
numi ideea generica a lui Dumnezeu. Con-
form acestei idei sau definitii generice, cu-
vantul Dumnezeu se referd la o fiinta per-
sonald, perfecta, buna, suprema, puternicd
care a creat lumea, actioneazd providential
in ea si este uneori experimenta de fiingele
umane, mai ales ca sursi a normelor mora-
le. Este temeiul ultim al sensului si al spe-
rantei si este, prin urmare, singur demn de

inchinare.!?

122 Peter L. Berger, 7he Desecularization of the World ,
Grand Rapids: Eerdmans, 1999; David Martin, Oz
Secularization: Towards a Revised GeneralTheory,
Burlington, VT: Ashgate, 2005, p. 29.

123 David Ray Griffin, God and Religion in the Post-
modern World, State University of New York Press,
1989, p. 52.



Libertatea pentru lumea contempo-
rand este caracterizatd ca fiind o respingere
a religiilor care nu fac dect sd reduca liber-
tatea umand. Religiile trebuie inlocuite de
experienta personald. Declinul credintei in
Dumnezeu in lumea modernd are mai mul-
te cauze. David Ray Griffin crede cd cel
mai purenic motiv de respingere a existentei
lui Dumnezeu este problema raului. Aceas-
ta problemad este constituita prin contradic-
tia intre presupusa bunditate si puterea lui
Dumnezeu, pe de o parte, si faptul expe-
rimentat al raului, pe de alta parte. Violul
fetelor, inrobirea sau genocidul popoarelor
intregi, siricia, dezastrele naturale sunt
doar citeva dintre manifestarile raului in
lume. Astfel de trasituri ale lumii noastre
contrazic ideea unui Dumnezeu bun care

este omniprezent.'>

O a doua bazi pentru respingerea
existentei lui Dumnezeu in lumea modernd
este cauzatd de doctrina Bisericii care spune ci
Dumnezeu este infailibil si sursa a adevarului.
Este exclusd astfel posibilitatea ca probleme-
le si fie solutionate prin ratiune i experienta
proprie omului. Lumea moderna isi doreste sa

submineze acest autoritarism teologic.”

Existd o tendintd, se poate observa in
SUA, de a se crea la nivel global o natiune
care tinde spre imperialism. Stackhouse vede
in aceastd tendintd un pericol, iar solutia este
o dezvoltare care sa plece de la teme biblice
si teologice de bazd. Nu se pot intelege dife-
ritele culturi din intreaga lume fard a fi cu-
noscute opiniile religioasele despre lume care

au generat invatituri despre familie, sisteme

124 Lbidem.
125 Lbidem, p. 53.

economice, ordinea politicd. Intrebarea care
se ridicd acum este: ce ar putea crestinii si
ofere unei situatii mondiale fara o ordine po-

liticd clard, asa cum este cazul?2

Interesele si evolutiile economice
sunt importante. Nu existd o zond in care
populatia generald nu doreste ca lucrurile
sa se imbunatiteasci din punct de vedere
economic. ,Mai bine” inseamna mai multe
locuri de munci, mai multa productivitate,
mai multi bani, mai multe marfuri pe piata,
mai mult acces la instruire tehnicd si mul-
te altele posibilitati de mancare buna, apa
curatd, locuinte si oportunititi de educatie,

exprimare culturald, ingrijire a sandtatii."””

Dar numai cateva tipuri de schim-
bari care ar putea aduce aceste posibilititi
sunt privite ca tolerabile din punct de ve-
dere social, moral si spiritual si multe sunt
privite ca inacceptabile. In majoritatea soci-
alistilor, budistilor si regiunile islamice, de
exemplu, existd o puternicd tendinta citre
concentrarea puterii nationale centralizate
in moduri care inhibd participarea la dez-
voltarea globald. Cu toate acestea, majorita-
tea schimbarilor de modernizare care diver-
sifica societatea s-au dovedit a fi mai putin
degenerative fatd de religia societatii nucleu.
Multe schimbiri s-au produs, dar nu fird

rezistentd interna.'?

Se poate spune ca ,modernitatea” s-a
nascut dupi o lungi gestatie in Occident din
casitoria crestinismului catolic timpuriu si a

culturii greco-romane si a fost hranitd de Re-

126 Max Stackhouse, op .ciz., p.114.

127 Ibidem., p. 46.

128 Robert E. Baldwin and L. Alan Winters, Challenges
to Globalization:Analyzing the Economics, Chicago:
University of Chicago Press, 2004, p. 42.
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forma si de Renastere. In acest proces, teolo-
gia crestind a rupt comunitarismul primor-
dial al parintelui sdu ebraic. Totusi a pretins
a fi adeviratul mostenitor al intelepciunii
sale etice si profetice si a viziunilor sale me-
sianice. Acestea s-au unit cu filozofiile si sis-
temele politico-juridice ale contextului siu,
in efortul de a stabili in mijlocul timpului o
emblema sociald concreti a acelui tirim di-
vin al adevirului, dreptatii si frumusetii care
transcende actualizarea istorici. Provocate
de expansiunea rapida a civilizatiei islamice
incepand cu secolul al VII-lea si stimulate
atat de initiativele civile ale oragelor libere ale
Europei, cit si de ascensiunea protestantis-
mului, s-au generat noi sfere de viata, cum ar
fi companiile comerciale internationale, fir-
mele bancare, facultitile de drept, medicini
si ,arte mecanice” (inginerie si tehnologie).
Toate acestea au fost hrinite in interiorul bi-
sericii de secole, dar au fost transplantate in

viata publica.”

Biserica s-a extins peste multe gra-
nite. A generat o serie de institutii relativ
autonome distincte, care au fost acceptate
si legitimate in lupte lungi si complicate.
Universitatea bazatd pe credintd, condusi
de ,maestri” credinciosi, a devenit treptat
centrul dominant pentru educatie si cerce-
tare. Mai mult, un sistem de drept constitu-
tional, codificat, bazat pe concepte biblice
de ,drept divin” a devenit sfera distincta a
dreptului civil. Biserica, universitatile si le-
gea au format, de asemenea, spatiul social
pentru medicina stiintificd si spitale, mai
degraba decit sa se bazeze pe tratamente

traditionale la domiciliu de citre moase,

129 Max L. Stackhouse, op. cit., p. 47.
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samani sau frizeri. lar arhitectii, inginerii §i
inventatorii au organizat constructii com-
plexe dincolo de casa sau castel sau hambar,
pod, mini sau moara. Intr-adevir, prin dez-
voltarea stiingificd a agriculturii, a mineri-
tului si a mijloacelor de comunicare, fiecare
a fost legitimat de teoriile crestine despre
necesitatea stabilirii stapanirii umane asu-
pra naturii sub ochiul atent al lui Dumne-
zeu si trebuie si foloseascd ,artele mecani-
ce” pentru a imbundtiti bunistarea umani
si pentru a gestiona starea naturii. Oamenii
s-au specializat treptat in diverse domenii

de activitate.’s

Pe masuri ce acesti noi profesionisti
au devenit legati de eforturile care risplatesc
din punct de vedere economic si de noile sfe-
re de practica si de asociere, au permis ex-
tinderea civilizatiei europene si au facilitat
raspandirea credintei prin incurajarea acti-
vitdtii misionare, pe care o tratdim acum ca
epoca exploririi, era industriala si perioada
coloniald - toate preludiile la globalizarea
contemporand. Aceste evolutii au fost, de-
sigur, profund tulburatoare pentru mode-
lele de viata mai traditionale in care viata
familiala, economica, politica, culturald si
religioasa s-au impletit in culturile locale cu
sensibilitati si practici distinctive. Rezultatele
perturba viata oriunde modernizarea contes-
td culturile tribale, feudale sau nationaliste.
Cu toate acestea, acolo unde acest lucru nu se
intdmpla, popoarele indigene devin mai izo-
late si se incadreazd din ce in ce mai departe
in ceea ce priveste markerii de dezvoltare so-

ciald, economica, culturala si politicd.™

130 William F. May, Beleaguered Rulers, Louisville:
Westminster John Knox Press, 2001, p.15.
131 Max L. Stackhouse, op. ciz., p. 50.



Reinnoirile religioase si filosofice
s-au extins odatd cu transformarile materi-
ale. Au dat nagtere [luminarii, care in unele
cercuri a fost anti-romano-catolicism si pro-
testantism dogmatic. Totusi, luminismul a
fost revendicat ca fiind un copil minunat al
credintei de catre protestantii liberali si ca-
tolicii progresivi. Fundamentalistii crestini
au respins [luminismul. Aceste evolutii au
generat, insd, noi sfere de viatd bazate pe un
fel de institutie care a fost numitd ,asoci-
atie voluntard”. Oamenii care au ales si se
aldture sau au fost alesi ca membri, au le-
gat cu noul grup sa respecte regulile si s se
dedice scopurilor mai specializate din soci-
etate decat cele care se regisesc in tiparele
comunitare ale societatilor primare. Noile
transformari aduse de grupurile sociale care
s-au format l-au ficut pe om sa se impli-
ce in constructia propriei persoane. Aceste
noi tipare de organizare nu au fost noi sau
spontane. Ele s-au dezvoltat din traditia
crestind, care este inridicinati intr-o teo-
logie a harului, manifestata in Creatie, in

Providenta si in promisiunea Mantuirii.'

Extindere europeani a ,autoritati-
lor” a facilitat congtiinta autonomiei per-
sonale si independenta relativa a diferitelor
sfere ale vietii. Multe state-natiune, inclu-
siv fostele colonii, aveau o religie instituitd
oficial, iar pe misurd ce diferitele sfere au
devenit mai distincte, a devenit din ce in ce
mai putin evident ce nevoie au aceste sfere
de religie sau de teologie. Desigur, urme-
le ridicinilor religioase au rimas in multe
dintre riturile institutiilor autoritare - sarba-

torile oficiale, purtarea de imbriciminte ce-

132 Lbidem, p. 48.

remoniald la ocazii speciale, retorica indato-
ririlor si privilegiilor si codurile de conduitd
profesionala. Astfel de evolutii au declansat
dezbaterea prelungitd despre modernizare si
relatia acesteia cu secularizarea. Societitile
moderne si oamenii nu mai aveau nevoie,
se credea de religie. Simultan, expansiunea
europeand a adus si o expunere mai largd
la alte religii, societati si culturi mondiale,
relativizind sensul ci orice religie a avut o
intelegere clari si finald asupra naturii divi-
ne si cd orice societate sau cultura a fost o
manifestare unica a intentiei divine. Totusi,
s-a congtientizat faptul ci nu numai socie-
tatile sau culturile au fost influentate de re-

ligie, ci ci civilizatii intregi au fost."

Nu se poate intelege dinamica glo-
balizarii fird a studia relatia dintre credintd
si cultura societdtilor si dorinta de a se for-
ma unu nou public, o noua civilizatie, baza-
ta pe evolutiile economice. Este nevoie de o
gindire teologica pentru a ghida acest nou
public. Ce inseamna crestinismul in epoca
noastrd globalizata? Multe dintre dificulta-
tile pe care oamenii le au in a intelege glo-
balizarea se datoreazi si esecului teologilor
contemporani care nu au explicat impactul
istoric al crestinismului asupra diferitelor
puteri si sfere ale societatii, iar acest lucru a
dus la o dorinta de reinnoire fara principii
ale invataturii teologice. Alte dificultiti vin
si din tendinta oamenilor de stiinta, ale is-
toricilor si economistilor de a nu recunoaste
faptul ci o mare parte din ceea ce studiazi
este inradacinata in gindirea crestina. Con-
vingerile religioase din cuprinsul realitatilor

pe care ei le indicd, au avut si vor avea si

133 Ibidem, pp. 51-52.
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in viitor efecte profunde asupra modului in
care societdtile si culturile functioneazi in

epoca globalizarii.»s

A devenit clar ca administratorul
colonial, comerciantul de succes, antropolo-
gul cultural, precum si judecatorul, medicul,
profesorul si inginerul si misionarul au tre-
buit sd inteleaga traditiile mai largi care au
modelat popoarele in propriile culturi. Cum
s-ar putea intelege respectul fatd de autorita-
te in viata tribald fird a remarca importanta
religioasa a ,spiritelor batranilor” sau in viata
familiala si imperiald a Chinei, fard a face re-
ferire la ,pietatea filiald” a confucianismului,
semnificatia ierarhiei castei si a puritdtii ritu-
ale in India, fara parerea hinduismului des-
pre samsara, regatele autocratice si preotiile
apatice din Asia de Sud-Est, fira cunoagterea
budismului, sau in Orientul Mijlociu simul-
tan legal si spiritual, teocratic, fard a fi atent
la saria islamului. Nu se poate face. $i s-a pus
intrebarea: putem sau ar trebui sa incercam
s intelegem Occidentul, chiar i in impulsu-
rile sale aparent seculare de globalizare, fara
referire la crestinism? Intrucit se rispindeste
din térile cu influentd catolica si protestan-
ta, globalizarea este uneori inteleasd doar in
termeni politici ,,imperiali” sau ,,neocoloni-
ali” (in special in ceea ce priveste influentele
europene) sau doar in termeni economici si
tehnologici (in special in ceea ce priveste in-

fluentele anglo-americane ).'

Teologiile istoriei si politicii din

trecut au cazut frecvent pradd uneia dintre

134 Peter L. Berger, 7he Desecularization of the World ,
Grand Rapids:Eerdmans, 1999; David Martin, Oz
Secularization: Towards a Revised Generallheory,
Burlington, VT: Ashgate, 2005, p.18.

135 Max L. Stackhouse, op. ciz., p. 52.
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cele doui erori clasice. Unii au fost atat de
inspaiméntati de a nu cidea in pacatul ido-
latriei, incat au ezitat si puncteze orice ten-
dinga din istorie ca fiind lucrarea lui Dum-
nezeu. Existd ceva de spus pentru aceastd
scrupulozitate. Valoarea doctrinei luterane
traditionale a ,celor doud regate”, de exem-
plu, este aceea cd impiedica biserica sd bine-
cuvaAnteze cauzele firi discriminare sau si
acorde o importanta prea mare programelor
politice in sfintele cruciade. In realitate, insa,
aceasta pozitie functioneaza frecvent intr-un
mod conservator. Favorizeazad implicit ,,pute-
rile care sunt” si noile schimbari sunt vinova-
te pani nu se dovedeste altfel. In cel mai riu
caz, teologia celor doud regate poate deveni
o ideologie a reactiei. Unele teologii, pe de
altd parte, au fost mai mult decat dispuse si
identifice tot felul de programe umane cu ac-
tiunea lui Dumnezeu. Puritanii calvinisti, de
exemplu, care credeau cu fervoare ca Dum-
nezeu construia o comunitate sfinti, adesea
au aratat cu ezitare catre locul in care Dum-
nezeu era in mod sigur in lucrarea lor. Au
avut mai putine rezerve cu privire la identi-
ficarea diferitelor evenimente ca fiind ale vo-
intei lui Dumnezeu. Punctul forte al acestui
tip de teologie este acela cd oferd orientari
politice clare. Punctul slab este ca a fost ci
uneori a recunoscut in anumite lucruri mana
Atotputernicului cind de fapt exista loc pen-

tru indoieli reale.®s

Este destul de clar ci religiile pri-
mare antice, plus confucianismul si hindu-
ismul, dovediserd de mult timp ci pot for-
ma civilizatii durabile. Aga se intAmpla, desi

societdtile primare care nu sunt atrase in

136 Harvey Cox, op. cit., pp. 128-129.



imperiul patriarhal Han-Confucian sau in
sistemul de caste hinduse au avut tendinta,
in ultimele cateva secole, sd adopte una sau
alta dintre religiile convertoare, budismul,
islamul sau crestinismul - in fiecare caz
aducind convingerile si practicile lor tradi-
tionale i creAnd noi sinteze in acest proces.
Este, de asemenea, cazul in care confucia-
nismul §i hinduismul, in timp ce au depus
eforturi de relnnoire in acest moment, au
fost profund perturbate de modernizare si
de provociri sustinute din partea religiilor
convertitoare. Rezultatul este, desigur, o
gama enorma de piete si practici in fiecare

dintre aceste religii.’””

Putem fi recunoscitori astizi, de
exemplu, ca William Lloyd Garrison s-a
opus sclaviei atit de categoric pe motive spe-
cifice teologice, dar nu trebuie sa uitim ci
a sustinut, de asemenea, interdictia absolutd
si sabatarianismul total pe aceleasi motive.
Aceasta este problema oricarei teologii a is-
toriei §i caracterizeazd si mai mult o teologie
a politicii. Cum putem alege calea ingustd
dintre fanatism si irelevanta, dintre procla-
marea unui program divin la care trebuie
sa fie supusi toti oamenii §i pronuntarea
ordinii politice lipsite de orice semnificatie
teologica? Teologia politicii trebuie sa atra-
gd omul intr-o participare intentionatid la
procesul politic, fird a-l lega de vreun sens
general pe care trebuie si il respecte. Putem
crea o astfel de teologie pentru zilele noas-
tre? Poate ca simbolul orasului secular oferd
punctul de plecare pentru o astfel de teolo-
gie a schimbirilor sociale rapide. Am vizut

cetatea seculara emergentd, tehnopolisul, nu

137 Max L. Stackhouse, op. ciz., p. 53.
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ca un fapt static, ci ca o realitate emergenta.
Secularizarea si urbanizarea au fost vizute
ca un proces. Am interpretat aparitia acestei
noi forme de comunitate umana in lumi-
na unor categorii biblice precum Creatia,
Exodul, Legaimantul Sinai. Am examinat-o
avand in vedere alte motive biblice, inclusiv
tensiunea dintre Lege si Evanghelie si lupta
dintre Iehova si zeii din Canaan. Cand pri-
vim istoria ca pe un proces de secularizare,
aceasta devine pentru noi in acelasi timp

semnificativa si deschisd.s

Devine evident din punct de vedere
global cit de vastd i variatd este gama re-
surselor spirituale care sunt acum utilizate
in toatd lumea si modul in care dezvolta-
rea nu schimba doar continutul sistemelor
de credinte, ci creazd o noud abordare co-
gnitivd a adevirului spiritual, un nou mod
de cunoastere, care dd o noud semnificatie
credintei si o noud intelegerea scopului dez-
voltirii spirituale. Multi dintre acei ciutitori
care imbratiseaza aceasta noua spiritualitate
incep sd formeze o noud clasi. Perspectiva
globald dezvaluie nu numai noi forme de cu-
noastere religioasa, ci si semnificatiile mul-
tiple si intelegerea termenului ,,nou” si noile
modalitdti de apartenenta religioasi. Chiar si
in cazul in care afilierea la o singura credintd
este incd considerata important, principiile
doctrinare sunt din ce in ce mai mult vizute

ca chestiuni ale opiniei personale.'

Fiecare religie are un sens distinct
al trecutului, prezentului si viitorului, care

reflectd, de asemenea, diferente unele fatd

138 Harvey Cox, op. cit., pp. 129-130.
139 Peter B.Clarke, New Religions in Global Perspective,
Taylor & Francis e-Library, 2006, p. 4.
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de altele in doctrina, practicd si, cel mai
important in atitudinea lor fatd de felul in
care trebuie formata sau reformata civiliza-
tia pentru a se aproxima viziunea societatii
ideale. Aceste diferente influenteazi funda-
mental atitudinile adeptilor lor fatd de ceea
ce este acceptabil in educatie, drept, practi-
ca medicald, tehnologie, leadership politic,
ecologie si definitii ale virtutii, chiar daci
nu se considerd profund religioase. Desi-
gur, aceste atitudini sunt influentate si de
interesele materiale si de sensul pragmatic
a ceea ce functioneaza pentru a beneficia
grupurile cirora le sunt cel mai loiali. De
asemenea, influenteaza atitudinile lor fatd
de autoritatile moderne in general, cu cei
care ii imbritiseaza devenind mai putin or-
todocsi in sens traditional, dar adesea de-
dicati profund revitalizarii culturii pe care
au sustinut-o traditiile religioase mai vechi.
Cei care rezista schimbarilor de moderni-
zare, fundamentalistii din toate aceste gru-

puri, se opun in principiu.'°

In ciuda mai multor tipuri de
fundamentalism iluminist in randul elitei
din

majoritdtii oamenilor au rimas practic cres-

intelectuale Europa, convingerile
tine sau iudeo-crestine, cici aceste doua cre-
dinte surori s-au influentat reciproc nu nu-
mai de-a lungul secolelor, ci dramatic de la
al doilea rizboi mondial. Aceasta chiar daci
multi uitd sau ignora viziunea religioasa do-
minantid. Au devenit seculari, dar sunt secu-
lari intr-un mod crestin sau iudeo-crestin,

nu intr-un mod confucian, hindus, budist

sau islamic. Astfel, nu a fost o mica surpriza

140 Thomas L. Friedman’s, 7he World Is Flat: A Brief His-
tory of the Twenty-First Century, New York: Farrar,
Straus & Giroux, 2005, p. 57.
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pentru multi filosofi si oameni de stiintd care
au prezis secularizarea lumii pe baza parisirii

sau a negdrii mostenirii crestine.'s!

O serie de cercetdtori contemporani
au recunoscut clar importanta remarcabi-
la a influentelor religioase in dinamica si
structurile economice, politice, culturale,
familiale i profesionale. Continuitatea pro-
funda a credintei religioase in rAndul ma-
joritatii populatiilor de pe pimant persista,
iar scepticii sunt socati de ceea ce pare a fio
reinviere religioasd dramatica, care falsifica
ipotezele rispandite conform cirora secula-
rizarea este o parte inevitabild a moderni-

zarii.s

Aparitia unei societiti civile globa-
lizata care relativizeaza fiecare context con-
solideaza nevoia de a cduta teme mai uni-
versale. Astfel, este probabil ca anumite idei
care deriva din afara traditiei crestine, teme
din filozofie, stiinta, alte religii ale lumii
sau realizirile culturale ale popoarelor ne-
crestine si ne ajute in identificarea sau per-
fectionarea temelor decisive, universale din
gindirea crestind care ar trebui recunoscute
si adoptate de crestini ca parte a teologiei lor
publice. In mod clar, daci existi un lucru pe
care secularizarea l-a aritat deja, este faptul
ca intlnirile transnationale, trans-cultura-
le, multi-etnice, polilingvistice si inter-reli-
gioase de multe tipuri pot avea loc si au loc
si cd multi isi insusesc noile notiuni ca un
fel de bazi fundamental. Constientizarea
acestora este ceea ce constituie un public

nou. Acest lucru forteazd mana teologiei si

141 Peter L. Berger, Many Globalizations: Cultural Diver-
sity in the Contemporary World, New York: Oxford
University Press, 2002, p. 27.

142 Max L. Stackhouse, 0p. ciz., p. 57.



clarifice importanta valorilor crestine."

In Occident se vorbeste despre o
teologie publica care devine atrigitoare.
Aceasta este convingerea cd este de datoria
teologiei s furnizeze o propunere rezonabi-
14 in ceea ce priveste arhitectura morala si
spirituald si sistemul de orientare interioard
a civilizatiilor. Toatd lumea pare si se plon-
jeze cdtre interactiuni globale periculoase
si potential distructive. Teologia publici
incearca si exploreze daci existd o cale prin
aceste impasuri. Seincearci sa se identifice
acele dimensiuni cu adevirat universaliste
ale realitatii divine si ale existentei umane
care sunt aspecte indispensabile ale teologi-
ei si care modeleaza evolutiile globale. Mai
mult, teologia publici va incerca si ghideze,
sa repare sau sa reziste etnic acelor dezvol-
tari care s-au dovedit ingelatoare, nedrepte
sau directionate gresit. Teologia publica in-
tentioneazd sd pund in mod selectiv evoluti-

ile de modernizare intr-o baza mai sigurd.'s

Astfel, se sugereazd ci exista o di-
mensiune religioasi a globalizirii, inteleasd
subiectiv, in sensul ca problemele pe care le
ridicd sunt intrebari fundamental impor-
tante despre identitatea de sine si sensul de
a fi om. Acesta este un mod de a incerca si
se explice caracterul global al fenomenului
NRM (noi misciri religioase), consideran-
du-l ca fiacind parte din aceasta cautare
a unui sentiment de identitate de sine si
intelegerea de sine si ca parte a proiectului
de a construi un eu global. Cresterea acestei
conceptii poate fi legata si de procesul de

construire a standardelor globale de etica si

143 Lbidem, p. 79.
144 Lbidem, pp. 84-85.
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drepturile omului, intrucit relatiile sociale
isi asuma din ce in ce mai mult suprateri-
torial dimensiunea prin proliferarea orga-
nismelor transnationale §i ca preocupare
pentru ce se intAmpld pe plan ecologic si
din punct de vedere al biodiversititii sale.
Mai mult decat atat, in efortul de a construi
consensul intre oameni, anumite noi mis-
cari religioase se implicd in dezvoltarea de

concepte comune ale transcendentului.145

Preocuparea raspanditd a sensului si
scopul omului, cu interdependenta tuturor
lucrurilor, cu etica globald si cu concepte
comune formeaza obiectul traditional al te-
ologiei si filozofiei religiei. Astfel, religia in
contemporaneitate, inclusiv formele noi de
miscari religioase, devine parte a procesului
de globalizare subiectiva. Existd si o tendin-
ta de a respinge noile miscari religioase ca
fiind marginale si lipsite de importantd in
ceea ce priveste impactul lor asupra mode-
larii religiei in lumea moderna. Cu toate
acestea, nu numai ca noile miscari religi-
oase sunt globale in sensul de a fi o carac-
teristicd practicd a tuturor societatilor din
lume, dar devin religii globale la propriu,
si ca atare sunt contribuitoare la conturarea
formei si continutului religiei si in special
a spiritualititii in lumea moderna. Printre
NRM-urile globale se numiri Soka Gakkai
(NRM) din Japonia, Creation Society, care
existd in multe tdri din fiecare continent.
Un alt exemplu de acest tip de transnati-
onalism, de data aceasta din Taiwan, este

Fundatia Tzu Chi de Relief Buddhist Com-

passion, a carei viziune despre sine ca mis-

145 Peter B. Clarke, Buddhist Missionaries in the Era of
Globalization, Honolulu: University of Hawai‘i Pre-
s, 2005, pp. 123-140.
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care globali este simbolizatd prin utilizarea
imaginilor din Buddha Shakyamuni cu ve-
dere la glob si ritualul de a pune luméniri si
lumini aprinse. Invititurile noilor misciri
religioase sunt purtate pe tot globul de laici

misionari.6

Se vede o astfel de spiritualitate,
care transforma principiile doctrinare in
chestiuni de opinie personal. Fenomenul
este resimtit in Biserica Catolicd si in une-
le dintre bisericile protestante mai conser-
vatoare teologic, in islam si, de asemenea,
unele ramuri ale budismului. Toate acestea
constituie 0 amenintare serioasa pentru
»autentica’ religie. Catolicismul oficial si
anumite comunititi budiste au fost in spe-
cial criticate pentru forma si continutul noii
spiritualititi asa cum se giseste in miscarea
New Age. Influenta pe care New Age o are
a patruns in cele mai multe religii si in mul-
te dintre aga-numitele religii traditionale,si
a devenit unul dintre mijloacele principale

ale globalizarii lor.

Sunt utilizate procese de schimbare
religioasa si inovare in diferite contexte reli-
gioase si culturale. Adesea termenii ,,sectd”
sau ,cult” sau, ca in China, ,sectd sau religie
malefica” sunt utilizati pentru a descrie noi-
le miscari religioase. Termenii ,nou”, ,cult”
sau ,sectd’, au o utilizare descriptivd, dar
si una normativa, in sensul cd nu se referd
numai la acestea fenomene empirice, dar au
dobandit si o conotatie negativd. Este ca-

zul miscarii Aum Shinrikyo care in martie

146 C. Julia Huang, 7he Compassion Relief Diaspora in
Linda Learman (ed.) Buddhist Missionaries in the Era
of Globalization, Honolulu: University of Hawai‘i
Press, 2005, pp. 185-210.

147 Peter B. Clarke, op. cit., p. 7.
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1995 a folosit gaz sarin pentru a ucide si

rani pasagerii pe subteranul Tokyo.'#

Noile miscari religioase active in
Europa si America de Nord au o serie de
caracteristici care le deosebesc de religiile
mai vechi si unele dintre aceste caracteris-
tici sunt evidente si in alte parti ale lumii.
Printre cele mai frapante caracteristici este
stresul pe care il impun laicilor in gestio-
narea propriului lor progres spiritual. Existd
nenumarati lideri al cdror rol este esential
in dezvoltarea spirituald a adeptilor lor. Se
intAmpla, desigur, ci unii sa pretindd inde-
pendentd si atunci sunt inzestrati cu autori-

tate si putere pe care ei nu o cautd.'®

Din cauza complexitigii situatiei,
socilogii, dar si teologii sunt in imposibili-
tatea de a oferi explicatii generale ale cregste-
rii §i influentei noilor miscari spirituale. Cu
toate acestea, se sugereazd ca miscirile reli-
gioase moderne sunt cel mai bine intelese
daca sunt vizute in colaborare cu schimba-
rile majore in ordinea mondiali. Aceasta se
refera la diviziunea muncii, care necesita un
schimb recurent, modelat, inclusiv cultural.
Atentia la obiectivele NRM poate arunca
o lumina asupra motivelor pentru care au
aparut. Multe misciri fondate impartasesc
o credinta comuni intr-o noud ordine mon-
diala sau paradis piméntesc. Dupa aceastd
linie de gandire, NRM-urile pot fi cel mai
bine intelese daca sunt vizute ca miscari de
transformare a lumii care exprima dorinta

umand pentru mai bine.’

148 Maria Hsia Chang, Falun Gong, New Haven, CT:
Yale University Press, 2004, p. 20.

149 Peter B.Clarke, op. ciz., p. 9.

150 Bryan R. Wilson, New Religious Movements: A Per-
spective for Understanding Society, New York: Edwin
Mellen Press, 1982, pp. 16-32.



Exista ceva la fel de inevitabil in ceea
ce priveste inovatia religioasa, precum existd
si alte feluri de schimbare. Religiile actuale,
uneori in colaborare cu politicile infiintare,
au cdutat adesea si dobandeasca un monopol
asupra vietii religioase si sa-si impuna pro-
priul sistem de credinga si practica religioasa.
Aceste sisteme in general nu reusesc si ris-
punda nevoilor spirituale. Rezultatul este ca
lasd deschideri pentru antreprenorii religiosi
pentru a umple golurile prin fondarea de noi
religii sau prin furnizarea de noi asociatii sau
comunitdti spirituale, metode si tehnici pen-
tru a raspunde cererii din partea celor care
vor o evolutie spirituala. Multi sociologi fac
referire la o miscare spirituala care conduce
la haos. Aceasta a determinat o minoritate
de tineri americani §i europeni sa caute noi
structuri, noi adicd sisteme si forme noi de
comunitate. NRM s-au mutat pentru a ras-
punde acestor cerinte, care, asa cum s-a ara-
tat mai sus, s-au exprimat adesea ca cerinte
pentru totala transformare a societatii. Cu
toate acestea, trebuiau ficute compromisuri
in care obiectivul transformairii sa fie comu-
tat in sensul de reforma. Dislocarea s-a pro-
dus in diferite sfere, inclusiv in domeniul se-
curitatii morale. Multi dintre cei dezamagiti

s-au indreptat catre noile misciri religioase.’s'

Hans Kung sustine ca solutiile sunt
putine in aceastd crizd globala: ,Criza pu-
terilor conducitoare ale occidentului este
intre timp o crizd morali a Occidentului
in general, inclusiv a Europei: distrugerea
traditiilor, a unui sens cuprinzator al vietii,
a regreselor neconditionate si lipsas noilor

scopuri, cu efecte psihice ce rezultd de aici.

151 Peter B. Clarke, op. cit., pp. 15-16.
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Multi oameni nu mai stiu astizi conform
caror optiuni fundamentale trebuie sa-si ia
deciziile cotidiene sau de lungd duratd ale
vietii lor, ce preferinte urmeazi ei, ce prio-
ritati sa-si stabileasca, ce imagini conduci-
toare si-si aleagd. Cici instantele de orien-
tare anterioare si traditiile de orientare nu
mai sunt valabile. Se ingroasi o crizd de ori-
entare, pe care o indica frustrarea, angoa-
sa, consumul de droguri, alcoolul, SIDA si
criminalitatea, in mic, precum si, in mare,
cele mai noi scandaluri din politica, econo-
mie, sindicate si societate, dintre care si in
autogurnata Elve;ia, an Germania, Austria,
Franta, Spania si Italia sunt prea multe. Pe
scrurt: Occidentul se afld dn fata unui va-
cuum al sensului, al valorilor si al normelor,
ce nu este doar o problemi a indivizilor, ci

o problemi politica de cel mai inalt rang”.'>

Hans

inregistreaza progrese in tehnologie, indus-

Kung sustine ca se
trie, stiinga, dar existd un regres spiritual.
Solutia lui Hans Kung: ,, fird morali, fird
norme etice generale ce dndatoreazi nati-
unile sunt in pericol ca, prin acumularea
de probleme de-a lungul deceniilor, sa fie
manevrate spre o crizi ce poate conduce in
cele din urma la colaps national, adicid la
ruind econoimicd, la demontaj social si la
catastrofd politica. Astfel spus: avem nevoie
de reflectie asupra ethos-ului, asupra atitu-
dinii morale fundamentale a omului, avem
nevoie de etici, de invigaturi filosofice sau
teologice cu privire la valorile si normele
ce trebuie si conduca deciziile i actiunile

noastre”.'?

152 Hans Kung, Project Weltethos, Piper Verlag, Mun-
chen, 2002, p. 20.
153 Lbidem, p. 46.



Efectele secularizarii asupra vietii religioase

In continuitate cu traditia teologi-
ca, unele argumente aduse de anumiti filo-
sofi evrei si crestini contemporani, precum
Michael Sandel, Nicholas Wolterstorff si
Michael Perry, s-au angajat in intrebarea
daci apelurile ,religioase” pot fi si trebuie
permise in discursul politic, intr-un context
dupa I[luminare, cAnd multi se indoiau ci ar
trebui si fie permis. Sunt i filozofi, cum ar
fi John Rawls, Kent Greenawalt si Robert
Audi, care au sustinut, in moduri usor di-
ferite, ca credinciosii religiosi trebuie sa-si
sustind discursul religios in afara pietei pu-
blice sau, sd aiba un limbaj ,neutru” teolo-
gic pentru ca pot fi permise doar argumente

rationale” si ,empirice”.’s*

Afirmatia potrivit careia ratiunea
publici este incompatibild cu doctrinele
morale sau religioase este cu sigurantd gre-
sitd. Poate fi incompatibild cu unele parti
ale unor religii, la fel cum este cu unele fi-
lozofii, dar nu cu altele, si probabil nu cu
partile cheie ale tuturor. Desigur, Kent Gre-
enawalt permite ca legiuitorii, de exemplu,
sa fie afectati de convingerile religioase, dar
ar trebui si evite referirea la ei in discutiile
legislative. in plus, John Rawls este de acord
ca nu existd un rizboi necesar intre religie si
democratie, pentru ci religia ,poate sustine

A .

o societate democratici constitugionalé siisi

b

poate recunoaste ratiunea publica”.'ss

Problemele asociate secularizarii si
globalizirii, dar si furnizarea unor explica-

tii legate de aparitia noilor misciri religioa-

154 John Rawls, Political Liberalism, New York: Colum-
bia University Press, 1996, p. 105.

155 David Holmes, 7he Faiths of the Founding Fathers,-
New York: Oxford University Press, 2006; Jonathan
Hill, Whar Has Christianity Ever Done for Us?, Dow-
ners Grove, IL: InterVarsity Press, 2005, p. 83.
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se si a noilor forme de spiritualitate, oferd
o indicatie clard ci potentialul inovirii att
in ritualuri cét i in credinte a crescut ex-
ponential in lumea moderni. Migratia la
scard masiva, globalizarea crescandd si re-
volutia in comunicare, inclusiv dezvoltarea
Cyberspace ca loc de intilnire si descope-
rirea, au contribuit la cresterea pluralis-
mului si interactiunii religioase si, astfel la
crearea unui astfel de potential de inovare.
In vremuri foarte recente brazilienii si Chi-
nezii s-au aldturat europenilor, japonezilor,
nord-americanilor si australienilor ca susti-
natori importanti la dezvoltarea Cyberspa-
ce, nu doar ca instrument, dar si ca loc al
interactiunii cu ceilalti. Aceste procese nu
actioneazd numai ca catalizatori ai inovati-
ei religioase care se concretizeaza in noile
tipuri de spiritualitate, dar au consecinte

pentru fiecare religie.

»Secularizarea nu reprezinta vii-
torul, ci viziunea incorecti a trecutului cu
privire la viitor”.* Cu toate acestea, trebuie
sa recunoastem c secularizarea este un fapt
istoric ce nu poate fi negat si un proces foar-
te complex, cu toate ci interpretarea lui de-
pinde in mod esential de pozitia noastri te-
ologici. De exemplu C. T. Mclntyre este de
parere ci intr-adevir ,religia nu a disparug;
prin urmare acel inteles al teoriei secularizi-
rii nu este corect.’” Totusi, in alte privinte,
secularizarea persista, dar ea este puternic
relativizatd”. Intr-adevir, secularizarea este,
la nivelul societatii, un fapt neindoielnic in

Europa. Cu toate acestea, in timp ce proce-

156 David Brooks ,Kicking the Secularist Habit”, 7he
Atlantic Monthly, 2003, pp. 26-27.

157 C. T. Mclntyre ,Secularization, Secular Religion
and Religious Pluralism in European and North
American Societies”, Fides et Historia, 1998, p. 43.



sul secularizarii avanseazi, actorii religiosi
si scenele religioase si-au recéstigat dreptul
de a se exprima in mod legitim pe scena
publicd”. Termenul ,secularizare”, spune
Henry Chadwick ,a inceput ca un termen
emotiv, nefiind departe in originea sa de
termenul anticlericalism. Uneori se referea
la eliberarea stiingei, a educatiei, a artelor,
de originea lor teologica sau de influenta-
rea lor de catre teologie. Alteori se referea la
declinul influentei bisericii sau religiei in so-
cietatea modernd. Apoi, sociologii, urmasii
lui Comte, ajutati de istorici §i antropologi,
si-au adus si ei contributia, aritdnd cit de
adinc inradacinatd este religia in umanitate
si in consensul pe care este constituitd so-
cietatea. Prin urmare, ei au dat cuvintului
un sens ne-emotional; a devenit astfel un
cuvant folosit pentru a descrie un proces,
oricare ar fi acesta, de schimbare a relatiei

intre religie si societatea moderna...”.’ss

In final, putem spune ci in ciuda
contributiilor lor evident pozitive, ratio-
nalismul si secularizarea nu ne-au adus cu
adevarat ceea ce ne-au promis. Lumea occi-
dentali este confruntata astazi cu probleme
chiar mai mari decit a avut inainte. Eveni-
mentele tragice de la 11 septembrie 2001 si
cele care au urmat acestora demonstreazd
ca ignoranta noastra atit cu privire la rolul
pozitiv, cit si la cel negativ pe care il poate
juca religia in secolul XXI este extrem de
periculoasd si poate conduce la consecinte

neasteptate.
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Fundamente Teologice si pedagogice exprimate

in evanghelia copiliriei la Sfantul Luca

pr. Andrei CUCOS
Parohia ,,Sfintii Arhangheli”
Valea Albi, Neamt

Nasterea Méantuitorului, ,,Buna

Vestire” adresati Maicii Domnului

In Ierusalim, solul ceresc, Gavriil,
binevesteste preotului ascultitor de Dum-
nezeu, Zaharia, ca sotia sa, Elisabeta, ii va
naste un fiu. Dorinta acestor oameni drepti
de-a avea un mostenitor era veche si intensa,
dar dupa legile firii, cu neputintd de impli-
nit, améindoi, erau inaintati in varstd, iar
Elisabeta era stearpd din tinerete. Ca si in
cazul lui Avraam i al Sarei, dorinta aceasta
se implineste prin puterea lui Dumnezeu,
pe cale de exceptie. Vestea cea buni i-a fost
impartdsita preotului Zaharia printr-o an-
ghelofanie, in momentul culminant al exer-
citarii functiunilor sale sacerdotale!.

Portretul pe care solul-ceresc il face

1 Pr. prof. dr. Grigorie Marcu, op. ciz., p. 15-16. Preotii
iudei - in numar deosebit de mare - erau impartiti in
24 de cete, care slujeau la Templu prin rotatie, cite o
saptimind intreagd. Cand a venit randul cetei a opta,
a lui Abia, cireia ii apartinea Zaharia (v. 5), acesta
a pdrdsit cetatea in care siligluia - situatd undeva
in muntii ludeei, nu departe de lerusalim - spre a se
prezenta in termen la Templu. Prin tragere la sorti,
cum era datina, ii fusese harazit lui privilegiul att
de ravnit de-a aduce jertfa de miresme bine mirosi-
toare la altarul timaierii, indeplinea acest act ritual
de insemndtate exceptionald pentru intéia si ultima
oard in cariera sa sacerdotald, deoarece preotii care
ieseu odata la sorti sa timaieze, erau exclusi de la tra-
gerile ulterioare.
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cu anticipatie, in chip profetic, aratd cd
pruncul avea sa fie o personalitate excepti-
onala, imbinand afirmatii despre proorocii
Vechiului Testament - inclusiv viata austera
a pustnicului misiunea lui de capetenie avea
sa fie aceea de-a propovadui pociinta, pre-
gatind astfel calea lui Mesia, Mantuitorul

lumiiz.

Surprins de aceastd avalansi de bi-
nevestiri, cu totul nepreviazuti, Zaharia a
cerut un ,semn’ care si-i garanteze cd ceea
ce a auzit se va implini, care si-l incredinteze
ca nu este prada unei iluzii. ,Semn”, in vo-
cabularul biblic, dupa competenta explicare
a Sfantului loan Hrisostom, este ceea ce nu
se intAmpla (petrece) in mod obisnuit, deci
o minune. ,Semnul” solicitat de Zaharia a
fost acordat, dar sub forma unei pedepse:
preotul avea si rimana mut, lipsit de grai,
pani la nasterea pruncului®. Indoiala tem-
porard a lui Zaharia privind nasterea unui
fiu este exprimatd in aceeasi manierd ca la

lez 3,26, unde profetul devine mut pentru

2 Pr. dr. Ilie Melniciuc Puica, op. ciz., p. 69-70.

3 Pr. prof. dr. Grigorie Marcu, op. cit., p. 15. In vreme
ce se petreceau acestea, iudeii intruniti la rugiciunea
de obste in templu diddeau semne de neliniste si de
mirare, deoarece au observat cd Zaharia zaboveste in
altar peste obicei, Cind a apirut, din infitisarea lui
aprinsd si din gesturile care-i tilmiceau gandurile,
au inteles cd a fost martor al unui eveniment extraor-
dinar, obiect al unei experiente religioase de exceptie.



a nu-i mai putea mustra pe evreii razvratiti.
Iezechiel va putea vorbi numai casei lui luda
si Terusalimului timp de 7 ani si jumatate

(lez 24,26-27).

Momentul in care Fecioara Maria
primeste Buna Vestire de la ingerul Gavri-
il, este relatat doar de Sfantul Evanghelist
Luca, probabil folosind relatarea facutd de
Nisciatoarea de Dumnezeu‘. Acest moment
este un pasaj specific Sf. Evanghelii dupa
Luca si nu urmeazd vreo altd relatare din
Noul Testament, sau vreo expunere paraleld
cuprinsd in aceasta parte a Sfintei Scripturi.
Mai mult, surprinde faptul ca autorul nu
aminteste textul clasic al profetiei lui Isa-
ia 7,14, care este redat cu fidelitate de pri-
ma evanghelie din canonul Noului Testa-

ment.

Evenimentul Buneivestiri nu se
petrece in Sfantul Locas (desi se vestea in-
truparea Fiului lui Dumnezeu), nici macar
la Ierusalim sau in Iudeea, ci in ,Galileea
neamurilor”, in cetatea Nazaret, oras pe
care Vechiul Testament nu-l pomeneste nici
micar o singuri dati. Ingerul nu i se arati
unui preot batran si nici macar unui barbat,
ci unei femei, unei tinere fecioare de condi-
tie sociala modesta. Despre Maria se spune
in doud randuri ci era ,fecioard” (in v.27
si 34) in momentul in care are loc Buna-
vestire. Maria este un fel de ,,purtitoare de
cuvant” a mesajului hristologic al autorului,
in acelasi mod in care e si ingerul Gavriil:
améndoi completeazi tabloul zamislirii lui
Mesia, Maria punind in lumind zimislirea
fara ispita barbiteascd, iar Gavriil zamisli-

4 Pr. Prof. Gr. Marcu, Pirti proprii Sfantului Luca in

textul introductive al Evangheliei a treia, ,Mitropolia
Ardealului”, (XXII) 1967, nr. 1-3, p. 16.

pr. Andrei CUCOS

rea prin lucrarea Sfantului Duh. Fecioara
Maria a primit vizita ingerului Gavriil in
perioada dintre logodnd si casitorie. Este
sotia lui losif, se afld sub protectia si ajuto-
rul lui, dar losif nu este tatil natural al lui

lisus, ci numai cel legal, adoptiv.

In nici un loc din Noul Testament
nu este afirmat explicit ca Maria ar fi apar-
tinut stirpiei davidice; dimpotrivd, inrudirea
ei cu Elisabeta (Lc 1, 36) ar putea indica ori-
ginea sa levitica. ,Dar cum de este Elisabeta
rudenie cu Maria? Ci se tragea din semintia
lui Levi, adica din cea preoteasci, iar Maria
din cea a lui Iuda — din cea imparateasca. Fe-
lurite incuscriri s-au ficut intre aceste doud
semintii: ci mai intdi Aaron, apoi lodae,
arhierei fiind améndoi, din semintia impa-
riteascd si-au luat femei, iar dupa ei si altii.
Asadar, printr-o asemenea impletire au ajuns

rudenii si Elisabeta cu Maria”.

Faptul ca o tAndra fecioard, fira sa
stie de barbat (v.34) zamisleste, constituie, in-
tre episoadele biblice, un caz si mai deosebit
de zamislire decat cel atestat de mai multe ori,
in cazul unor familii a ciror sterilitate Dum-
nezeu a depasit-o. Faptul nou si surprinzitor
petrecut cu Sfanta Fecioard Maria se poate ar-
moniza perfect cu teologia unei noi creatii in
care Duhul lui Dumnezeu, care a avut un rol
determinant in cazul primei creatii (Gen 1, 2),

este prezentat din nou in lucrare.

Evenimentul Bunei-Vestiri sau al
mesajului divin transmis de ingerul Gavriil
Fecioarei Maria, cuprinde cinci elemente

constructives:

e Inchiniciunea ingerului: Bucuri-te

5 R.E. Brown, 7he Annunciation to Mary, the Visita-
tion, and the Magnificat (Luke 1, 26-56), Worship,
62, 1988.
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ceea ce esti plind de har. Domnul este

cu tine! Binecuvintatd esti tu intre

femei (Le 1, 28);

e  Reactia de teamd, estompatd de me-
sager prin cuvintele NVu te teme! (Lc
1, 29-30);

o  Vestea adusi: S iatd vei lua in pin-
tece si vei naste fiu si vei chema nu-
mele lui lisus (Lc 1, 31);

e  Nedumerirea Fecioarei: Cum va fi
aceasta, de vreme ce eu nu stiu de
barbat? (Lc 1, 34);

e Confirmarea asistentei divine in
procesul zamislirii pruncului: Du-
hul Sfint se va pogori peste tine si
puterea Celui preainalt te va umbri;
pentru aceasta si Sfantul care se va
naste din tine, Fiul lui Dumnezeu se
va chema (Lc 1, 35) si

o  Acceptarea mesajului: Fie mie dupdi
cuvintul tau! (Lc 1, 38).

Dialogul acesta, in intregime, atar-
na de un singur cuvant, rostit de Fecioara
Maria: Fie mie dupd cuvintul tin (Lc 1,
38). Iar acest act de asumare a voii divine
a restabilit omul in ascultare jertfitoare fatd
de Dumnezeu®. Daci Maria ar fi trebuit sa
zamisleasci un copil ca oricare altd femeie,
n-ar avea nicio logica sa i se ceard un act de
credinta.

Ea este ,fecioard” si in acelasi timp
»logodita” cu un barbat care se numea losif,
din familia regelui David.

Prin salutul ingerului Gavriil, Bu-
curd-te, ceea ce esti plind de har, Domnul este

cu tine (v. 28b), Dumnezeu ne descoperi

6 Pr. Prof. D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui Iisus
Hristos, Ed. Centrului Mitropolitan Sibiu, 1991, p.
16.
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deodata figiduinta si vocatia Fecioarei Ma-
ria: bucurie, har si ajutor de la Dumnezeu.
Este probabul ca salutul ingerului adresat
Fecioarei Maria sa nu aiba conotatia obis-
nuitd a lui shalom, ci si redea ebraicul ron-
ni (= bucura-te) sau gheli (= veseleste-te),
facind astfel aluzie la textele profetice cu
specific mesianic din Sof 3,14 [ronni] si Zah
9,9 [gheli].

Cea de a doua expresie din salutul
ingerului se referd la apelativul ,plind de
har” de la radicalul Aaris, ,har, dar, favoa-
re, bunavointa, gratie”). Traducerea ,,plini
de har” este posibild, cu conditia de a nu
intelege harul in sensul de har sfintitor, ci
potrivit sensului grec, de ,favoare, buni-
vointd, stare de har oferitd gratuit”. Forma
pasiva a verbului baritoo pune accentul pe
actiunea lui Dumnezeu; de aceea sensul
nu se referd numai la ,,a manifesta un har
dumnezeiesc”, ci pune accentul pe rezulta-
tul acestei actiuni a lui Dumnezeu, se re-
fera la starea prezentd a Mariei, prin harul
care a transformat-o. Cea de a treia expresie
a ingerului, Domnul este cu tine se referd la
ajutorul lui Dumnezeu, in limbajul biblic
aceasta expresie are o insemndtate precisa.
De obicei, este folositd atunci cAnd Dumne-
zeu cheamd un om pentru a-i incredinta o
misiune speciald in slujba Sa, subliniind ci
indeplinirea misiunii nu depinde numai de
puterea lor omeneasca.

Fecioara Maria insi nu s-a tulburat
la vederea ingerului, ci din cauza cuvintului
tainic pe care acesta i l-a descoperit. Dupi
salut, ingerul Gawriil 1i comunicia mesajul,
care se referd la nasterea lui Mesia: Vu e
teme, Marie, cici ai aflat har la Dumnezeu.

Aceastd frazd corespunde salutului prece-



dent prin paralelismul ei sinonimic. Ves-
tea propriu-zisa a nasterii lui Mesia, redatd
printr-o formuld tripartitd: ,vei lua in pan-
tece”, ,vei naste”, ,vei chema” (v 31; cf. Gen
16, 11; Is 7,14 etc), apoi este definitd perso-
nalitatea Celui ce Se va naste (vv. 31 — 33).
lisus (Jesous) este un nume clasic, teoforic
(cf. ebr. Isua sau losua, abrevierea lui Tho-
§ua), care inseamna Dumnezen mantuieste.
Gavriil 1i d4 un nume, care totusi va fi pus
de Maria, mama Sa, nu in contradictie cu
Matei 1,23 cind losif asuma paternitatea le-
gald prin numirea Pruncului. Fecioara Ma-
ria va fi mama lui Mesia insusi. Acest fapt
reiese si din titlurile pe care ingerul Gavriil
i le atribuie:
1. Elva fi mare (v.32);

2. Fiul celui Preainalt Se va chema
(v. 32, cf. 2 Regi 7,14). Fiul are rezonanta
veterotestamentard in Ps 2, 7; 88, 27. Sf.
Luca inverseaza propozitiile intr-o manierd
semnificativa, intrucat expresia Fiul Celui

Preainalt trece in prim-planul relatirii.

7 “Patriarhul Fotie al Constantinopolului, (in Mista-
gogia Dubului Sfint. Exegeze la Evanghelii, editie
bilingvd. trad. Oana Coman, Ed. Polirom, Iasi,
2013, Fragmente la Evanghelia dupi Luca, p. 363)
talcuieste numirile adresate de Gavriil, astfel. ,Va fi
mare” ceea ce era [deja], chiar dacd imbracd micimea
carnii. Cici addugarea omenititii nu i micsoreaza
mérimea Dumnezeirii, ci mai degraba odata cu ace-
asta este iniltatd umilitatea omenitatii, asadar ,va fi
mare” si dupd intrupare si ,Fiul Celui Preainalt va fi
chemat”. Lc. 1,32 ,,Cici nu il vei mai chema tu, ci El
va fi chemat”. De citre cine? De citre Tatal, desigur.
Cici nimeni nu-L stie ,,pe Fiul decit numai Tatil”
(Matei 11,27), din Care [are loc] nagterea negriitd
si mai presus de veacuri a Fiului si Care a dobandit
si intelegere nemincinoasd [a Fiului]. Acesta, Care
[are] si cunoastere adevirata a Celui odrislit, vred-
nic [este] de crezare ci [ne-]a stabilit si o cunoastere
corespunzitoare. De aceea spune Dumnezeul a toate
si Tatal Domnului nostru lisus Hristos. , Acesta este
Fiul Meu cel iubit” (Matei 3, 17) Asadar exista vesn-
ic, chiar daci abia acum numele Lui ni s-a ficut cu-
noscut, ca sa-l invatdm si si-l recunoastem. De aceea
zice ,si va fi chemat” i nu ,,Se va naste”. Cici El mai
inainte de veacuri sedea impreund cu Tatil cel deo-
fiintd. Pe Acesta il vei zamisli, a Acestuia te vei ardta
mamd, pe Acesta il primeste sinul tau feciorelnic, pe
Cel pe care bolta cereasci nu-L poate cuprinde”.

pr. Andrei CUCOS

3. Daci tronul lui David este ,,dat” lui
lisus, titlul de ,Fiu al Celui Preainalt” re-
prezintd mai mult decit o inserectie in linia
dinasticd davidica®. lisus va imparti peste
casa lui lacov in veci si imparatia Lui nu va
avea sfarsit” (Lc 1,33), subliniindu-se atit
demnitatea regala cit si vesnicia impariti-
ei Sale. Caracterul regal net este marcat in
Psalmii imparatiei lui Dumnezeu: Ps. 92-
95-98 si in expresia: Impiriti-va Domnul
in veac, Dumnezeul tau, Sioane, in neam si
in neam (Ps. 145, 10). lisus este deci Fiul
lui David (cf. Lc 18, 38; 20,41-44) si ast-
fel, mostenitorul tronului siu; imparatul
pe Care Dumnezeu L-a ridicat in casa lui
David (v. 69) ca sd imparateasca peste casa
lui Tacov in veci ,regele iudeilor”, potrivit

titlului de pe cruce (cf. Lc 23, 38).

Nedumerirea Fecioarei Maria, de
data aceasta, este una de uimire, intrebarea
sa ,,Cum va fi aceasta de vreme ce eu nu stiu
de barbat?” (Lc 1,34) este intru totul fireas-
ca In situatia clar definitd la inceput: ea este
fecioard, care nu a inceput viata conjugald
cu el. Potrivit traditiei ebraice, atestate in
izvoarele rabinice, casitoria se desfdsoard in
doua faze: intr-o prima fazd, cea a logodnei,
cei doi tineri isi exprimau dorinta reciproci
de a se cdsdtori si se angajau in fata martori-
lor sd o respecte. Fata rimanea insd, pe mai
departe, in casa parintilor ei; dupa un an, ea
era condusa in casa viitorului ei sot si ei in-
cepeau o viata conjugali. Numai o dati cu
sarbatorirea nuntii cei doi incepeau viata de
familie propriu-zisd, insa deja din momen-

8 Profetiile veterotestamentare privind nasterea unui

Riscumpirator sunt legat in mod deosebit de po-

porul evreu si dinastia davidicd, in mod sporadic

aparand referiri la domnia vesnici a Sa, in calitate de
Dumnezeu.
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tul logodnei, fata devenea din punct de ve-
dere legal ,femeia” sau ,sotia” barbatului.
Nu este vorba de necredintd, ca in cazul lui
Zaharia, ci de exigenta de a intelege sensul
acestel maternitdti transcendente si de a-gi
incredinta viata planului lui Dumnezeu.

Confirmarea  asistentei  divine se
face in Lc 1, 35. Tngerul ii explica Fecioa-
rei Maria cum 1l va zimisli pe Mesia, prin
interventia directd a Duhului Sfant, fiind
exclus orice raport trupesc. Pantecele ei a
devenit mai cuprinzitor decit cerul, ea fi-
ind numita de traditia ortodoxd Platytera.
Conceput prin interventia Sfantului Duh —
aluzie probabil la Duhul lui Dumnezeu din
momentul creatiei (cf. Gen 1, 2) — pruncul
va fi ,sfant”. Puterea Celui Preainalt va aco-
peri pe Maria, precum a acoperit Cortul
Marturiei, ascunzand chivotul Legii (Exod
40,34-35)°. Verbul ,,a umbri, a acoperi cu
umbra’; este acelasi verb pe care-l foloseste
Sf. Luca la momentul Schimbarii la Fata,
cand descrie norul care-i acoperea cu um-
bra sa pe cei trei ucenici. Se subliniaza inci
o datd conceperea Sa fara relatia trupeasca,
prin accentuarea din folosirea adjectivului
predicativ: ,Cel ce Se va naste Sfant”.

De asemenea, Cel zimislit va vesti
slava lui Dumnezeu si va descoperi prezen-
ta Lui in mijlocul poporului siu, in asa fel
incat va fi numit Fiul lui Dumnezeu, deoa-

rece traieste cu Dumnezeu intr-o intimitate

unica.
Ingerul ii dd un semn, chiar daci Fe-
9 E. Bovon, L'Evangile selon S.Luc, (1,1-9,51), vol. 1, ed.
Labor et Fides, 1991, p. 68.
10 Sintagma ,Fiul lui Dumnezeu” este folositd atit

pentru a desemna divinitatea lui lisus Hristos, dar si
pentru a reda filiatia lui Adam — in calitate de prim
om — statutul de stdpan al creatiei divine, cAnd se afla
in relatie nemijlocita cu Dumnezeu.
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cioara Maria nu-l ceruse (v. 36). Ceea ce s-a
intAmplat cu Elisabeta, despre care suntem
incunostitati acum cd este o rudenie a sa, tre-
buie si-i dea Mariei certitudinea ci intr-ade-
viar Dumnezeu a infaptuit prin ea zimislirea
unui Fiu, Care este insusi Mesia.

Fecioara Maria consimte neconditio-
nat — comparativ cu atitudinea soviitoare a
lui Zaharia (v. 18) —isi oferid disponibilitatea
sa totald, declarindu-se ,,roaba Domnului”,
o expresie plind de rezonante biblice, care
o asazd pe Fecioara Maria in linia dreptilor
Vechiului Testament.

A. (28): ingerul intrd la Maria si o bi-
necuvinteaza.

B. (29): Maria este tulburai de cuvan-
tul ingerului.

C. (30 si urm): ingerul profeteste nas-
terea lui Iisus.

D. (32 si urm): Aceasta va fi mare, Fiul
Celui Preainalt si Mesia.

E. (35): intrebarea Mariei: ,,Cum va fi
aceasta de vreme ce eu nu stiu de
barbat?”

F.  (35):
Gabriel: ,Duhul Sfant Se va pogori

Rispunsul  arhanghelului
peste tine si puterea Celui Preainalt
te va umbri”.

G. (35 cd): El Se va chema Sfant, Fiul
lui Dumnezeu.

H. (36 siurm.): ingerul profeteste nas-
terea lui [oan.

I. (38 si urm.): Maria primeste cuvan-
tul ingerului (,Fie mie”).

J. (38b): ingerul pleaci de la ea.
Structura chiastic-poetica a relatarii

Bunei vestiri a fost subliniatd de parintele



profesor Jhon Breck™.

Intalnirea dintre Fecioara Maria
si Elisabeta

Cinci luni de zile (v. 24) a tdinuit
Elisabeta sarcina sa tarzie si miraculoasi.
Cea dintii fiinta, in afard de sotul ei, care
avea si cunoasci taina ei a fost Preasfinta
Fecioard Maria. Sase luni mai tArziu — ama-
nunt (v. 26) din care (combinat cu v. 36)
rezultd ca inaintemergdtorul era cu o juma-
tate de an mai varstnic decat Mantuitorul —
acelasi sol ceresc, ingerul Gavriil, a coborit
in cetatea galileiand Nazaret si a binevestit
fecioarei de neam davidic, Maria, ci Dum-
nezeu a ales-o sd odrasleasca in pantecele ei
pe Mantuitorul lumii®. Ingerul a indicat, cu
anticipatie, numele pe care avea sa-L poarte
pruncul dumnezeiesc: lisus (care inseamna:
Dumnezeu este cel ce mintuieste). Zamis-
lirea Lui avea si fie rodul inrauririi directe
a Duhului Sfant, care sivirseste minunea
transformarii unei fecioare in mama fara ca
aceasta si inceteze a rimAane fecioara®.

Intorcandu-ne putin la vizita Inge-
rului Domnului, acesta a salutat-o intr-un
limbaj de o distinctie fird precedent in is-
toria biblicd: ,Bucuri-te cea plind de har,
Domnul este cu tine, binecuvantata esti in-
tre femei” (v. 28)%. Surprinsd, Prea Sfanta
Fecioard Maria se intreba ce poate sa insem-

ne salutul acesta? Comunicarea pe care i-o

11 Preot Prof. dr. Jhon Breck, Sfinta Scripruri in Tra-

ditia Bisericii, Ed. Aptmos, Cluj Napoca, 2003, p.
213.
12 Pr. dr. I. Mircea, art. Buna-Vestire in Dictionar al

Noului Testament A-Z, Ed. IBMBOR, p. 74.

13 Pr. Dr. Ilie Melniciuc Puica, op. cit., p. 75-76.

14 D. L. Belu, Maica Domnului in lumina imnelor bi-
sericesti, Caransebes, 1941, p. 84. Iudeii cind se
intAlneau, isi urau unii altora , pace”; elinii ,bucurie”;
romanii ,sanatate”. Nici o altd fipturd omeneascd nu
s-a mai invrednicit de deosebita cinste de-a fi fost sa-
lutatd intr-o forma atat de aleasi.

pr. Andrei CUCOS

face Ingerul Domnului explici limurit ura-
rea neobisnuita pe care o auzise: Dumnezeu
a ales-o sd zamisleasca si sd nasca pe Mesia,
dupd care Fecioara Maria, docild, excla-
ma: ,lata roaba Domnului. Fie mie dupa
cuvantul tau!” (v. 38). Prin aceasta decla-
ratie, se punea la dispozitia lui Dumnezeu,
pentru ca prin ea si se plineascd orinduirea
de exceptie de Parintele ceresc conceputd,
mai-nainte de veci®. Prin amintirea Elisa-
betei, se face pregitirea fecioarei Maria de
a o vizita pe rudenia sa. Mai mult, sensul
teologic desprins din cuvintele mentionate
este cd Elisabeta prefigureaza pe Israel-ul
care inaintat in varstd si cu atentia spirituald
slbitd, naste un fiu investit cu misiunea de
a marturisi si pregati calea lui lisus.

Curind dupai bunavestire, Preasfan-
ta Fecioara Maria a purces inspre cetatea de
domiciliu a Elisabetei, situata la 7 km est de
lerusalim, ca s-o felicite pentru favoarea de
care o ficuse partase Dumnezeu (1, 39-56).
Aici are loc un triplu eveniment, petrecut
prin atitudinea Elisabetei, care ascultd sa-
lutul Mariei:

e  Salutul este perceput ca o formula
de binecuvantare, prin care urechile
si pantecele Elisabetei (Lc 1,41.44)
acceptd bucuria mesianicd;

e  Pruncul Elisabetei a siltat* in pan-
tecele mamei, adici bucuria me-
sianicd s-a transmis in intimitatea
fiintei sale;

e Duhul Sfint a rostit, prin gura

15 Pr. Dr. Alexandru Moisiu, Cuvintele Maicii Domnu-
lui si cuprinsul lor mariologic, in MA, anul I11, nr 5-6,
Sibiu, 1985, p. 401-403.

16 Verbul skirtan folosit de Luca exprimd deopotriva
miscarea pruncului in pAntecele mamei (a se vedea
cum Esau si lacob ,saltau” in pantecele Rebecii cf.
Gen 25, 22), dar si bucuria mesianica exprimati in Ps

113,4,6; Ier 50,11; Mal 3,20.
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Elisabetei, ceea ce se va realiza in vi-
itor — cinstirea cu apelativul ,,Maica
Domnului” a Mariei — ca act voit de
Dumnezeu.
Rostirea profeticd a Elisabetei subliniazd 4
elemente-definitii:

a. ,binecuvantatd” de Dumnezeu este
Maria, mai presus decit toate feme-
ile, datorita rodului pantecelui sau.
Este aliturata eroinelor biblice Iaela
(Jud. 5, 24) si Iudita (Jud. 1318),
dar le depaseste prin comparatia cu
reprezentatele intregului gen femi-
nin (cf. Lc 11,27); Este ,,binecuvan-
tatd” pentru Fiul pe Care-l va nagte
si este ,binecuvantatd” ca Maicid a
Domnului (Lc 1,43);

b.  Titlul Kyrios — Domn este dat acum
Fiului Fecioarei Maria (v. 43). Ex-
presia ,Maica Domnului meu”
constituie temeiul biblic ce sta la
baza primului titlu pe care Biseri-
ca de mai tirziu, prin hotararea Si-
nodului al III-lea Ecumenic (Efes,
431), l-a acordat Fecioarei Maria:

Theotokos.

c. Fecioara Maria este chemati |, feri-
cita”s
d. Pentru ci ,a crezut” (este ,cea care
a crezut’, v. 45). Fecioara Maria
devine, pentru toti cei care ascultd
cuvantul lui Dumnezeu si-l pun in
practicd, un model ideal. Intrebarea
,De unde mie aceasta, ca si vini la
mine Maica Domnului Meu” (Lc
1,43) gaseste similitudini in nedu-
merirea lui David din II Sam 6,9

(,Cum va intra chivotul Domnului

la mine?” sau in II Sam 24,21 (,La
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ce a venit domnul meu, regele, la

robul siu?”).

Pentru prima trimitere vechites-
tamentard s-ar gasi o analogie tipica intre
Maria si chivotul Domnului, chiar si prin
faptul ca Fecioara si chivotul au mai raimas
in acel loc inci trei luni (IT Regi 6,11 si Lc
1,56). De aici apare si expresia formulatd
in Acatistul Bunei Vestiri de ,,chivot insu-
fletit™. Pe baza celei de a doua referintd
din Vechiul Testament, intrucat regele este
,domnul meu”, Maria devine regina, fiind
comparatd cu Batseba si mama lui Belsatar
(Dan 5,10-12).

Intlnirea dintre sfintele femei a fost
miscatoare. La cuvantul de salutare al Prea
Sfintei Fecioare Maria, Sfinta Elisabeta a
simtit siltdind pruncul in pantecele ei si s-a
umplut de Duhul Sfant. Cuvintele cu care
a intAmpinat-o gazda pe Fecioara depasesc
obisnuita binete pe care si-o dau rudenii-
le intre ele. Sfinta Elisabeta are constiinta
ca in fata ei nu sta una dintre rubedeniile
sale, ci insasi Maica Fiului lui Dumnezeu.
Dupi aceea urmeazi raspunsul Preasfintei
Fecioare Maria, care este o ,,perld” din punct
de vedere poetic si literar. Acest raspuns este
un imn de preamirire a lui Dumnezeu adus
de o0 inima curatd, cucernicd si recunosci-
toare. Creat pe motive literare preluate din
texte biblice de la inceput si pand la sfarsit,
acest imn exprimd multumita smeritad pe
care Preasfinta Fecioard Maria o aduce lui
Dumnezeu pentru cele ce le lucreazd minu-

nat cu ea, admiratia ei pentru intelepciunea

17 Pe baza celei de a doua definitie din Vechiul Testa-
ment, intrucit regele este ,domnul meu”, Maria de-
vine regina, fiind comparata cu Batseba si mama lui
Belsatar (Dan 5,10-12).

18 Pr. Prof. dr. Stelian Tofana, Istoricitatea Nasterii, in
Renasterea, anul X, nr.12, 1999, p. 4-5.



si milostivirea Celui ce ,inaltd pe cei sme-
riti”, precum si increderea ei desivarsita in
implinirea figiduintei facute de Parintele
ceresc de-a trimite un méntuitor®. Ea pri-
meste sd fie Maicd pentru cd in constiinta ei
stie ca ramane si Fecioard si pe de alta parte
are incredere A Dumnezeu va avea grija ca
batranul losif pe care si-l luase, ca viitor sot,
pentru ca si-i ocroteasca fecioria, si afle ca
ea, cu toate cd se va ardta purtdnd in pin-

tece si niascand un Fiu, e totusi Fecioara®.

Dupi ce a petrecut cu Sfanta Eli-
sabeta vreme ca de trei luni, Preasfinta
Fecioara Maria s-a inapoiat la Nazaret (v.
56). La scurtd vreme dupd plecarea Preas-
fintei Fecioare Maria, Elisabeta a dat nas-
tere pruncului harazit de Dumnezeu (1,57
—80). A opta zi, in conformitate cu prevede-
rile Legii mozaice, pruncul a fost circumcis,
punindu-i-se numele indicat de ingerul Ga-
vriil: Joan (care se tilcuieste ,,cel plicut lui
Dumnezeu”, ,cel plin de har”, ,cel agreat
de Tatal ceresc”). Consternarea rudeniilor —
in rindurile carora nimeni nu mai purtase
pAna atunci acest nume, a fost curmatd de
interventia lui Zaharia, care era de partea
sotiei sale. Surd si mut — dovadd amanun-
tul din v. 62 ci a trebuit si fie intrebat prin
semne ce nume vrea sd i se dea pruncului
— din ceasul binecuvAntat in care a avut an-
ghelogania amintita (cf. v. 20), Zaharia isi

redobandi graiul si auzul®.

Umplandu-se de Duh Sfant, preo-

19 Pr. Prof. D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus
Hristos, Ed. Centrului Mitropolitan, Sibiu, 1991, p.
16; vezi si Pr. Prof. dr. Grigorie Marcu, op. cit., p. 18.

20 Pr. Prof. D. Stiniloae, Maica Domnului in prologul
Evangheliei de la Luca, in Ort, anul XXXII, nr. 3,
1980, p. 447; vezi si Pr. Adrian Lucian Dinu, Maica
Domnului in teologia Sfintilor Pirinti, Ed. Trinitas,
Tasi, 2004, p. 23.

21 Pr. Prof. dr. Grigorie Marcu, p. cit., p.19.
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tul Zaharia inaltd un imn de preamadrire lui
Dumnezeu pentru binefacerile de care s-a
facut partas. Alcatuit din cinci strofe, acest
imn reprezintd o combinatie ritmica de tex-
te din psalmi si prooroci. Primele trei strofe
preamdresc implinirea figaduintelor facute
odinioard de Dumnezeu, de-a elibera po-
prul lui Israel prin Mantuitorul, pe care avea
sa-] ridice din semintia lui David (v. 68-75).
Ultimele doua strofe (v. 76-79) anticipeazi
profetic viitorul pruncului nou nascut: Ioan
va fi inaintemergatorul lui Mesia, cel ce va
giti prin propoviduirea sa despre pociin-
ta calea lui Hristos?. Chiar daci se ndscuse
in sAnul unei familii preotesti, Evangheliile
nu spun daci el i-a urmat tatalui siu, nici
nu-l asociaza cultului si templului din Ieru-
salim. Ultimul verset al acestei pericope (v.
80) aratd viata austera de crestere si expan-
siune duhovniceasca pe care a dus-o Sfantul
loan pand la vremea iesirii lui la propovadu-
ire. Forta duhovniceascd a Sfantului Ioan,
despre care se ficuse deja referire in Lc 1,
17, va deveni evidenta in momentul ince-
perii propovaduirii sale (cf. Lc 3, 7-14) si va
fi elogiata de Mantuitorul Hristos insusi (c.
Lc 7, 24-28).

Nasterea lui Iisus in Betleem

In cele ce urmeazi, Sfantul Evan-
ghelist Luca istoriseste nasterea Domnu-
lui si Mantuitorului nostru lisus Hristos
(2, 1-20). Vremea nagterii Mantuitorului,
ca si la istorisirea evenimentelor legate de
persoana inaintemergitorului si Botezato-
rului loan, este indicatd cu ajutorul a doud
date istorice si cronologice: recensiméntul

populatiei palestiniene, ordonat de ceza-

22 Pr. dr. Ilie Melniciuc Puica, op. cit., p. 104.



Fundamente Teologice si pedagogice exprimate in evanghelia copilariei la Sfantul Luca

rul Octavianus Augustus si guvernarea lui
Quirinius®. Daci ceilalti doi evanghelisti
sinoptici amintesc doar anumite aspecte cu
privire la nagterea Pruncului, Sfantul Luca
intregeste acest tablou, oferind mai multe
detalii; in continuare, nu vom prezenta cu
lux de aminunte momentul efectiv al nagte-
rii, deoarece acesta este cunoscut de toti, ci

ne vom focaliza atentia asupra altor aspecte.

Faptul ci, dupa cu citim in Matei
2, 11, magii veniti in Betleem (casa painii),
localitate situati la 12 km sud de Ierusalim,
au gasit Pruncul si pe Maria, mama Lui, ,,in
casd”, nu contrazice spusele Sfantului Evan-

ghelist Luca, ci le intregeste, explicAndu-le.

,Cand s-au implinit zilele ca ea si
nascd” (Luca 2, 6), Maria a nascut pe Fiul
siu Cel Unul-Niscut de Dumnezeu (pro-
totokos). Titlul de Unul-Nascut nu implici
faptul cd Maria ar mai fi avut si alti fii, nu
inseamna aici primul nascut intre frati tru-
pesti, ci primul si ultimul. Sfantul Chiril al
Alexandpriei, in Comentariul la Luca, face
una dintre cele mai pertinente argumen-
tari in legaturd cu expresia ,,primul nascut”
Scriptura foloseste expresia aceasta ca in tex-
tele: ,Eu sunt Dumnezeu primul si ca Mine
nu este altul” (Is 44, 6). Expresia ,,primul
nascut” aratd ca Fecioara a niscut nu un

simplu om, ci pe Fiul din Tatal. David in-

23 losif Flavius, Antichititi iudaice, vol. II, cartile
XIXX, de la refacerea templului pani la riscoala
imporriva lui Nero cap. XVIII, 1-2, traducere, note
si indice de nume de Ioan Acsan, Ed. Hasefer, Bu-
cresti, 2007; vezi si IPS Mladin, mitropolit al Ar-
dealului, Pastorali la Nasterea Domnului, 1977, in
MA, anul XXII, nr. 10-12, 1977, p. 713-715; vezi si
Teofil, Arhiespicopul Vadului, Clujului si Feleacului,
Pastorali la Nasterea Domnului, 1977, in Ibidem, p.
722-724; Emilian, episcop de Alba Iulia, Pastorald
la Nagterea Domnului, 1977, in Ibidem, p. 726-728;
Vasile, Episcopul Oradei, Pastorali la Nasterea Dom-
nului, 1977, in Ibidem, p. 731-733; pr. dr. St. Sle-
voacd, Predici la Nasterea Domnului, in Ibidem, p.

833-8306.
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susi vorbeste despre acest Fiu prim-niscut,
cand zice: ,,Eu voi aseza pe intdiul-nidscut
acela mai presus de regii pimantului” (Ps
88, 27). La fel zice si Sfantul Pavel: ,Céand
va aduce pe primul ndscut in lume, zice:
Toti ingerii lui Dumnezeu si I se inchine”
(Evr 1, 6). E numit primul niscut din ca-
uza pogordmantului, sincatabazei Sale fatd
de creaturi. Cand e numit Unul-Niscut, are
numele acesta in chip absolut, pentru ci nu
include nici o cauzi care si-1 dea atributul
de Unul-Niscut, intrucat El e Unul-Niscut
din snul Tatilui. Primul-nascut are acelasi
inteles si cAnd calificativul e aplicat lui lisus
ca Fiul lui Dumnezeu si cind ii e aplicat ca

Fiul Mariei, adica unul.

Biserica Ortodoxa a respins tot-
deauna sensul pe care exegeza protestanta il
da expresiei prototokos, adici faptul ci isus
ar fi avut mai multi frati dupd trup. Chiar
daci este inteles si ca Primul Nascut, acest
fapt nu se referd numai la privilegiile legale,
cisi la datoriile previzute de Legea mozaica,
mai ales la cele cu privire la riscumirarea
sa (cf. les 13, 2, 11-16). Pe langa evocarea
rascumpararii primului niscut potrivit Le-
gii, termenul pregiteste episodul prezentarii
Pruncului la templu (cf. 2, 22 s.u.). Cele-
lalte particularititi, infiasatul Pruncului,
asezarea in iesle, pregatesc vestirea pastori-
lor (v. 12), insd sugereaza si grija materni a
Mariei, care naste in conditii umile. Prun-
cul lisus este culcat in iesle pentru ci nu
mai era loc de gizduire pentru ei (cf. v. 7).
Termenul se intilneste si in descrierea Cinei
celei de Taind si desemneaza camera de oas-
peti de la etajul superior al unui imobil (cf.
Lc22,11).

Prin termenul ,loc de gizduire”



Evanghelistul se referd la o camera mai mare
a unei case de oaspeti sau a unui han, unde
nu mai aflasera loc si pentru ei. De aceea a
trebuit ca Maria si losif sd se multumeasci
sa giseascd loc intr-o grotd din aprecierea
casei de oaspeti, care era folosita de obicei
fie pentru locuit, fie pentru adapostit ani-
malele domestice. Astfel de grote naturale
care erau adaptate si folosite pentru locuit
stau marturie vie pand astazi in apropierea
Betleemului*. Pentru a crea si pentru a sub-
linia importanta valorii simbolice pe care o
acorda ieslei, amintite de trei ori in text (Lc
2,7, 12, 16), Stantul Luca spune ca nu mai
era loc de gazduire pentru ei. Desi S-a nis-
cut in circumstante umile, neprimit cu os-
pitalitate de oameni, lisus este El insusi Cel
care, inainte de a-$i da viata pentru a ris-
cumpdra lumea din pacat, intr-o katilyma
(cf. Lc 22, 11), va institui Sfanta Euharistie,
prin care si raimana vesnic prezent in lume,
iar ucenicii sa-I perpetueze memoria.

pastorilor

Revelatia  facuta

(Lc2, 8- 14)

Exista, cu siguranta, o legéturé tra-
ditionala intre localitatea Betleem si tema
pastorului: David, care se niscuse la Bet-
leem, era purtitorul figaduintei mesianice,
iar inainte de a deveni rege, a fost pastor (cf.
1 Regi 16,11; 17,15). Chiar daci in litera-
tura talmudicd de mai tArziu pastorii aveau
o proastd reputatie, rolul lor in Evanghelia
Sfantului Luca este acela de a evidentia me-
sianitatea lui Iisus.

In timp ce stateau straja noaptea la

24 Textul nu vorbeste de prezenta animalelor. Boul si
asinul au fost introduce mai tarziu de traditie (Sf. Tu-
stin), ficand aluzie la extul din Isaia 1, 3: ,Boul isi
cunoaste stapanul si asinul ieslea domnului sau, dar
Israel nu Ma cunoaste; poporul Meu nu ma pricepe”.
Nu se spune in text nici ca lisus S-a nascut iarna.
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turmele care se aflau la cAmp, ei sunt des-
tinatarii unei revelatii. Adnotarea pare si
excluda perioada iernii, deoarece in acest
anotimp nu era posibil ca turmele si stea
pe camp in timpul noptii. Noaptea proba-
bil cd are si un sens teologic, referindu-se
la un text din Cartea intelepciunii lui So-
lomon: ,,Cici, pe cAnd lina ticere stipanea
peste toate si noaptea cu repedea ei curgere
ajunsese la calea jumatate, Cuvintul Tau
cel atotputernic a purces din inaltul cer si
din scaunele imparatesti, ca un cumplit raz-
boinic, in mijlocul acelui pimant hotirit

pierii...” (Sol 18, 13015).

Revelatia propriu-zisa (vv. 9-12)
contine multe elemente care amintesc ves-
tea adusd de ingerul Gavriil lui Zaharia
si Fecioarei Maria; lipseste numai reactia
umand. Lumina stralucitoare (oxa; cf. les
16,7,10; Iez 1,28) constituie manifestarea
prezentei lui Dumnezeu insusi, Care, prin
intermediul unui inger, comunicd pisto-
rilor mesajul Sau. Nasterea lui lisus este o
wveste buna, cf. Euanghelizomai”, aducatoa-
re de mare bucurie (bara megale), deoarece
prin ea incep si se implineasca fagaduinte-
le mantuitoare ale lui Dumnezeu. Benefi-
ciarii acestei mari bucurii nu sunt numai
pastorii, ci ,tot poporul”, adica viitoarea
comunitate intemeiatd de Hristos inviat.
Versetul 11

nar al acestui episod, avind insemnita-

constituie centrul doctri-

te hristologica. Tngerul vesteste pasto-
rilor ci bucuria mesianicd este deja in
act, deoarece azi mAntuirea a inceput
sa se realizeze prin nasterea lui Mesia.
lume
ige-

rul i atribuie trei titluri postpascale:

Mantuirea impdrdtiei irupe in

prin  nasterea lui Tisus, Cairuia
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Mantuitorul, Hristosul, Domnul.

Semnul dat péstorilor este Pruncul , infasat”
si culcat in iesle (cf. si Lc 2, 7). Acest Prunc
este Mantuitorul si Domnul, titluri care-I
vor fi atribuite si dupd invierea din morti.
Pruncul nu este prezentat invaluit de nici
un semn exterior al slavei dumezeiesti.
Traditia crestind insd a vrut sd sublinie-
ze paralelismul care existd intre textul din
Lc 2, 7,12 si Le 23, 53. Pe de o parte, Fe-
cioara Maria asaza Pruncul infasat intr-o
iesle, iar pe de alta, losif din Arimateea,
care a infasurat trupul lui lisus in giulgiu
de in si l-a pus intr-un mormant sipat in
piatrd. Iconografii nu au gresit cAnd au re-
prezentat leaginul lui lisus sub forma unui
mormant. Aceastd reprezentare se refera la
faptul ci Mesia, Care S-a intrupat ca om,
Si-a asumat conditia omeneascd pini la
capit, adicd pand la moarte. Este un semn
departe de orice triumfalism imperial sa
mesianism pimintesc. Impreuni cu inge-
rul care aduce vestea pistorilor, se uneste
deodatid ,multime de oaste cereascd’, v. 13.
in timp ce ingerul face cunoscutd identita-
tea Pruncului, corul ingeresc atrage aten-
tia asupra rasunetului universal al nasterii
lui Hristos. Ei laudd pe Dumnezeu pentru
nagterea lui Mesia. Imnul angelic este al-
catuit din doud stihuri paralele:

ySlavd lui Dumnezeu intru cei de sus//
pe pamant pace, intre oameni bunivoire!”

(v.14).

Remarcim, dintru inceput, lispa
verbului din aceste doui fraze, unite prin

conjunctia ,si” (kai)». Intelegem acest me-

25 J.A. Fitzmyer (ed.), Essays on the Semitic Background
of the New Testament, London, 1971, p. 101-104.
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saj, gandindu-ne la o formd de imperativ

(,fie!”) sau conjunctiv (,sd fie!”).

Mesajul criptic si laconic al ingerilor,
transmis pastorilor, poate fi o traducere din
aramaic, prin calchiere, a Sf. Luca, cel ce

v » .

a ,cercetat cu de-amanuntul toate”. Avem si
un paralelism antitetic in acest imn, pe de o
A vy . » A A .
parte intre ,;slava” si ,pace”, intre ,intru cei
de sus” si ,,pe pamant’, intre ,lui Dumne-

» e A PE) . . A

zeu” si ,intre oameni”. Lipsa articolelor ina-
intea substantivelor ,slavd”, ,pace” si ,bu-
nivoire” face dificili traducerea din limba

greacd pentru o limbd moderna.

Ingerii aduc ,slavd” lui Dumnezeu
(cf. Ps 28, 2; Is 42, 12) in sensul ci recunosc
si laudd bunitatea si puterea Sa, care s-au

manifestat prin nasterea lui Hristos.

Expresia ,intru cei de sus” se referd
la locuirea lui Dumnezeu dincolo de toate
cerurile, acolo unde ingerii inconjoara tro-
nul lui Dumnezeu (cf. Ps 148).

Cel de al doilea stih al imnului se
referd la ,oamenii pe care Dumnezeu ii
iubeste: oamenii [obiect al] bunavointei
[dumnezeiesti]. Eudokia a fost inteleasi de
cele mai multe ori in sens antropologic si
sinergie: pacea lui Dumnezeu va fi destina-
ta oamenilor ale ciror fapte sunt dupa voia
Lui. In Sfantul Luca totusi, eudokia desem-
neaza totdeauna vointa dumnezeiasci de a-
mantui pe om, se referd la hotdrrea liberd
a lui Dumnezeu. Substantivul ebraic razon,
,bundvointd, plicere, buni dorintd”, este
sinonimul grecescului eudokia, asa cum l-a

transpus versiunea Septuagintei.

Conotatia liturgicd s-a dezvoltat

prin cintarea numitd ,Doxologia mare”,



care este prefatatd de chemarea preotului
la cinstirea ,,Celui ce ne-a aritatnoui lumi-

»

na.

Vizita pastorilor (Lc 2,15-20)
In partea finali a episoduului, Sfintul Luca
inregistreaza o reactie intreitd a protago-
nistilor fatd de acest eveniment al Nasterii
Mantuitorului: In primul rind este reactia
pastorilor care merg la Betleem si constate
ceea ce le descoperise ingerul Domnului si,
in acelasi timp, s vesteascd ceea ce au vazut
(vv. 15 — 17.20). In al doilea rAnd, este in-
registratd atitudinea oamenilor, care se mi-
nunau de cele auzite de la pastori (v. 18); iar
in al treila rand, Sfantul Luca consemneazi
atitudinea Fecioarei Maria care péstra toate

aceste cuvinte, punindu-le in inima sa (v.

19).

Pastorii se hotarisc sa mearga si sa
vadi ,cuvintul acesta ce s-a facut” (cf. v.
15). Pastorii, plini de zel, ,gribindu-se, (v.
16; cf. 1, 39), au ajuns la Betleem, unde i-au
gisit pe Fecioara Maria si pe Dreptul losif,
impreuna cu Pruncul culcat la iesle, dupa
cum ii incunostintase ingerul (v. 12). Evan-
ghelistul nu ne oferad detalii pe care le con-
siderata o atitudine exemplara si profunda:
,pastra toate aceste cuvinte, punindu-le in
inima sa” (v. 9 cf. si v. 51). Aceastd reactie
este caracterizatd de Sfantul Luca prin doud
verbe: ,a pastra, a pazi’, si ,a pune impreu-
na doua parti, a uni, a evalua, a interpreta,
a medita”. Fecioara Maria cugeta la toate
evenimentele, mai ales la Vestea cea Buna
adusa de inger, si incerca sa-i descifreze in-
semnatatea. E a devenit un model pentru
toti credinciosii; deoarece nu a inteles ime-

diat care este planul lui Dumnezeu cu ea,
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de aceea trebuia mai intai si-l inteleagd si
sa-| interpreteze:. ,A pastra in inima sa” se
referd la interpretarea clari si adevirata a
interventiei dumnezeie§ti. Fecioara Maria,
asadar, intelege ceea ce a auzit si a vazut.
»~Punindu-le intru inima sa”, adica punin-
du-le in sine cap la cap cu binevestirea cea
de la inceput a lui Gavriil, §i cu zdmislirea
cea fird de siméntd, si cu sarcina cea fird
de durere, si cu nasterea cea fara de strici-
ciune, si dobandind incetul cu incetul mai

desdvarsitd incredintare”.

Maria medita (,pastra in inima ei”)
la cuvintele si insemnatatea evenimentelor la
care a fost martora (2, 19, 5, precum facuse
Tacov patriarhul fata de losif la Gen 37,11).
Verbul ,a face cunoscut, a descoperi”, din
v. 5 nu se referd la o simpla transmitere de
informatii, iar ,a pastra’ nu indicd numai
o simpld evaluare logicd si intelectuald a
faptelor. Versetul 19 are o mare insemna-
tate deoarece la originea lor se afla Fecioara
Maria, martorul cel mai important care a
transmis Bisericii insemnatatea acestei isto-

rii a Nasterii Maintuitorului Hristos.

Dupa nagterea Mantuitorului, Fa-
milia Sfintd a trebuit si mai ramini in Bet-
leem cel putin 40 de zile, adica pana se sfar-
seau ,,zilele de curitire” ale lehuzei, prevazute
de Legea lui Moise (cf. Lev. 18, 15-16). Intre
timp, recensiméntul populatiei terminin-
du-se si Betleemul descongestionAndu-se
de oaspeti pe maisura ce acestia se inscriau
in liste, au putut afla cu usurintd adapost in

vreuna din caslee cetitii, la han sau rudeniiz.

26 D. Stamatoiu, Cele patru Sfinte Evanghelii, Ed. Uni-
versitaria, Craiova, 2000, p. 44; vezi si N. Mladin,
Bucurd-te Mireasd, pururea Fecioard, Sibiu, 1945,
p.33.
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Cei dintdi oameni care au zorit sa-i
aducd Mantuitorului omagiile cuvenite din
partea intregii fapturi create erau de condi-
tie mai mult decit modesta pe vremea ace-
ea, in lumea in care vietuiau. Iudeii legalisti
ii dispretuiau si urgiseau pe péstorii de tur-
me fiindca traiau departe de templu si de
sinagog, viata nomada si aproape silbatici
pe care o duceau neingdduindu-le ragaz si
se conformeze complicatelor prescriptii ri-

tuale ale Legii mozaice?.

Ingerul Domnului le-a ficut cunos-
cut vestea cea mare acestor oameni urgisiti
intre care se aflau destule inimi curate si
cinstite, cu toate cd le-a iesit faima ci nu
prea respecta ceea ce e al altuia. Lasind tur-
mele in paza catorva dintre ei, au alergat la
pesterea preficutd in staul, increditAndu-se
de ceea ce li se binevestise, preamarind pe

Dumnezeu, s-au intors apoi la turmele lor.

La opt zile, pruncul lisus a fost cir-
cumcis potrivit prescriptiilor Legii mozai-
ce (2, 21-38). Aceastid ceremonie rituala se
savarsea atunci acasa, nu la templu (sau la

sinagog in provincie).
Aducerea Pruncului la Templu

Dupa ce au trecut cele 40 de zile
prescrise pentru ,curdtirea” femeii care a
nascut, losif si Maria l-au dus pe prunc la
lerusalim, ca sa-l infitiseze Domnului (dupa
ritualul prevazut in Lev. 12, 6-8 si Numeri

18, 15-16)». Ca pret de rascumpirare pentru

27 Teofil, Arhiepiscopul Vadului, Clujului I Feleacului,
op. cit., p. 726.

28 Sfantul lustin Martirul, Dialogul cu iudeul Trifon,
78, 4, in Apologeti de limbi greaca, traducere de prof.
O. N. Ciciuli, col. PSB, vol. II, Ed. IBMBOR, 1980;
vezi si pr. prof dr. Stelian Tofana, Istoricitatea Naster-
i1, p. 5.

29 Pr. prof. dr. Stelian Tofand, lisus Hristos Arhiereu

vesnic dupi Epistola citre Evrei, editia a I1-a, revizuitd

BDO - 145

pruncul pe care-l infatisa Domnului, preotul
de serviciu primea 5 sicli de argint*. Mana
pruncului oferea ca jertfa pentru ,curatirea”
ei un miel de un an §i un pui de porumbel
sau o turturea. Celor siraci, Legea le facea
concesia de-a prezenta numai o pereche de
turturele sau doi pui de porumbel. Din darul
pe care l-au adus la altar in aceasta impreju-
rare, se vede limpede cd PreasfAnta Fecioard
Maria si dreptul losif apartineau categoriei

sociale a sirmanilor (cf. v. 24).

Sfantul Luca s-a inspirat, cu sigu-
rantd, din istorisirea prezentdrii lui Samuel
(1 Regi 2,18-21), cand pruncul a fost dus de
parinti la templul din Silo, ca s fie consacrat
slujiri lui Dumnezeu. Se pare ci Sfantul Luca
se referd si la profetia din Mal 3,1-3 si Dan
9, 21-24. Maleahi proorocise intrarea Dom-
nului in templu pentru a-l curita de cultul
nedemn savérsit de leviti si pentru a inlocui
jertfele nedemne cu jertfe curate (cf. Mal 1,
11-14). Si Daniel, in proorocia sa despre cele
saptezeci de sdptimani, va fi prezis ungerea
,Sfantului - Sfintilor”, lisus este prezentat la
templu ca ,,Sfantului - Sfintilor”, Care trebu-
ia sa vina la sfarsitul celor saptezeci de sipti-
mani de ani (Dan 9,24).

In 2, 22 Sf. Luca mentioneazd ritul
wcurdtirii lor”, desi Legea lui Moise (cf. Lev
12, 1 -8), se referd numai la mama, care
dupi 40 de zile (7-33) de la nasterea unui
biiat trebuia sa se prezinte la templu pentru
ritul de curatire. Potrivit Leviticului, singe-
le din timpul nagterii o ficea pe mama si se
afle intr-o stare de necuratie rituala. Sfan-

tul Luca (care cunostea prea putin ritualul

si imbunatatitd, Ed. Presa Universitard Clujeand,
Cluj-Napoca, 2000, p. 35.
30 Pr. dr. Alexandru Moisiu, op. ciz., p. 405.



iudaic) a asociat ritualului de curatire a Ma-
riei gestul prezentarii Fiului lisus la templu,
intdiul-ndscut de parte barbiteasci (fie om
sau animal) era inchinat lui Dumnezeu (cf.
les 13,11 s.u.). Legea insd prevedea si ris-
cumpdrarea intdiului-nascut (cf Num 8,14-
16) prin plata a cinci sicii de argint (valoarea
douizeci de zile lucritoare). Sfantul Luca
nu mentioneaza aceastd ultimd dispozitie a
Legii (a rascumpararii); in schimb, introdu-
ce prezentarea lui lisus la templu, rit pentru
care in Vechiul Testament nu exista dispo-
ziti normative, in calitatea Sa de Fiu al lui
Dumnezeu intrupat. Sfantul Luca nu este
atat de interesat de ritul curdtiei: Mariei, ct
mai ales de prezentarea lu lisus ca Prunc,
la templu. Gestul ,prezentarii, infatisarii,
Pruncului lisus la templu trebuie ingeles in
sensul oferiri Fiului ca dar de jertfa Tatdlui

”»

Sau”.

lisus ca om intrd pentru prima data
in casa Tatilui Sau. In traditia liturgici Bi-
sericii Ortodoxe, in fiecare an, pe 2 februa-
rie, se praznuieste intAmpinarea Domnului.
Aceasta denumire a sirbdtorii evidentiazd
accentul care se pune pe Persoana dumne-

zeiescului Prunc.

In versetul 24, Sfantul Luca vorbes-
te de jertfirea unei perechi de turturele sau
de porumbei, ceea ce caracterizeuza con-
ditia umild a parintilor dupé trup. Aceastd
jertfa nu se refera la curdtia mamei, ci mai
ales la inchinarea Pruncului lisus, la con-
sacrarea Sa - asemenea pruncului Samuel -
Tatélui, pentru a edifica Templul Persoanei
Sale divino-umane. Evanghelistul face tri-
mitere, probabil, la jertfa ca nazireu, inchi-

nat lui Dumnezeu (cf. Num 6,10). Insisten-
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ta autorului cu privire la implinirea Legii
nu se referd atit la respectarea ei, cit mai
ales la pregatirea urmitoarei etape din isto-
ria mantuirii: trecerea de la Lege la Hristos.
Faptul ci aducerea lui lisus are loc la tem-
plu, fara a exista vreo obligativitate legala in
acest sens (expresia din Ex 13, 2 nu preci-
zeaza locul ci modul afierosirii intdiului-nas-
cut), confirmi supozitia unor cercetatori
biblici potrivit carora aceasta vizitd in casa
numelui lui Dumnezeu* este de fapt o con-

sacrare si nu o rascumparare a Pruncului.

Aici au fost intAmpinati de dreptul
Simeon §i proorocita Ana, oameni drepti,
cu fricd de Dumnezeu, a ciror biografie este

una foarte emotionantd.

Fericit ci s-a invrednicit de vede-
rea lui Mesia cel asteptat, dreptul Simeon
da slavd lui Dumnezeu pentru favoarea de
care l-a invrednicit. De-acum incolo, poate
inchide ochii linistit si impacat, cici faga-
duintele facute de Dumnezeu s-au implinit;
indreptAndu-se apoi spre Preasfinta Fecioa-
ra Maria dreptul Simeon face o indoita pro-
fetie: pruncul lisus este pus spre poticnirea
celor ce nu recunoaste in El pe Mantuitorul
si spre ridicarea celor dispusi si-l urmeze
si prin sufletul ei de mama va trece sabia
durerilor pe care le vor pricinuii patimirile

Fiului lui Dumnezeu®.

31 L.M. Mc DONALD, St, E. PORTER, Early Chris-
tianity and lIts Sacred Literature, Hendrikeson Pea-
body, Massachusetts, 2000, p. 62.

32 Pr. Nicolae Dragomir, Folosirea Sfintei Scripturi in
cultul crestin ortodox, in BOR, anul XCVIII, nr.
7-8, 1980, p. 719-722; vezi si diac. Prof. loan Ivan,
Lecturile biblice in cadrul serviciilor divine, in MMS,
XLVIIL, nr. 3-4, 1972, p. 182-187; pr. prof. V1. Pre-
lipceanu, op. cit., p. 368.

33 Pr. dr. Ilie Melniciuc Puica, op. ciz., p. 195.
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Cantarea dreptului Simeon

Acest batran, al cirui nume in-
seamnd ,.cel ce ascultd si se supune, cf. ebr.
shama= a auzi, a asculta, a indeplini”, este
ascultator fata de Duhul Sfant. Se spune
despre el cd era un om ,drept, dikaios”si ,te-
mator (sau evlavios), eulabes”, in sensul ci
respecta cu strictete Legea (v. 25); am spune
noi astizi un sfant al Vechiului Testament,
care era pregatit sd fie martor al lui lisus ca
Dumnezeu si Mantuitor. Evlavia se concre-
tizeazd prin raportul credinciosului iudeu
fata de Legea mozaica, dar si prin accepta-
rea lucrarii Sf. Duh, care spiritualizeaza si
interiorizeazd norma legala. Duhul Sfant il
asigurase pe dreptul Simeon ca ,,nu va ve-
dea moartea pind ce nu va vedea pe Hristos
Domnul” (v. 26). Asadar, asteptata ,,mén-
gaiere a lui Israel” esta opera lui Mesia, a lui

Dumnezeu Cel intrupat.

In versetele 25-27 este subliniati
de trei ori lucrarea Duhului Sfant asupra
lui Simeon, ceea ce face din el prototipul
tuturor proorocilor crestini, a caror me-
nire este aceea de a sluji pe Dumnezeu la
templu, desi el nu era un preot consacrat,
asemenea lui Zaharia, tatil Sfantului Ioan
Botezitorul, inaintemergitorul Domnului.
Acest imn marcheaza punctul culminant al
credintei si evlaviei iudaice, caracterizate de
asteptarea si speranta implinirii figaduinte-

lor dumnezeiesti.

Cantarea dreptului Simeon se com-
pune din doud parti:
- vv. 29-33: o binecuvantare: b rakha

sau euloghia” si vv. 34-35: o profetie.

Prima parte a imnului se deschide

printr-o invocatie (v. 29), cireia ii urmeaza
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o motivatie (vv. 30-31), care, la rindul ei,
oferd o dubla explicatie termenului sozerion
(cf. v. 32). Simeon I se adreseaza lui Dum-
» . . e A
nezeu ca un ,rob” credincios Legii, inzes-
trat cu darul asteptarii implinirii figaduin-

tei, ca si patriarhul Avraam (cf. Gen 15,15).

LA elibera” este folosit de Sf. Luca
cu sensul veterotestamentar, potrivit ciruia
a elibera reprezenta a da un sens sfarsitului
vietii. Avraam la Gen 15. 2, Aaron la Num
20, 29 si Tobit la Tob 3, 6 sunt exemple de
asteptare smeritd a sfirsitului vietii biolo-
gice. Termenul grecesc apolueis va fi pre-
luat su sens de ,sfarsit” in limbajul liturgic
al slujbelor divine®. ,Robul” este cuvantul
ce desemneaza statutul unui slujitor sau a
unui ,impreuni-slujitor” Daca in Vechiul
Testament relatia StipAn-rob era exprimata
in termeni sinonimi unui ceremonial de la
curtea regala, folosindu-se chiar termenul
de ,inchinare” (,,Slujiti Domnului cu frici
si vd inchinati Lui cu cutremur”) pentru a
sublinia dependenta fatd de Dumnezazu, in
Noul Testament expresia ,,robul lui Dum-
nezeu” nu mai implica gesturi umilitoare, ci
urmarea lui Hristos — Robul Domnului (cf
Is 53) prin supunere liber consimtita. ,,Std-
pane” in forma vocativd, este intilnit la Lc
2, 29 si Fapte 4, 24, fiind traducerea ocazi-
onali a termmului Iahve din ebraici in va-
rianta Septuagintei prin despota’*. Ambele

referiri noutestamentare sunt identificate

34 Verbul apoluo are sens de a elibera, a trimite afard, a

ierta, a pdrisi, a pleca, a divorta.

35 Starsitul unei lucrari este exprimat, in limbaj eccle-
siastic, fie prin grecescul apolis, fie prin slavonul
otpust.

36 Se pare ci existd o legiturd intre cuvintele dreptului

Simeon si Ingelepciunea lui Isus Sirah 23,1: Doam-
ne, Parintele si Stapanul vietii mele, nu ma lisa si ma
duci gura mea cum va vrea ea i nu ingidui si alunec
din pricina ei.



in rugidciuni (particulare sau comune)¥,
ca forma libera de exprimare a crestinilor,
echivalenta ca sens cu expresia ,,Tatd” (Lc
11, 2; 15, 18.21), ,Pirinte” (Lc. 16, 24.27)
»~Avva” (Mc 14, 36; Gal 4, 6).

Este evidentiata relatia rob-stapan,
dar §i complementaritatea intre ,cuvéntul
Téau” si ,ochii mei”, ca forme cognitive si
relationale in dimensiunea duhovniceasca.
Termenul ,cuvint” redd grecescul rhema,
diferit ca sens de logos, prin aceea ca se re-
fera la cuvantul inteles ca revelatie divind
exprimata prin viu grai sau prin scrierile in-
spirate®®. La dreptul Simeon, termenul 7be-
ma are sens de profotie mesianica — ca suma
a proorocirilor veterotestamentare scrise —
pentru ca astepta ,mangaierea lui Israel”.
Cuvantul ,pace” in exprimarea dreptului
Simeon este o salutare adresatd mantuirii
venite prin nasterea Pruncului. Bitrinul
vede méntuirea ca o stare de pacificare in-
terioard, de eliberare®, ca un dar spiritual.
Aceeasi semnificatie de pace inteleasi ca
sinonimi cu mantuirea o gisim la preotul
Zaharia (,,Sd indrepte picioarele noastre pe

calea picii” - Le. 1,79).

,Ca au vizut ochii mei mAntuirea

Ta” sunt cuvintele batranului Simeon care

37 P. GRELOT, La cantique, p. 487.

38 Pentru o abordare detaliatd a se consulta art. logos si
rhema din TDN'T, format electonic.
39 Ideea de eliberare, ca sfarsit al unei perioade de pri-

vatiuni, este exprimatd in Gen 15, 15 prin cuvintele:
Llar tu vei trece la parintii tdi in pace si vei fi ingropat
la bitraneti fericite”. Echivalentul liturgic, exprimat in
limbajul cererii: ,Sfarsit crestinesc vietii noastre, fira
durere, neinfruntat, in pace si rispuns bun la judeca-
ta lui Hristos si cerem” denotd ancorarea limbajului
eclesiastic in sintagmele biblice comune celor doua
Testamente (cf. Pr. Prof. Mircea BASARAB, Biblia in
Liturghie si in viata sprituald ortodoxi, M.B. an XXIX
(1979), nr. 1- 3. p. 31-49, Diac. Prof. Ioan IVAN, Lec-
turile biblice in cadrul serviciilor divine, in M.M.S., an
XLVIII (1972), nr.3-4, p. 182-190: Pr. Nicolae DRAG-
OMIR, Folosirea Sf: Scripturi in cultul crestin ortodox, in
B.O.R., an XCVIII (1980), nr. 7-8, p. 719-731).
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fac aluzie la textul din Is 40, 5 prin care
se afirma cd ,tot trupul va vedea mantuirea
Lui”. Acest text va fi reluat de Sf. Luca in
relatarea iesirii la propoviduire a Inainte-

mergatorului Joan (Lc.3,6)%.

»Pe care ai pregitit-o inaintea tutu-
ror popoarelor”. Termenul efoimazo are sens
de pregitire a creatiei, dar si de proniere a
ei, fiind in acest verset folont cu ses soteri-
ologic, de implinire a mintuirii. Mantuirea
se realizeaza in Hristos, ca implinitor al cre-

dintei si nadejdii oamenilor®.

,Inaintea tuturor popoarelor” este
o aluzie biblicd din Is 52, 10, prin inlocu-
irea ,,neamurilor” cu popoarelor Sf. Luca
precizind universalitatea mantuirii adusd
de Domnul Hristos®. Evidenta universali-
tatii mantuirii adusd de Hristos se reflectd
in exprimarea Sf. Petru si Pavel din Fapte
15, 14-17 si Fapte 26, 23. Nimeni nu mai
este avantajat in rela;ia ei cu Dumnezeu, in
favoarea altei comunititi de credinga. Prin
Hristos, propoveduit de Apostolii Sai, dis-

pare distinctia de ,,popor ales”, deoarece El

40 Cuvintele proorociei din Is 6, 9, la care se face alu-

zie in acest imn lucanic, condamni pe cei ce nu au
acestd simtire a divinului, care sunt autosuficienti sau
opozanti lui Dumnezeu. R.P. CARROLL, art cit.,
p- 80 foloseste expresia: ,Un popor orbit de Dumne-
zeu nu mai are prooroci”, remarcind autosuficienta
lui Israel, care pe baza promisiunii avramice se de-
clara ales al lui Dumnezeu si se automultumeste cu
starea de ,ascultitor”, fari a se ridica la chemarea de
wvizator” a lui Dumnezeu. Incapacitatea de a vedea
se poate rasfringe si asupra harismaticilor, dupd cum
reiese din Is 29, 10 (,Ca Domnul a turnat peste voi un
duh de toropeala. El a inchis ochii vostri, profetilor,
si capetele voastre, viazitorilor, le-a acoperit cu val”).
De altfel, profetia lui Isaia este presiratd cu numeroase
afirmatii ce se referd la fenomenul orbirii spirituale: Is
29,7: 30, 10, dar si la cel al , luminarii”. Is 9, 1.

41 J.A. FITZMYER, Gospel, vol. I, p. 428.

42 Antiteza propusi de Sf. Luca intre laos si etnie subli-
niazd distinctia intre Israel — ca popor ales pe con-
siderente religioase de Dumnezeu — si ,neamurile”
intelese drept exponente ,ale rasei umane, in distin-
ctiile nationale si lingvistice”. Astfel, lumina mant-
uirii reveleazd neamurile si da slavd poporului Israel.
(Cf. art. laos si etne, in TDN'T, varianta electronicd).
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este mantuirea tuturor. De aceea, aceasta
,mantuire” va fi incercarea prin care mul-
ti din Israel vor cidea. Hristos va fi ,pus
spre cdderea si spre ridicarea multora din
Israel si ca un semn care va stirni impotri-
viri” (Lc 2, 34). Cuvantul anastasis, care in
mod obisnuit inseamna ,inviere”, este fo-
losit aici cu sensul de ridicare generald, in
contrast cu termenul prosis, care se traduce
prin ,cidere”. Contrastul termenilor ex-
primd vederea data de Lumina-Hristos in
special ochilor duhovnicesti. Dupi rostirea
frumoasei cantiri biblice, bitranul Simeon
recurge la binecuvéntarea pe care o da pa-
rintilor si Pruncului adus la Templu, dar
nu in calitate de preot, ci ca manifestare®
a Duhului Sfant care lucra prin el (Lc 2,
25.26.27). Fecioara Maria, mama Pruncu-
lui, intocmai ca cei ce-l asgteptau pe Zaharia
la iesirea din Templu (Le 1, 66), pastra toate
aceste cuvinte, punindu-le in inima sa (Lc
2, 19.51) Atitudinea Maicii Domnului este
precedata de aseminarea din Dan 7. 28 si o
prefigureaza pe cea a cititorului Apocalipsei
Sf. Toan (Apoc 1, 3, 22, 7-10), intelegind
ca ceea ce experiem pe moment nu este de-
cat e parte din intregul unci taine stiute de

Dumnezeu.

Pruncul, prin misiunea Sa, va fi
un semn al contradictiilor (antilegomenon)
dintre oameni. Gisim ecouri biblice pentru
lupta din interiorul fiintei si al oamenilor
in Is 8, 14 si 28, 16, concretizate in cuvin-

tele Mantuitorului: ,Ce inseamni, deci,

43 Binecuvintarea trebuie ingeleasi atdt ca mdrturie a
cuvintelor, cit si ca gest sacru (Lc 9, 16, 24, 50-5I;
Fapre 3, 26), Urménd aluziilor biblice pe care Sf. Luca
le utilizeaza, descoperim asemaniri intre relatarea bi-
necuvintirii date de Eli judecitorul, lui Eleana si Ana
(cf 1 Regi 2, 20) si cea a dreptului Simeon.
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scriptura aceasta: “Piatra pe care n-au luat-o
in seama ziditorii, aceasta a ajuns in capul
unghiulu”? Oricine va cidea pe aceastd pia-
trd va fi sfarimat, iar pe cine va cadea ea il
va zdrobi” (Lc 20, 17-18). Daci pani aici
dreptul Simeon a folosit un limbaj neutru
sau la plural, urmeazi exprimarea la singu-
lar, adresatd Maicii Domnului“. Fecioara
Maria este anuntata ci prin sufletul ei va
trece sabie. Aceasta sabie a fost identificata
de comentatorii biblici ca fiind momentul
in care Maica Donmdui va vedea pe Fiul
Sdu rastignit, ba chiar ca o interiorizare a
suferintei Domnului Hristos, Care a fost

strapuns cu sulita in coasta.

Desi Sf. Luca nu prezintd impun-
gerea in coastd cu sulita, dar nici prezenta
Fecioarei indurerate la picioarele crucii (cf.
In 19, 25-27.34), amintirea acestei profetii
confirmd ci unul din invoarele Evangheli-
ei a treia este marturia Maicii Domnului,
ca ,Maicd a durerii®. Sabia va separa pe cei
alesi din Israel, care vor urma voii divine,
recunoscAndu-L pe Hristos lisus, precum se
prezice la lez 14, 17: ,Dacd as aduce in tara
aceasta sabie si as zice: ,,Sabie stribate tara”

A .

si as incepe a pierde acolo pe oameni si ani-
male... prin dreptatea lor ei [Noe, Daniel si
lov] si-ar scipa numal viata lor”. Din mo-
dul cum Sf. Luca prezintd suferinta Maicii
Domnului reiese ci eu va fi maica tuturor
celor ce vor crede in lisus Hristos®. Alituri
de dreptul Simeon se afla, la Tenplu, si pro-

fetesa Ana, care semnificd ,cea gratioasa™,

44 R. E. BROWN, 7he Presentation of Jesus (Luke 2, 22-
40), Worship 51 (1977), p. 8-9.

45 Ph. BOSSUYT, op. cit., p. 127.

46 L.T. JOHNSON, 7he Gospel of Luke, p. 58.

47 Evangile de Luc, trad. et notes de C. TRESMON-
TANT, O.E.L.L., Paris, 1987, p. 325.



Amintirea tatalui ei Fanuel® = ,fata lui
Dumnezeu” - trimite cu gindul la lupta de
la paraul laboc (Gen 32, 31) unde Iacob -
numit de atunci Israel, paronimul lui Fanu-
el - smulge binecuvintarea lui Dumnezeu.
Prin Ana, strimosii ,exprima” implinirea
asteptdrii ,tuturor celor ce asteptau mantu-

ire in lerusalim” (Lc 2, 38).

Varsta inaintata pe care Ana prooro-
cita o avea, trimite la eroina Iudita din Israel
(Iudit 16, 13), Amintirea vietuirii® cu barba-
tul ei timp de sapte ani, si a viduviei de 84 de
ani (adica 12x7 = 84), care precede conduita
sa (,,nu se depdrta de templu, slujind noaptea
si ziua in post si rugdciuni”) (Lc 2, 37) evocd
participarea celor doudsprezece semintii ale

lui Israel la slivirea lui Dumnezeu.

Prin proorocita Ana*, tribul sau se-
mintia Aser, localizat(@) in vestul Galileii
inainte de robia bailoniana, participa, alaturi
de triburile lui Iuda, la asteptarea lui Mesia,
Care unifica pe cele despirtites'. Se realizea-
z3, pe plan literar, o corespondenta intre in-
ceputul activitatii publice a Domnului Hris-

tos (Mt 4, 15-16)® si marturia proorocitei,

48 Fanuel apare ca nume de persoani in genealogia de
laT Cron 4, 4. Prin acest aminunt Sf. Luca valorifici
genealogiile iudaice oficiale, fira a omite si infor-
matiile istorice pastrate in genealogia privatd pe care
o foloseste la Lc 3, 23-38.

49 Roger STRONSTAD, 7he Prophethood of All Believ-
ers. A Study in Luke’s Charismatic Theology, Journal of
Pentecostal Studies Supplement 16, Shefield Academ-
ic Press, 1999, p. 76-77.

50 Sunt identificate si alte femei remarcabile din Vechi-
ul Testament, cu numele Ana, cum ar fi mama lui
Samuel (1 Regi 1-2) si femeia lui Tobit (Tob 1, 20;
2, 1; 11, 9), Fenomenul profetic nu se manifesta doar
asupra barbatilor, Mariam (Ex 15, 20), Debora (Jud
4, 4), Hulda (IV Regi 22, 14) si sotia lui Isaia (Is 8,
3) fiind exemple ale femeilor pioase, supuse trimiterii
divine speciale. (P. SEMEN, Asteptind mintuirea,
Ed. Trinitas, 1999, p. 163-166); (F. Bovon, L’Ewmg—
ile, p. 146, notele 69 si 72).

51 Nelson P. ESTRADA, Praise for Promises Fullfiled. A
Study on the Significance of the Anna the Prophetess Peri-
cope, www.apts.edu/ajps/99-1/99-1-n-estrada.htm.

52 W. CARTER, Evoking Isaiah: Matthean Soteriology
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prin care Méntuitorul apartine — prin me-
sajul transmis — nu doar fidelilor monoteisti

de la lerusalim, ci intregii omeniri.

Cat despre Ana descrierea ei nu de-
fineste o forma de viduvie pe langd templul

iudaic ci un exemplu al viduviei crestine

(Fapte 6, 1; 1 Tim 5, 5).

Scopul urmarit de Luca prin amin-
tirea pietatii si slujirii ei constante la locul
sfant, ca si Simeon, este de a o prezenta ca
martord a mesianitatii lui lisus. Alaturi de
Simeon, profetesa asigurd marturia necesa-
ra veridicitatii in Israel prin ,gara a doi sau
trei martori” (Deut 19, 15)%, iar prezenta
barbatului §i femeii la un loc confirmi ci
mantuirea este oferita tuturor, indiferent de

gen, pentru slujiri diferite.

Ascultarea Mantuitorului

fata de parinti

Intre momentul prezentdrii Prun-
cului inaintea Domnului, la Templu si epi-
sodul privind cilatoria lui Iisus la lerusa-
lim (Lc 2,40-51), se giseste un rezumat de
credintd, prin care Sf. Luca obisnuieste si
introducd noi secvente in descoperirea vie-
tii Mantuitorului. Totodatd, acest rezumat
vine s acopere o perioada asupra cireia au-
torul evangheliei a treia nu are suficiente in-
formatii, sau — mai corect spus — are infor-
matii adiacente, care nu sunt necesare unui
cititor din lumea pagind, pentru edificarea
in credintd. De aceea, cei ce au considerat
ca Sf. Luca nu a primit toate informatiile

de la martorii oculari ai Domnului — si, zic

and an Intertextual Reading of Isaiah 7-9 and Matthew
1:23 and 4:15-16, JBL 119/3 (2000), p. 503-520.

53 LH. MARSHALL, Commentary on Luke. A Com-
mentary on the Greek Text, NIGTC, Grand Rapids,
1965, p. 688.
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ei, implicit de la Maica Domnului — contes-
ta obiectivitatea istoricd a evanghelistului,
care nu aminteste de cruzimea lui Irod cel
Mare, care ,ciuta si ia sufletul Pruncului”
(Mt 2.20), de fuga in Egipt si de revenirea
in Galileea, pe vremea domniei lui Arhelau
in Iudeea. Totodatd, faptul ca Sf. Luca nu
aminteste directia unde s-au indreptat losif,
Maria si Pruncul dupa momentul prezenta-
rii la Templu, nu poate constitui o piedicd
insurmontabild pentru edificarea credintei,
deoarece aghiograful insistd mai ales asupra
simbiozei trup-duh in cresterea Pruncului,
fatd de prezentarea primejdiilor amintite in

Evanghelia dupd Matei.

Incheierea periplului din Tudeea,
declansat de recensiméntul lui Quirinius
in cetatea Betleem, are loc in Nazaret, ce-
tatea de rezidenta a lui lisus (Lc 2,39). Si Sf.
Matei aminteste acelasi oras de rezidenta,
aparent un domiciliu fortat acceptat dupd
intoarcerea din Egipt (Mt. 2,22-23).

Lisus la 12 ani

Din textul Evangheliei a treia ar
reiesi ca Familia Sfintd s-ar fi inapoiat la
Nazaret indatd dupi infitisarea pruncului
lisus la templu, ceea ce nu este verosimil.
Abia dupd moartea lui Irod Idumeul si in-
stalarea fiului sau Arhelau ca etnarh al lu-
deei, Idumeei si Samariei, asadar in prima-
vara anului 4 1.Hr. - Sfinta Familie a putut
ajunge la Nazaret (cf. Matei 2, 2 urm);*
aici, primii 30 de ani de viata omeneascd
ai Mantuitorului se scurg in linistea anoni-
matului, in ascultare si in munca manuala.

Urmitorul moment, de mare importanta, il

54 Pr. prof. dr. Grigorie Marcu, op. ciz., P. 39-41.
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are in prim plan pe Mantuitorul Hristos,
copil in varstd de 12 ani, vizitAnd lerusali-
mul in calitate de pelerin si intretinindu-se
la nivel superior, in templu, cu o seama de
invatdrori ai vremii. Pietatea parintilor lui
lisus este sublinata prin expresia ,parintii
Lui, 1n fiecare an, se duceau la sirbitoarea

Pastilor, la Ierusalim” (Lc 2, 41).

Ca orice barbat israelit trecut de var-
sta de 30 de ani, dreptul losif era indatorat
prin Legea mozaici s mearga in fiecare an,
de Pagtile iudeilor, la Ierusalim. Distanta
intre Nazaret si lerusalim (aproximativ 120
km) putea fi parcursi de convoiul pelerina-
jului in trei-patru zile, dupa o primi eta-
pa mai lunga. Pelerinii plecati din Galileea
erau nevoiti sa treaca si prin Samaria (pro-
babil un popas ficandu-se la Sichem), spre
cetatea lui David. Preasfinta Fecioard
Maria nu erau supusi acestei obligatii le-
galiste. Ea l-a insotit totusi, din motive de
evlavie personala si desigur ca sd poata duce
dumnezeiescul prunc in curtile casei Dom-
nului lahve de pe slavitul Sion. Aceasta, cu
atAt mai vArtos cu cAt era mai constientd de-
cit oricine altcineva de originea divina a lui
lisus. Ni se confirma ca Pruncul a crescut si
s-a dezvoltat armonios atat din punct de ve-
dere fizic catsi psihic (prin termenii ,,crestea
umplandu-se de intelepciune” si ,harul lui
Dumnezeu era asupra Lui”), fara a se sugera
ca depisea intelepciunea si statura copiilor
de vérsta Sa, cum obisnuiau scriitorii de
basme si mituri si sugereze superioritatea
vreunui erou Sdvarsind toate cele prescrise
de Legea lui Moise - ceea ce inseamna cd
au zabovit in Ierusalim pana dupa trecerea

celor sapte zile ale Azimilor - Familia Sfanta



a purces spre casa®.

lisus ramasese la lerusalim fird ca
Preasfinta Sa Maica si dreptul losif sa prin-
da de veste. Lipsa Acestuia a fost observatd
abia dupa ce pelerinii galileeni au stribatut
intdia etapd a drumului lor anevoios - cel
mult 7-8 ore de mers la primul popas; L-au
aflat pe lisus in templu, dar nu la picioa-
rele ingeleptilor care se intretineau asupra
invataturilor de Lege, ci in mijlocul lor. Ti
asculta atent si ii intreba cuviincios, umilin-
du-i cu intelepciunea Lui precoces. Copilul
lisus se afla ,in mijlocul”™ invatatilor, nu
,la picioarele” lor®, prin aceasta precizare
Evanghelistul dorind sa evidentieze calita-
tea Domnului de interlocutor ca aceeasi sti-
inta si pregdtire ca si a celor din perimetrul

cercului de invatati®. Verbele ,ascultdnd”

55 Lucian Fagarasanul, Episcop-vicar al arhiescopiei
ortodoxe Romane pentru Europa Centrald si Oc-
cidentald, Botezul Domnului si semnificatiile lui, in
MA, anul X, Sibiu, 1982, p. 303. Daci in ziua de
14 Nisan a fost consumat dupi datina mielul pascal,
in 15 Nisan a fost priznuita ziua cea mare a Pastilor
evreiesti si in 16 Nisan au fost aduse ofrandele de
parga ale secerisului, atunci urmeazi ca data plecarii
spre Nazaret a fost ziua de 17 Nisan

56 Pr. dr. Alexandru Moisiu, 0p. cit., p. 402.

57 Expresia ,en meso” este folositd de Sf. Luca in Evan-
ghelia sa de 7 ori. In acest verset, ,in mijlocul” se
referd la invitati (Lc 2, 46), la siménta dintre spini
(Lc 8, 7), la apostolii inconjurati de ,,lupi” (Lc 10, 3),
la lerusalim unde nu trebuie si se intoarcd din cauza
primejdiei (Lc 21, 21), la Sine, cAnd slujeste la Cina
(Lc22,27), la Petru cand infrigurat se incilzea la foc
(Lc 22, 55) si la pacea datd de Cel inviat apostolilor
(Lc 24, 36). Nu intdAmplitor, H. Conzelmann intitu-
leaza comentariul sdu la scrierile lucane Die Mitte der
Zeit: Studien zur Theologie des Lukas (1954), consi-
derdndu-le miezul Scripturii, prin lisus implinitorul
ei, lisus devine Mediatorul intre timpul Vechiului
Testament, cel al Noului Testament si cel al Bisericii.

58 Expresia ,la picioarele” unui rabin (invitat) era
echivalenta cu ,a fi ucenic”, ,a urma” metodele de
exegezd ale unui erudit (in cercetarea Legii si a obi-
ceiurilor iudaice in cazul nostru). Astfel, despre Saul
(viitorul apostol Pavel) aflim ci: ,eu sunt barbat
iudeu... invitand la picioarele (para tous podas Ga-
maliel pepaideumas) lui Gamaliel in chip amanuntit
Legea pirinteasca...” (Fapte 22, 3).

59 La evanghelistii sinoptici ,a sta in mijloc” are sen-
sul de a fi in centrul discutiei sau a unei controver-
se, ochii celor de pe margine fiind focalizati asupra
comportamentului izvorat din gindirea personajului

central. Astfel, Lc 4, 35, 5, 19, 6, 8; Fapte 1, 15; 2, 22,
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intrebind confirmd existenta unui dialog
constructiv, aghiograful folosindu-le pentru
a confirma sensul expresiei ,,umplandu-se
de intelepciune” (Lc 2, 40), dar si pentru a
evidentia preocuparea de a interpreta Tora —
acum sinergic, cu cdrturarii, iar mai tarziu

antagonic - in literd si duh.

Prezenta invitatilor la Sirbatoarea
Pastilor avea scop didactic, desi discutia cu
lisus nu indicd subiectul abordat de grupa-
rile religioase din vremea Sa. Templul din
lerusalim, pe langa sensul de loc al jertfei
zilnice aduse lui Dumnezeu, a devenit in
timp locul unde iudeii isi rosteau rugiciu-
nile (IIT Regi 8, 28 s.u; Lc 1, 10), dar si lo-
cul unde se desfisura educatia tinerilor si
a poporului (Lc 2, 49: Fapte 5, 21.25.28).
Rolul intreit pe care Templul il avea pentru
toti iudeii va fi preluat de sinagogi, cultul
de aici fiind axat pe citirea si interpretarea
Torei, aldturi de rugaciunea comunitara (Lc

4, 16-30: Fapte 13, 14-16).

Interventia Mariei, mama lui Iisus,
trddeaza deopotrivd amiriciunea® pierderii
Fiului cat si emotia regdsiri Lui. Cuvintele:
,Fiule, de ce ne-ai facut noud asa? lata tatil
Téu si eu Te-am cautat ingrijorati” (Lc 2,

48).

La intrebarea Preasfantei Lui Mame -
care i-a ardtat cu cata ingrijorare fusese ciutat

peste tot - lisus raspunse: ,De ce era si Ma

4,7,17,22;19, 39, 27, 21 amintesc de felul cum Hri-
stos si Apostolii vestesc cu putere cuvantul lui Dum-
nezeu, iar bolnavii sunt eliberati de infirmitatile lor
in lucrare publicd, netdinuitd.

60 Termenul odynaomai reda atit suferinta fizica cat si
pe cea psihica (a se vedea Lc 16, 24-25; Fapte 20.38).
Alituri de ekplesomai, care exprimid un rispuns al
emotiei si uimirii (cf. Le 4, 32, 9, 43; Fapte 13, 12),
triirile contradictorii trimit la profetia despre ,,sabia”
care va trece prin sufletul Mariei (Lc 2, 35).
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cautati? Au nu stiati ca intru cele ale Tatalui
Meu trebuie sa fiu?” (v. 49). Raspunsul Man-
tuitorului aratd ca El a procedat si de asta datd
ca un fiu model, ascultator, respectuos si su-
pus, asa cum l-au stiut toti pAnd atunci. Fard
sd blameze ingrijorarea cu care l-au cautat, i-a
facut sa inteleagd pe cei doi ocrotitori vremel-
nici ai sdi ci de vreme ce nu era cu ei, nu putea

fi altundeva decit in casa Tatilui Saue.

Rispunsul lui lisus nu este o forma
de razvratire, chiar daci pare a avea o oare-
care severitate, ci confirmarea filiatiei divi-
ne, in public, ca fiind superioari celei legale,

temporales.

Tensiunea dramatica este antagonis-
mul dintre vointa parintilor (care tine de Le-
gea veche) si vointa lui lisus (ca forma a des-

coperirii Legii noi), dintre obicei® (ezhos) — ca

61 Pr. prof. dr. John Breck, Sfinta Scripturd in Traditia
Bisericii, traducere de loana Tamaian, Ed. Patmos,
Cluj-Napoca, 2003, p. 219.

62 »Azi comentatorii... tind s sustind ca ,sabia” se re-
ferd mai degrabi la separarea din familia dupi trup a
Mariei intre identitatea de atunci a lui lisus si semni-
ficatia lucririi Lui” (Pr.Prof.Dr. John BRECK, Sfinza
Scripturd in Traditia Bisericii, trad. loana Tamaian,
Ed. Patmos, Cluj Napoca, 2003, p. 219). Posibila
»rupturd” intre lisus si rudele Sale este sugerata si de
Mc6, 3; In 7, 5). Interesanti este folosirea conceptului
de ,obicei” strins legatd de notiunea de Lege unica
in Noul Testament doar la Sfantul Luca. Substantivul
sethos” este folosit in sens de obicei dupa cum reiese
la Luca 2. 27; 22, 39, 4, 16, Fapte 17, 2, 25, 16, si cu
opt trimiteri privind obiceiurile iudaice (Luca 1, 9, 2,
42, Fapte 6, 14, 15, 1; 16, 21, 21, 21, 26, 3, 28, 17).
De trei ori cuvintul ,,obicei” este amintit cu sens de
invatdturd rabinicid mai mult decat invititura Vechiu-
lui Testament (obiceiul preotilor - Luca 1, 9; circumci-
zia - Fapte 15. 1; Pastile-Luca 2, 42).

63 Interesantd este folosirea conceptului de ,obicei”
strans legatd de notiunea de Lege unica in Noul Te-
stament doar la Sfantul Luca. Substantivul ,ethos”
este folosit in sens de obicei dupa cum reiese la Luca
2.27; 22, 39, 4, 16, Fapte 17, 2, 25, 16, si cu opt
trimiteri privind obiceiurile iudaice (Luca 1, 9, 2,
42, Fapte 6, 14, 15, 1; 16, 21, 21, 21, 26, 3, 28, 17).
De trei ori cuvintul ,,obicei” este amintit cu sens de
invdtaturd rabinici mai mult decat invatitura Ve-
chiului Testament (obiceiul preotilor - Luca 1, 9;
circumcizia - Fapte 15. 1; Pastile-Luca 2, 42). Ver-
bele synterein si diaterein, folosite in cele doua versete
amintite, au acelasi sens de ,a pastra” (cf. T.L. Jolin-

son, The Gospel, p. 60).
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forma a credinciosiei fatd de Lege —si ,,sal-
tul” citre o noud etapd a cunoasterii divine.
Prin cuvintele lui Iisus sunt afirmate, intr-o
modalitate clard, vestirile ingerului din Lc
1.35 (ca ,,Fiul Celui Preainalt se va chema”)
si Lc 2, 11 (,ca vi s-a ndscut azi Mantuitor,
care este Hristos Domnul”), iar Maria care
se mira de continutul mesajelor (Lc 2, 18.33)
,pastra toate” cuvintele in inima® ei (Lc 2,
19.51). Filiatia divind este grea inteleasa,
doar de Mama Sa, care vede cum Pruncul
(Lc 2, 16), devenit Copilas Lc 2, 40) si apoi
Copil (Lc 2, 43) in ritmul normal de cregte-
re al unui copil, simte atractia spre ,.cele ale
Tatilui”, exprimindu-se ca Tnvi;itor atunci
cand face distinctia intre tatdl legal si Tatil

fiingial.

64 Verbele synterein si diaterein, folosite in cele doui
versete amintite, au acelasi sens de ,a pistra” (cf.
T.L. Jolinson, 7he Gospel, p. 60). Maica Domnului
pastra cu pietate cuvintele despre Fiul Sau, in inima,
incercand si le inteleagd prin acceptarea smerita a
conditiei de ,roabd”. Ucenicii, insa, adoptind trufia
mintii pentru a intelege taina mortii Invitatorului
Hristos, sunt mustrati de Cel Inviat prin cuvintele
szabavnici cu inima” (Lc 24, 25), in care ,,nu ardea...
inima” lor (Lc 24, 32), pentru ci ,se ridica... ginduri
in inima voastrd”. De aceea, ceea ce este pastrat cu fi-
delitate, trebuie revelat in smerenie, pentru marturie
si intdrire in credinga.

65 Maica Domnului péstra cu pietate cuvintele despre
Fiul Sdu, in inima, incercind sa le inteleaga prin ac-
ceptarea smeritd a conditiei de ,,roab3”. Ucenicii, insa,
adoptand trufia mintii pentru a intelege taina mortii
Invitatorului Hristos, sunt mustrati de Cel Inviat
prin cuvintele ,zabavnici cu inima” (Lc 24, 25), in
care ,nu ardea... inima” lor (Lc 24, 32), pentru ci ,se
ridicd... gAnduri in inima voastrd”. De aceea, ceea ce
este pastrat cu fidelitate, trebuie revelat in smerenie,
pentru mairturie si intdrire in credinga. Sf. Luca nu
aminteste de ,casa Tatilui Meu” (In 2, 16) atunci
cand alunga vanzitorii din Templu, ci foloseste
expresia ,9i va fi casa Mea casd de rugiciune” (Lc
19, 46). De aceea este primejdioasa confuzia potrivit
careia ,cele ale Tatdlui Meu” se referi la casa-templu.
Templul aminteste de spatiu, pe cind ,cele ale Ta-
talui Meu” poate insemna si ,in invititura” Parintel-
ui Sdu, deoarece lisus este intrerupt de remarca ma-
mei Sale in momentul in care discuta cu carturarii
cele despre Dumnezeu. Astfel, Sf. Luca legitimeaza
activitatea invdtatoreascd a Mantuitorului, pe care o
va sublinia la Lc 19, 47: 20, 1, 21, 37, 22, 53, dar
face si conexiunea cu urmitoarea intilnire cu leru-
salimul, pe care-l va recunoaste si-l va deplange pen-
tru insensibilitatea dapeteniilor si cirturarilor. (T.L.

JOHNSON, 7he Gospel, p. 61).



,Cele ale Tatialui Meu” nu se referi la
templu (in sens de casid a numelui lui Tahve®®)
ci la lucririle divine implinite in activitatea
ulterioara de lisus Hristos. Existd o corespon-
dentd intre Lc 2,49 51 In 8, 29,9, 4; 14, 31, ca
intelegere a lucrarii Fiului in cele ale Tatilui.
,1rebuie” din Lc 2, 49 aratd hotdrérea respon-
sabild a Fiului de a implini lucrarea Robului
profetita de Isaia la capitolele 40-55, prin care

se manifesti libertatea Mantuitorului ca Inva-

tator suprem si Mare Preot.

Luca nu ne vorbeste de supunerea
lui lisus ca forma de reprimare a unei po-
sibile emancipari din partea unui copil, ci
prin cuvintele sale rezumi retragerea sme-
ritd a Copilului catre Nazaret, in ordinea
impusd de Lege si viata familiard. Paringii
»n-au inteles cuvantul pe care l-a spus lor”
(Lc 2, 49). Prin aceasti formula, Sf. Luca
pregiteste tema despre neintelegerea fata de
El, echivalentd uneori cu ignoranea Sa (a se
vedea folosirea Psalmului 117, 22 in Lc 20,
17-18 si Fapte 4, 11), mai ales din partea co-

mationalilor Sii.

Fara a urmairi o biografie comple-
ta a lui lisus Hristos din Nazaret, Sf. Luca

puncteaza acest eveniment in favoarea unei

66 Sf. Luca nu aminteste de ,,casa Tatilui Meu” (In 2,
16) atunci cind alungd vanzatorii din Templu, ci fo-
loseste expresia ,Si va fi casa Mea casi de rugiciune”
(Lc 19, 46). De aceea este primejdioasd confuzia
potrivit cireia ,cele ale Tatdlui Meu” se refer la ca-
sa-templu. Templul aminteste de spatiu, pe cind ,cele
ale Tatilui Meu” poate insemna si ,in invatitura”
Parintelui Siu, deoarece lisus este intrerupt de re-
marca mamei Sale in momentul in care discuta cu
carturarii cele despre Dumnezeu. Astfel, Sf. Luca le-
gitimeaza activitatea invitatoreascd a Mantuitorului,
pe care o va sublinia la Lc 19, 47: 20, 1, 21, 37, 22,
53, dar face §i conexiunea cu urmitoarea intalnire cu
lerusalimul, pe care-l va recunoaste si-l va deplange
pentru insensibilitatea dapeteniilor si carturarilor.
(T.L. JOHNSON, 7he Gospel, p. 61). Pr.Prof. Dr. V.
MIHOC, Predici exegetice la duminicile de peste an,
Ed. Teofania, Sibiu, 2001, p. 256.
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vieti normale a Cuvantului Tntrupat. JIn-
telepciunea” pe care lisus o acumula odatd
cu inaintarea in varstd nu implica posibile
studii iudaice sau esoterice, cum au incer-
cat unii sd afirme despre ,perioada albd a
existentei Domnului”, ci o stiruinta fatd de
cunoasterea duhovniceasca a lui Dumnezea

si a oamenilors.

Cele trei elemente (intelepciunea,
varsta [elikia are deopotrivd sens de ,var-
std” si ,staturd’] si harul) inchid ciclul nu-
mit ,,Evanghelia copiliriei”, dar nu rup cele
doud capitole de restul serverilor lucanice.
Prelungirea intelepciunii va fi exprimatd la
Lc 7, 35 Lc 11,49 (ca izvorate din Scriptu-
ra), dimensiunea corporala si a anilor va fi
amintitd in relatia cu Zaheu (Lc 19, 3) si in
textul despre grijile lumii (Lc 12, 25), iar
harul va fi elementul sacru care va dezvol-
ta comunitatea crestind, prin insotirea mi-
sionarilor de ,harul Domnului”, in cartea
»Faptele Apostolilor” (Fapte 13, 43, 14, 26,
15, 40).

Bar Mitzwah

Cand un baiat implinea 12 ani, con-
form prescriptiilor din Ketubot 50 si Ioma
82a, el trebuia sd inceapd a posti. Eru aceastd
varstd semnul ¢d un copil ajunge la maturi-

tatea morald, fiind constient de faptele sales.

67 Pr.Prof.Dr. V. MIHOC, Predici exegetice la dumini-
cile de peste an, Ed. Teofania, Sibiu, 2001, p. 256.

68 P. M.J. LAGRANGE, Evangile selon Saint Luc, Par-
is, Ed. Gabalda et Cie, 1941, p. 94; L.T. JOHNSON,
The Gospel of Luke, Liturgical Press, Minnesota,
1991, p. 58-59. F. Bovon afirmi ci lisus nu a partic-
ipat la ceremonia de bar mitswah (prin care un biiat
devenea ,fiu al Legii” si accepta sa fie instruit pentru
intelegerea preceptelor ei), deoarece sirbitoarea nu
era in vigoare in acea vreme, ci apare mult mai tar-
ziu. lisus este, in baza poruncii din Misna, Chagigah,
1, 1, considerat un simplu pelerin (F. BOVON, Z
L’Evangile, p. 153).
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Probabil, pentru lisus era prima vizitd la Ie-
rusalim, maretia edificiilor si eruditia cirtu-
rarilor de aici intiparindu-i-se in ad4ncul su-
fletului. Dupa traditia evreieasca, posterioard
secolului I dupa Hristos, un baiat este consi-
derat ,.bar mitzvah” in momentul cAnd impli-
neste 13 ani §i primeste statutul de adult. O
fata evreica devine ,.bat mitzvah” cAnd impli-
neste 12 ani. In aceste momente deosebite ei
devin evrei adulti in toatd puterea cuvintului
si li se oferd confirmarea ci s-au dezvoltat spi-
ritual si moral. Cind baietii si fetele devin bar
si bat mitzvah, ei ating un nou stadiu de dez-
voltare in viata lor si incep si se intrebe ce fel
de oameni vor si devind. Acesta este momen-
tul cAnd constiinta morala si sensibilitatea se
dezvolta pe deplin, permitAndu-le si-si asume
responsabilitatea completd pentru actiumle
lor. In conformitate cu traditia iudaicd, acesta
este momentul cAnd sunt considerati apti sa-si
canalizeze inclinatia de a face bine si si-si de-
paseasca tendintele naturale de a pune nevoile
lor inaintea celor ale altora, devenind capabili

sd ia decizii constiente si rationale.

Termenul bar mitzvah inseamni
literal ,fiul unei porunci”, si bat mitzvah
inseamna ,fiica unei porunci”. Aceasta face

aluzie la doua lucruri:

1. Un baiat bar mitzvah se striduieste sa se
apropie mai mult de Dumnezeu ca un fiu
de parintele lui. Principalul mod de a face
aceasta este de a respecta poruncile sau mitz-
vot-urile pe care Dumnezeu le-a dat in Tora.
Intr-adevir, poate el mai important eveni-
ment al acestei zile este faptul ci din acel
moment tindra persoand devine complet

responsabild de respectarea legilor Torei.
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2. Desi nu este obligatoriu, bar si bat mitz-
vah-urile sunt de obicei sarbitorite cu o
masi festiva, cu familia i prietenii baia-
tului bar mitzvah sau a fetei bat mitzvah,
adunati pentru a celebra intrarea lor in ma-
turitate. Masa este adesea insotitd de dis-
cursuri din partea prietenilor sau a rudelor
care 1i incurajeazd pe bar sau bat mitzvah
sa-si preia rolul de evreu adult cu bucurie
si sd se striduiascd sa adauge spiritualitate
vietii lor. In plus, in Sabbatul cate urmea-
za dupd cea de-a treisprezecea aniversare a
baiatului bar mitzvah, acesta este chemat la
Tora in timpul slujbei de dimineatd de la
sinagoga pentru a recita binecuvantarea lec-
turii biblice. Multi biieti citesc de asemenea
si pasajul sdptamanal din Tora, pe care l-au
studiat dinainte cu un cantor sau cu un in-

vatat priceput in citirea Torei.

Sf. Ev. Luca in ,Evanghelia copila-
riei” evocd elemente istorice din viata in-
temeietorului Crestinismului, cu un scop
teologic si catehetic. Scopul teologic este de
a confirma umanitatea lui lisus Hristos,
care nu dezvoltd intr-o manieri extraordi-
nard, atipic oamenilor, ci reprezinta unirea
Divinitatii cu umanitatea in sinul Maicii
Domnului. Astfel, lisus este copil, cu nevo-
ia ocrotirii parintilor legali, care ii asculta si
le urmeaza exemplul (Lc 2 — pelerinajul la
lerusalim), dar in acelasi timp face ditictie
intre paternitatea fiintiald divina si cea lega-
14, umana. Tora in timpul slujbei de dimi-
neata de la sinagogi pentru a recita binecu-
vantarea lecturii biblice. Multi baieti citesc
de asemenea si pasajal siptimanal din Tora,
pe care l-au studiat dinainte cu un cantor

sau cu un invatat priceput in citirea Torei
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Concluzii intermediare

Sf. Ev. Luca in “Evanghelia copila-
riei” evoca elemente istorice din viata inte-
meietorului Crestinismului, cu un scop te-
ologic si catehetic.Scopul teologic este de a
confirma umnitatea lui lius Hristos, care nu
s dezoltd intr-o maniera extraordinard, atipic
oamenilor, ci reprezintd unirea Divinitatii
cu umanitatea in sinul Maicii Domnului.
Astfel, lisus este copil, cu nevoia ocrotirii
parintilor legali, care ii asculta i le urmeaza
exemplul (Le 2- pelerinajul la lerusalim), dar
in acelasi timp face dstictie intre paternitea

fiintiald divind si cea legala, umana.

Din perspectiva cateheticd, textul
Evangheliei copildriei reprezinta paradigma e
care crestinul, indiferent de vArsta biologica,
trebuie s3 o asume si aplice in dezvoltarea sa
duhovniceasci. Orice parcurs duhohvniceasc
implici initierea in tainele spirituale, mai ales
din perspectiva volitiv-afectivi. In acest sens
expresia ,,pastra in inima ei” din Luca 1-2 are
semnificatia unei interioritati afective a Maicii
Domnului care gradual si intens va lucra asupra
Pruncului. Astfel, crestinul care din ,initiat”
devine ,,prunc” si apoi ,matur” duhovniceste,
va intelege transformarea vietii sale mai ales in
plan volitiv-afectiv, transformare superioari ca-
litativ celei cognoscibile prin ratiune, care este
una intermediari. In acest sens Evanghelistul
Luca oferd raspunsul teologic pe care Apostolul
neamurilor - Sf Pavel - l-a enuntat in Epistola
intai citre Corinteni, 3,1-2. Acolo, rezolvind
problema disensiunilor dintre fractiunile cresti-
ne, se vorbeste despre copii care sunt hriniti cu
laptele cunoagterii rationale, pani la ajungerea
starii de maturitate duhovniceasca, pentru a fi

hraniti cu ,,carne”. Filosofii nostri de toate var-
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stele au avut bunavointa si le exprime oameni-
lor adevirul asa cum este prezentat in Scripturd
cu conditia ci lor le este permis sd explice in ce
termeni filosofici. Adevérata naturd a distinc-
tiei este de a fi invatat o parte din semnificatia
personalititii si o parte din pasajele paralele.
Semnificatia formelor personalititii conduce
spre concluzia ci diferenta este mai degrabd
din modul de predare decat din lucrurile in-
vatate. ,,Hristos este ca laptele pentru copii si
carne bund pentru adulti.” Orice doctrind care
poate fi invatatd de teologi, poate fi predata si
copiilor. Invitim un copil ci Dumnezeu este
Duh, in orice este prezent si in toate lucrurile
cunoscute, iar el intelege. Ti spunem ci Hiris-
tos este Dumnezeu si om in doud naturi di-
ferite si o persoand pentru totdeauna. Aceasta
pentru un copil este ca laptele, dar reprezintd
hrand pentru ingeri. Adevarul exprimat astfel
poate fi extins la infinit §i poate furniza hrani
pentru inalte capete luminate pentru eternitate.
Diferenta dintre lapte si hrana solida, potrivit
acestei opinii este insasi diferenta dintre lucruri
mai mult sau mai putin invitate. Aceastd opi-
nie este confirmati de acele pericope la care se
face aceeasi distinctie. Astfel, in Evrei 5,11-14,
apostolul vorbeste cititorilor sdi ca avind mai
curind nevoie de lapte si nu de hrand tare.
Referinta face aici distinctia dintre invitatura
simpld a preotiei lui Hristos si doctrina extinsi
a slujirii lui Dumnezeu. Adevérul incontestabil
este ci acolo nu sunt doui seturi de doctrine, o
credintd superioara §i una inferioara, una pen-
tru invatati si una pentru neinvatati; nu este ni-
cio parte a Evangheliei care ar putea fi ascunsi
oamenilor. Tot ceea ce a revelat Dumnezeu este
pentru a fi invétat de toatd lumea rapid, pe ma-

sura capacitatii fieciruia de a primi invigatura.
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10. Utilizarea LearningApps in predarea disciplinei

Religie

Prof. Marius-Dorin ONU
Colegiul National Pedagogic
»Gheorghe Asachi” Piatra-Neamt

Jocul didactic are o valoare deosebi-
td in dezvoltarea capacitatii de intelegere si
in formarea personalitatii elevilor. Unul din
instrumentele WEB 2.0 cu ajutorul ciruia
putem si intervenim asupra procesului in-

structiv-educativ este LearningApps.org.

Ce este LearningApps.org? Este un
proiect de cercetare si de dezvoltare al Scolii
Superioare Pedagogice PH Bern, in cola-
borare cu Universitatea din Mainz (Prof.
Dr. Franz Rothlauf) si cu Scoala superioa-
ra Zittau/Gorlitz (Prof.Dr. Christian Wa-
genhaft). Vizitdnd site-ul LearningApps.org
aflim ca LearningApps este o aplicatie Web
2.0 conceputd pentru a sprijini procesul de
instruire prin metode interactive. Exercitiile
(denumite Apps) existente pot fi integrate
direct in continuturile de invitare cores-
punzatoare sau ajustate dupa necesitate, dar
pot fi si elaborate online de utilizatori. Apli-
catia LearningApps are scopul de a aduna
exercitii care pot fi reutilizate si de a le pune
la dispozitia utilizatorilor. Aceste exercitii
nu contin un scenariu concret de invitare,

ci se axeazd exclusiv pe partea interactiva.

Aplicatia dispune de o variantd a
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site-ului in limba romana, iar categoriile
incorporeaza majoritatea disciplinelor de
studiu. Tipurile de exercitii care pot fi al-
catuite sunt diverse pornind de la: Cuwin-
te incrucisate; Jocul Milionarii; Marcheazi
in text; Quiz cu alegere; Completeazdi tabel;
Quiz cu introducere; Grild ordonare; Joc-Pe-
rechi (Perechi imagini); Joc-Perechi(Text/
Imagine); Ordonare cu  hartd; Ordonare
grupe; Ordonare pe imagini; Ordoneazd pe-
rechi; Puzzle — Grupe; Tabel ordonare; Re-
bus; Spanzuritoarea; Text spatii goale; Com-
pleteazi tabel; Quiz cu introducere; Audio/
Video cu inserdri; Avizier; Caiet; Calendar;

Chat; Mindmap; Scrieti impreund.

Exercitiile (Apps) se pot alcitui rela-
tiv simplu, urménd instructiunile de pe site.
Existd numeroase modele care faciliteazi

crearea acestora intr-un timp relativ scurt.

LearningApps este un ajutor pen-
tru profesori si pentru elevi. Profesorul are
posibilitatea sd structureze materialul pe
care doreste sd-1 predea in cel mai bun mod
sau sd se foloseasca de exercitiile oferite de
colegi. Pentru elevi, LearningApps oferd
moduri interactive si atrigitoare de insu-
sire a noilor informatii sau de verificare a
cunostintelor dobandite. Prin intermediul
LearningApps elevul va invata mult mai

usor prin descoperire si mai ales prin
) )



interactivitate. Spre deosebire de un profe-
sor care trebuie sa explice un subiect unui
numir mare de elevi, neputdnd acorda
atentie fiecirui elev in parte, aplicatia per-
mite individualizarea procesului didactic

acordand fiecirui elev toata atentia sa.

Lectii interactive realizate la disciplina reli-

gie, clasa a X-a:

Prof. Marius-Dorin Onu
»Religii orientale” — exercitiu ordonare pe
grupe;
https://learningapps.org/watch?v=p41s-
srie222
,Buddhismul” — quiz cu alegere multipla:

https://learningapps.org/watch?v=p3nb-
vlym322




11.

Sfantul Apostol Pavel -

campion al lui Hristos

Constantin Citalin DIMIAN
Parohia Rovine Dolj,

“Sf. Ierarh Nicolae” - Craiova

Dupi cum toti crestinii stiu ,Sfan-
tul Apostol Pavel a avut cel mai impor-
tant rol in raspindirea crestinismului. El
a dsfasurat cea mai bogatd si rodnicd ac-
tivitate misionara intre neamuri. $i nu
gresim dacd spunem ci este cel mai mare
misionar al tuturor timpurilor,avind in
vedere atit rezultatele activitatii sale cit
si aria in care si a desfasurat activitatea.
Activitatea si o cunoastem din cele expu-
se in Sfinta Scripturd, in cartea Faptele
Sfintilor Apostoli, care in mare parte vor-
beste despre chemarea, in chip minunat,
a lui Saul din Tars la apostolat, caliroriile
sale misionare, intemnitarea lui si toate cele
facute de apostol pentru propoviduirea cu-

vantului lui Dumnezeu.

Devenit in urmi botezului cres-
tin-Pavel, cel supranumit Apostolul Nea-
murilor, si a dedicat apoi intrega sa viata si
putere de munca propoviduirii Evangheliei
Mantuitorului lisus Hristos, pe Care, pAna
la momentul minunii din drumul Damas-

cului, 1l prigonise.

Sfantul Apostol Pavel stia oricand si
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oriunde se afli ce trebuie sa faca pentru a
castigd pe cit mai multi pentru Hristos. De
aceea metodele sale, sfaturile sale si mai ales
staruinta sa in misiune au rimas un mo-
del de urmat pentru toti slujitorii Sfintelor
Altare in chemarea lor de a conduce pe cei

incredintati spre méntuire.

“Evanghelia s’ o aflim din cele
paisprezece epistole ce ne au rimas de la
el,pe care le a trimis crestinilor din diverse
localitati in care intemeiase comunitati si
nu a rimas mai mult timp datorita zelului
sau misionar si dragostei de a aduce si pe
altii la Hristos. Cuvintele Apostolului Pavel
sunt precum aurul, pentru ca au valoare in
orice loc si timp, fiind cuvintele date lui de
Mantuitorul Iisus Hristos, Cel care L-a fi-
cut pe el “vas ales”, umplandu-l de Duhul
Sfant - Faptele Sfintilor Apostoli IX- 15,17

Din sfaturile date de “Apostolul
Neamurilor” pistoritilor sii, un rol im-
portant il au cele adresate direct celor che-
mati ei insisi s2 conduci pe credinciosi la
mantuire. Aceste sfaturi le intAlnim mai
cu seama in cele trei epistole numite pas-
torale - I Timotei, I Timotei si Tit, din
care il putem vedea pe Apostolul Pavel,
cel pe care nimeni nu l-a putut depisi in

propoviduirea cuvantului lui Dumnezeu



- decét Cel pe care el il marturisea, Dum-
nezeu-Omul Iisus Hristos, ci misionar si

pastor de suflete.

Citind epistolele Sfantului Apostol
Pavel, intAlnim aproape in fiecare din ele o
parte in care autorul,dupi ce a expus ceva
din “evanghelia sa”, se adreseazd destina-
tarior cu sfaturi cum si se poarte in viati,
despre relatiile ce trebuie sd existe intre ei,
uneori mustra, alteori laudi sau indeamna.
Alteori le face destainuiri, fie spre a si apara
apostolia de calomniatori, fie spre a le pune
in fatd un exemplu. Nu intdlnim nicdieri
trufia! El se laudi in Domnul, intru slibi-

ciunile sale si intru puterea lui Hristos - 11
Corinteni XII, 9.

Din paginile scrierilor sale il simtim
pe Sfantul Pavel ingrijind mugurii noii vieti
crestine de pretutindeni, gata sa i apere, si-i
incilzeasci, si-i lumineze. Cu sufletul sau
urias parca vrea sd cuprinda toatd imparatia
romani ,absent fiind cu trupul, dar prezent
cu duhul” pretutindeni pentru toti suferind
durerile acelei ,nasteri din nou” de care vor-

beste cu atéta inflicarare.

De unde oare aceastd putere extraor-
dinard a omului chinuit de attea slibiciuni
trupesti, care totusi a sadit pretutindeni cru-
cea, in locul desertilor vulturi imperiali pa-
gani, spre a creste cea dintai, spre a nu pieri
niciodata? De unde daci nu din acest dar de a
fi cu duhul acolo unde nu putea fi cu trupul,
de a sti sa aseze In suflete simAnta astfel incit
acestea sa o facd sd incolteascd si si creascd?
lar aceastd crestere trebuie ea insisi vegheata,

hranita si udatd cu ploaia grijii sale sufletesti.

Apostolul furtunos si ganditorul

profund in mintea ciruia, sub ascutimea

Dubhului, se zamisleau ginduri menite a tréi
si a rodi o vesnicie, se transformd in pastor.
Plugarul si semanatorul stau cu ochii la firele
proaspete si incd plapande ale noii vieti. O
mare parte din izbdnda geniului sau teologic
se datoreazd geniului sau pastoral. Si din toa-
te aceste griji si nesfarsite vegheri se inchea-
gd, epistold de epistold, figura ,pastorului” in
fata fiilor sii duhovnicesti, modelul pentru

totdeauna al tuturor pastorilor de suflete.

Din epistole sale Apostolul nea-
murilor ni se infitisazd ci misionar si teo-
log crestin, ca intemeietor de biserici, iar in
Epistolele pastorale el ne apare nu numai ci
organizator al vietii crestine, ci ca purtdto-
rul de grija fatd de viitorul Bisericilor cirora
le pusese inceput prin lucrarea sa misionara.
In aceste epistole vedem alta latura a slujirii
apostolice a Sfantului Apostol Pavel, aceea de
a se Ingriji cd, in perspectiva inevitabilei sale
disparitii, sa incredinteze definitive Biserici-
le locale ierarhiei hirotonite. Se evidentiaza
in Epistolele pastorale aceasta procupare din
partea Sfantului Pavel. Dacd Papa Sixt al
[V-lea il numea pe Sfantul Stefan cel Mare
»Athleta Cristi”, pentru apararea crestinis-
mului in fatd invaziei otomane, pe Sfantul
Apostol Pavel il putem numi campion al lui
Hristos, pentru rezultatele sale remarcabile

in propovaduirea crestinismului.

Pentru rolul sau deosebit avut
in raspandirea credintei crestine si profun-
zimea propovaduirii sale, Sfantul Apos-
tol Pavel este un indreptar al vietii noas-
tre, un model de urmart pentru toti cei In
care se afld harul dat prin proorocie, cu
punerea mainilor mai-marilor preotilor —

I Timotei IV, 14.



Sfantul Apostol Pavel - campion al lui Hristos

Bibliografie:
Biblia sau  Sfanta  Scriptura,
E.I.B.M. al Bisericii Ortodoxe Ro-

mane, Bucuresti, 2018, reproducere
a editiei din 2008;
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Verzan Sabin, preot, Epistola I catre
Timotei a Sfintului Apostol Pavel.
Introducere, tratare si comentariu,
teza de doctorat, in Studii Teologi-
ce, 1988, nr. 2;
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11.

Contextul aparitiei fenomenului neoreligios

in Romania. Martorii lui Iehova

pr. Cosmin GAVRILOAIA

Parohia Sfantul Dumitru — Cracioani

1. Istoricul miscarii Martorii lui Ie-
hova si doctrina migcirii
Miscarea religioasi numita ,,Marto-

rii lui Iehova” a apédrut prima dati pe con-
tinentul american, in secolul al XIX-lea, ca
o schisma desprinsa pe linie neoprotestan-
ta din Cultul Adventist de Ziua a Saptea.
Genealogia organizatiei ichoviste merge in
istorie pAnd la Reforma luterand, adevaratul
punct de plecare al sectarismului modern si
contemporan. Lumea de astizi este impan-
zitd de congregatii, confesiuni, culte si secte
izvorate din protestantism. Astfel, desfiin-
tarea ierarhiei sacramentale a fost suficientd
pentru ca modurile de organizare a vietii

crestine sd cunoasca ramificatii multiple.

Martorii lui Iehova este o organizatie
religioasa crestina, non-trinitariand, o sectd
milenaristd ce isi are originile in miscarea
»otudentilor in Biblie” (,Cercetétorilor in
Biblie”) care a inceput in anii 1870, odata
cu formarea unui grup de studiu al Bibli-
ei in Pittsburgh, Statele Unite ale Americii,
de catre Charles Taze Russell (1852-1916).
Russel s-a nidscut la data de 16 februarie
1852, fiind fiul lui Joseph L. si Anna Eliza
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Russell, petrecAndu-si cea mai mare parte a
copildriei la Pittsburgh si Allegheny (Pen-
nsylvania, SUA), unde la varsta de 25 de
ani era deja cunoscut drept administrator
al mai multor magazine de imbraciminte.!
Inci din perioada tineretii, el a respins doc-
trina chinului vesnic pentru cei pécatosi,
acest lucru probabil din cauza indoctrinarii
fortate la care a fost supus ca si congregati-
onist si drept urmare, a inceput o lunga si
serioasa lupta impotriva ,religiilor organi-
zate”. In anul 1870, pe cand avea 18 ani, a
organizat o clasd de studii biblice la Pitts-
burgh, urménd ca in anul 1876 si fie ales
chiar ,pastor” al propriei grupiri. Pe langa
aceastd calitate de pastor, a fost si redactor
adjunct al unei reviste lunare din Roches-
ter, New York, insa a parisit aceasta functie
in momentul in care a apirut o controversd
intre el si colegii lui cu privire la méintuirea
adusd de Mantuitorului Hristos.? La scurt
timp dupi episodul demisiei sale, in 1879,
Charles Russell a fondat , The Herald of the
Morning” (,,Solul Diminetii”), revistd ce
s-a dezvoltat mai apoi in actualul ,, The Wat-
chtower Announcing Jehova’s Kindom”

(,Turnul de veghere anuntd Regatul lui Ie-

1 Bruno Wiirtz, Doctrinele principalelor secte ale cresti-
nismului contemporan, Editura Tipografia Universi-
tatii, Timisoara, 1984, p. 144.

2 Walter Martin, impératia Cultelor eretice, Editura
Cartea crestind, Oradea, 2001, p. 45.
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hova”). Initial a avut un tiraj redus, de circa
6.000 de numere, insi a ajuns acum la peste
17 milioane, in 106 limbi. Cea de-a doua
publicatie periodici a Turnului de veghe-
re, ,Awake!” (,Treziti-va!”) are un tiraj de
aproximativ 16 milioane pe lund, in 34 de
limbi diferite, ambele publicatii dezvoltin-
du-se atit de mult incat au surprins chiar si

pe Russell.

Mai apoi, prin anul 1884, pastorul
Charles organizeazd ,Zion’s Watch Tower
Tract Society” (Societatea Sionului pentru
Tractate Turnul de veghere), fiind o societa-
te pe actiuni ce a publicat primul volum din
sapte scrieri ale lui, intitulate la inceput ,, The
Millennial Dawn”, dar care apar acum sub
titlul de ,,Studii din Scripturi”.? Se pare cd
primele sase volume au fost scrise de Char-
les insusi, iar cel de-al saptelea a fost publi-
cat postum, fiind redactat pe baza scrierilor

sale. Acest volum, ultimul, a fost si motivul

3 Tbidem.

pentru care s-a provocat o dezbinare totald a
societdtii in doua grupuri: cel mai mare l-au
urmat pe J. F. Rutherford iar cel mai mic a
ramas de sine stitator, devenind mai apoi
»Asociatia Studentilor in Biblie ai Zorilor”.
Primul grup, ,Societatea”, sub conducerea
lui Rutherford, a devenit cunoscuti sub ac-
tualul ei nume de Martorii lui Iehova, ince-
pand cu anul 1931.4 Succesorii lui Russell
au fost, asadar, Joseph Franklin Rutherford
(intre 1917-1942), Nathan Homer Knorr
(intre 1942-1977), Frederick William Franz
(intre 1977-1992),> apoi Milton George
Henschel (intre anii 1992-2000), Don Al-
den Adams (2000-2016) si actualul prese-
dinte al miscarii, Robert Ciranko, din anul
2016.6

Asa cum demonstreaza statisticile

4 Nicu Gavrilutd, Sociologia religiilor: credinte, ritua-
luri, ideologii, Editura Polirom, lasi, 2013, p. 98.

5 Jean Vernette, Sectele, Editura Meridiane, Bucuresti,
1996, p. 46.

6 hteps://en.wikipedia.org/wiki/Watch_Tower_Bible_

and_Tract_Society_of_Pennsylvania#Presidents,
accesat la data de 22 aprilie 2017.
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Turnului de veghere, in luna ianuarie a
anului 1981, Societatea Biblici si pentru
Tractate Turnul de veghere (fondati in anul
1896) — punctul central al organizatiei, avea
filiale in mai mult de 100 de tdri, indepli-
nind lucriri de misiune i propoviduire a
Regatului in peste 250 de tari. Literatura lor
era distribuitd in aproximativ 110 limbi jar
voluntarii societatii sau ,editorii” cum sunt
numiti, erau in numar de 563.453. Astfel,
societatea a devenit un imens producitor de
propaganda, dar si o provocare la adresa fi-

ecarui crestin.’

Dupid anul 1908, sediul miscarii
Martorii lui Iehova este mutat la Brooklyn,
unde a fost cumpdratd chiar si o proprieta-
te numitd ulterior , Tabernacolul din Bro-
oklyn, iar pe masura ce si-a sporit dimen-
siunea §i averea, societatea a achizitionat
suprafete enorme de pamént, in prezent
foarte multe cartiere de case fiind constru-
ite pe aceste paménturi. Societatea are in
posesie numeroase alte cladiri §i bunuri,
printre care o tipografie ce a fost treptat
extinsd si modernizatd in mod repetat, ce
a tipdrit toatd literatura migcarii, o ferma,
numitd ,Ferma Regatului”, un imobil cu
birouri moderne, o scoald, numeroase in-
treprinderi si fabrici in care lucreazd numai
iehovisti, carora li se asigurd masa si cazare,
fard salariu, in schimb primesc cotd parte
din profit, iar toate acestea doar in Broo-
klyn. Intemeietorul Russell a continuat si
conduci si sd-ti prezinte invititura pand la
data de 31 octombrie 1916 cind a decedat

intr-un tren, in zona Texas, SUA.®

7 Walter Martin, op. cit., p. 46.
8 Tbidem.
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In ceea ce priveste doctrina martori-
lor lui Iehova, aceasta a fost influentatd de
invatiturile Hellen Gould White, fonda-
toarea Miscarii Adventiste de Ziua a Saptea.
Scopul miscarii este si-l glorifice pe Iehova
Dumnezeu ca Domn Suveran al Univer-
sului si sd proclame masurile Sale pline de
iubire in folosul omenirii prin intermediul
Regatului sau ceresc incredintat lui lisus
Hristos, asa cum vedem din Articolul 10
din ,Statutul pentru organizarea si functi-
onarea Organizatiei Religioase Martorii lui

Iehova”.?

Principalele credinte care diferentia-
z4 gruparea Martorii lui Iehova de principa-
lele biserici protestante includ negarea Sfin-
tei Treimi si convingerea cd Dumnezeu Tatal
a existat singur din eternitate. Dumnezeu a
creat mai inti pe Fiul Siu, lisus Hristos,
care este ,mai putin” Dumnezeu, adici in-
ferior Tatilui. In sustinerea acestei idei, ei
folosesc textul de la Ioan 14, 28 unde lisus a
spus ,, Tatal meu este mai mare decit mine”
si Ioan 5, 19 unde Méntuitorul a spus ca el
(lisus) ,nu poate face nimic de la Sine”. Ei
spun ca Duhul Sfant nu este a 3-a Persoana
a Treimii, ci pur si simplu o forta activa a lui
Dumnezeu. Aici, ei citeazd din Fapte 1, 8 in
care lisus spune: ,,Veti lua putere cand Du-
hul Sfint va fi venit peste voi” si in Efeseni
5, 18 : Fiti plini de Duh”, motivind ca in
acest fel doar o fortd imateriala poate cobo-
ri asupra unei persoane.'® Putem spune ci
doctrina iehovistd, care se situeazi la origine

pe linia adventismului primitiv, se apropie

9 Statutul pentru organizarea $i functionarea Orga-
nizatiei Religioase Martorii lui Iehova, pp. 2-3.

10 Timothy Miller, America’s Alternative Religions, Edi-
tura Suny Press, 1995, p. 37.



destul de mult de iudaism prin conceptia
sa despre Dumnezeu (Cel al Vechiului Tes-
tament) si de ,fundamentalism” printr-o
interpretare strict literald a Sfintei Scripturi.
Cu toate ca in ziua de astazi membrii Bise-
ricii Adventiste au oarecum relatii civilizate
cu celelalte Biserici, nu este si cazul gruparii
Martorilor lui Iehova.'!

Charles Russell a ajuns la convinge-
rea cd lisus era prezent din printre oameni,
pe pamant, incd din anul 1874, dar nevi-
zut, declarind totodati ci sfarsitul domnii-
lor acestei lumi si intemeierea imparatiei lui
Dumnezeu pe Pimant vor avea loc in anul
1914. Cu toate acestea, evenimentele inter-
nationale care au marcat anul 1914 nu au
fost chiar cele prevazute de Russell. Mar-
torii lui Iehova continua sa considere chiar
si astazi anul 1914 ca pe o datd importanta,
ce marcheazd un fel de inceput al sfarsitului
pentru lumea actuala. Din acel an, ,lisus
este «prezent», in sensul ca si-a luat puterea
impariteasca in imparatia lui Dumnezeu.
Evident, din moment ce aceasta imparitie
se afld in Cer si nu pe Pamint, noi n-am
putut fi martorii inscdunirii sale” (Zurnul
de Veghe, editia din 01 august 1986). Ne
gasim astfel din nou in fata unei explicatii
ce plaseazd evenimentul asteptat dincolo
de lumea pamaénteascd. De ce oare n-a ve-
nit inca lisus? Pentru ca ,vestea cea mare a
imparitiei” trebuie sa fie mai inti propova-
duitd ,de citre toatd suflarea piménteasca’
tuturor popoarelor. Aici se afli explicatia
prozelitismului caruia i se consacrd Marto-
rii lui Iehova pind in cele mai indepirta-

te colturi ale lumii. Actioneazd sistematic,

11 Jean Vernette, op. cit., p. 45.
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impartind orasele si regiunile pe zone si
ficand statistici minutioase. Afirmatia po-
trivit cireia Martorii lui Iehova se sprijind
doar pe Biblie ascunde insa o realitate usor
diferita: citirea cu regularitate a Bibliei este
intr-adevir indispensabild, insa ,indica-
tii suplimentare ne sunt date de slujitorul
credincios si intelept”, deoarece ,,duhul lui
Iehova” ii ajuta pe acesti ,,crestini unsi” ,,sa-
i inteleaga treptat voia” (Turnul de Vegbe,
editia din 1 noiembrie 1990). 1In plus, in
repetate rinduri, evenimente anuntate mai
mult sau mai putin explicit de conducitorii
Martorilor lui Iehova nu s-au implinit: de
exemplu, sfarsitul lumii era asteptat si vind
in anul 1975.12

Cultul Martorilor lui Iehova, pe
langa cele prezentate anterior, se bazeazi in
general pe faptul ca venirea lui lisus este o
bucurie, ca Armagedonul este aproape. Ei
sustin cd existd pe pamint un ,sclav fidel
si avizat” cdruia i s-au incredintat interesele
terestre ale lui lisus iar acela este ,,Colegiul
Central al Martorilor lui Iehova”. Pe langi
acestea, conform doctrinei lor, Mantuito-
rul Hristos nu a inviat in carne si oase, ci
a imprumutat, provizoriu, un trup care a
disparut la scurt timp dupd aparitie. Refu-
zand categoric si dogma Sfintei Treimi, ei
sustin ca acest concept a fost doar inventat,
la Sinodul de la Niceea din 325, alaturi de
ideea filiatiei divine a lui lisus. Putem ob-
serva ci de aici rezulta i misiunea Martori-
lor lui Iehova de a (re)stabili cultul Dumne-
zeului Unic cu numele siu uitat de secole,
anume ,lehova”. Acest nume este ceva tai-

nic, revelat in prima instantd lui Moise pe

12 Ibidem, p. 46.
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muntele Sinai §i nepronuntat de citre evrei
sau crestini. Dupd cum stim, limba ebraici
foloseste doar consoane iar numele revelat
lui Moise se scria ,]JHWH”, nume pe care
evreii l-au schimbat ulterior cu ,,Adonai”
(Domnul). La citeva secole dupa moartea
lui lisus Hristos, in principal pentru a face
mai accesibild lecturarea Scripturii, evreii au
adaugat vocalele, rezultdnd astfel numele de
,lahovah” sau ,,Iehovah”.13

Martorii lui Iehova sustin ca intrea-
ga Biblie constituie cuvintul inspirat al lui
Dumnezeu, spunand ci in loc si adere la
vreun crez sau principiu bazat pe traditii
de sorginte omeneasca, ei cauta principii in
Biblie pentru absolut toate convingerile lor.
Ei spun ci sustin Regatul lui Dumnezeu, iar
nu vreun sistem economic, politic ori social
al unei natiuni din cadrul acestei lumi sau
al unei organizatii, oricare ar fi aceasta. De
aceea nu voteazd in cadrul alegerilor parla-
mentare sau prezidentiale (rezultdnd astfel
o atitudine antisociald, dar care ii uneste

. A
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protejeaza pe toti membrii cultului),
se mentin neutri din punct de vedere po-
litic si militar, nu saluta drapelul national
si nu acceptd depunerea de juriminte sub
nicio formd. Totodatd ei refuza sa indepli-
neascd serviciul militar, spunind ci lisus a
poruncit sa ne jubim semenii, iar crima de
orice natura este o incalcare a legilor Bibli-
ei, inclusiv una din cele 10 porunci: ,,;s3 nu
ucizi!”, conform textelor de la Matei 22, 39
si Tesire 20, 13. In plus, martorii lui le-
hova nu sirbétoresc zile de nastere, Craciu-
nul, 8 Martie sau alte zile si refuza categoric

transfuziile de singe. O limurire in privinta

13 Nicu Gavrilutd, op. ciz., p. 99.
14 Lbidem.
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transfuziei ne-o aratd o altd credintd a mar-
torilor ce tine tot de preceptele enuntate in
Biblie conform careia sufletul salisluieste in
singe. Rezultd astfel numeroase interdictii,
pe langd transfuzia: nu se poate raspindi
singele, nu se consumid singele animalului
sub nicio forma, ca de exemplu singeretele.
Cu toate acestea, nu exista obiecgii in pri-
vinta acceptarii tratamentelor medicale prin
perfuzie, adicd numai singele face obiectul
restrictiei, nu si serul si cu sigurantd nu si

medicamentele obtinute pe cale chimica.

Pentru inducerea in eroare a cres-
tinilor nefamiliarizati cu Biblia, martorii
folosesc versiunea ,New World Bible Trans-
lation”, cu citate trunchiate i rastilmacin-
du-le in folosul ideologiei proprii. Biblia
este cartea lor de referintd, pe care o accep-
ti ca fiind in intregime inspiratd de Dum-
nezeu. De aceea, o consideri ca fiind utila
pentru oamenii din toate categoriile sociale
sau culturale. Ei pretind cunoasterea exac-
td a datei celei de-a doua veniri (asa cum
am aritat mai sus); in momentul cind se
va instala Imparatia de 1000 de ani vor ri-
mane doar cei drepti, cei alesi (adicd doar
ichovistii). Martorii cred ci Regatul lui
Dumnezeu, adici Impiritia pe care o cer
in rugiciunea Tatil nostru, este singura spe-
rantd pentru neamul omenesc, ci acesta este
un guvern real; ca el va distruge in curdnd
actualul sistem de lucruri, inclusiv toate gu-
vernele si va aduce un sistem nou in care va
domni dreptatea, pastrAndu-i in viata pe cei
gasiti drepti de lisus.”®

Asa cum am precizat, Martorii lui
15 http://www.jw.org/ro/martorii-lui-ichova/intre-

bari-frecvente/biblie-martorii-lui-iehova/, accesat la data de 22
aprilie 2017.



Iehova resping si nu inteleg Sfinta Treime,

iar principalele erori doctrinare sunt :

a) existd un Dumnezeu — care este

vazut ca o idee superioar;

b) Iisus Hristos nu este Dumnezeu,
ci o creaturd a lui Dumnezeu. El a fost un
simplu om, a fost acuzat ca orice profet in
afara legii mozaice, a fost rastignit si a murit
ca om pentru totdeauna, dar el pentru su-

punerea aratatd a capatat nemurirea;

¢) Duhul nu este o persoana a Dum-
nezeirii, ¢i numai o energie a Tatalui, deci

nu exista Sfanta Treime.

Astfel, Dumnezeu nu are inceput si
nici sfarsit, este nemuritor, iar cei credinciosi
se inchind lui Iehova, ca singurul Dumne-
zeu adevarat si le vorbesc oamenilor in mod
deschis despre El, despre numele Siu (reve-
lat in Biblie) si despre scopurile Sale. Ei cred
cd Dumnezeu poate fi cunoscut prin inter-
mediul studiului Bibliei si imitat in calitdti-
le Sale (iubire, intelepciune), urmand inde-
aproape exemplul lui lisus Hristos. In una
din cirtile lor oferite gratuit pe strazi sau la
sala Regatului, numita sugestiv Ce ne invati
in realitate Biblia ? ei sustin, privitor la pro-
blema eshatologici, ci: ,Pentru Iehova, Cel
care a facut creierul uman, nu este un mister
ceea ce se intimpld cu noi cand murim. El
cunoaste adevirul, iar in Cuvantul siu, Bi-
blia, este clar: cAnd moare, omul inceteazi
s existe. Moartea este opusul vietii. Mortii
nu vid, nu aud si nu gindesc, nimic din
noi nu continua si traiasca dupd ce corpul
moare. De fapt, noi nu avem un suflet sau
un spirit nemuritor. Suntem muritori §i nu
continudm si trdim dupa ce corpul moare.

Viata noastri este ca flacira unei luménari:

pr. Cosmin GAVRILOAIA

cand se stinge, nu merge intr-un alt loc, ci
pur si simplu inceteazd si mai existe”.' Nu
exista suflet nemuritor, omul este o simpla
fiintd cu ratiune. Nu existd nemurire. Tnvi-
erea este un dar deosebit dat de Dumnezeu
celor alesi si ascultarea, asa cum a facut li-
sus, este conditia ,alegerii”. Sufletul omului
dupd moarte doarme sau se stinge."”

Vorbind despre relatia omului cu
Dumnezeu, ei se folosesc de textul de la Fi-
lipeni 2,10: ,,in numele lui lisus tot genun-
chiul si se plece, al celor ceresti si al celor
paméntesti si al celor de dedesubt’, ficind
tilmacirea astfel: cele ceresti adicd inge-
rii, cele paméntesti adicd oamenii cei alesi
(ichovistii), iar cele dedesubt sunt mortii
(conf. Psalmului 27, 1). Mortul nu stie ni-
mic: ,,Cei vii, in adevir, stiu ca vor muri,
dar cei morti nu stiu nimic si nu mai au ni-
cio rasplata, fiindcd pana si pomenirea li se
uitd” (Ecclesiast 9, 5). Iehovistii nu inteleg
ci aici este vorba de moartea fizici, naturali,
negind invierea lui Hristos, ,inceputul in-
vierii noastre”. Cu toate acestea si Solomon,
datorita inspiratiei Sfantului Duh, intuieste
vremurile mesianice, spunand: ,,S7 ca pulbe-
rea sd se intoarcd in pimdint cum a fost, iar
sufletul si se intoarcd la Dumnezeu, Care l-a
dat.” (Ecclesiast 12, 7). Astfel, un rispuns il
da Mantuitorul prin apostrofarea saduche-
ilor care nu credeau in inviere: ,,... rdticiti
nestiind Scripturile... n-ati citit ceea ce s-a zis
voud de la Dumnezeu... Eu sunt Dumnezeul
lui Avraam si Dumnezgeul lui lacob. Nu este
Dumnezeu al mortilor, ci al viilor...” (Matei
22,29, 31-32).

16 Ce ne invatd in realitate Biblia?, Editura Watch
Tower Bible and Tract Society of Pennsylvania, 2005 p. 58.
17 Lbidem, p. 57.
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Martorii lui Iehova cred ci, ince-
pand din 1914, traiim vremurile din urma
ale acestui sistem riu de lucruri (Matei
24, 2, Timotei 3, 1-5) si ci timpul rimas
se scurge cu rapiditate, iar cei care iubesc
dreptatea vor supravietui si vor continua si
triiasca pe un pamant purificat. Dumnezeu
va interveni tocmai pentru a salva rasa uma-
na iar nu pentru a o distruge. Fird aceastd
interventie divina, omenirea ar fi condam-
natd si-si repete greselile, de data aceasta,
cu consecinte catastrofale pentru viata de pe

intreaga planeta.

Doctrina Martorilor lui Iehova sus-
tine ci numai un numir de 144.000 de
crestini vor participa impreund cu lisus
Hristos la Regatul ceresc de 1000 ani, con-
ducind impreuna cu lisus, din ceruri, peste
pamant (asa cum arata la Apocalipsa 14, 1).
Ei nu cred ci cerul ar fi risplata pentru toti
cei buni, ci pimantul, pe care au fost creati.
Acesti 144.000 de oameni ar fi fost alesi de
Dumnezeu, dupd bunul Sau plac, printre ei
fiind apostolii si crestinii din primul secol,
ca si crestinii fideli Bibliei pe parcursul is-
toriei. In momentul de fati s-ar mai afla pe
pamant numai citeva mii de crestini fideli
care isi exprima aceastd sperantd, fapt care
aratd ca timpul in care lisus va interveni este

extrem de aproape.'®

Referitor la sarbitori, ei nu acceptd
niciuna, cele care existd fiind de fapt im-
puse. Este firesc, neavind nimic comun cu
credinta in nemurire, au inlaturat si eveni-
mentele legate de activitatea Sfintei Treimi

in pregitirea omenirii pentru venirea Man-

18 Lbidem, p. 74.
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tuitorului Hristos. Cu toate acestea, Marto-
rii lui Iehova impart istoria omenirii in trei
epoci:

a) de la crearea lumii pini la potop, lu-

mea a fost condusi de ingeri (conf. II

Petru 3, 6);

2) de la potop pind la a doua venire a
Domnului (1874), lumea a fost sub

stapanirea satanei;

3) de la 1874 pana la o perioada de 40
de ani a urmat o vreme de incerciri

care au culminat cu rizboiul, inceput
in 1914."

Anul 1914 este o data importantd
pentru martorii lui Iehova deoarece acest
an celebreazi venirea lui lisus Hristos si in-
staurarea impdratiei de 1000 de ani, lucru
fundamental in doctrina ichovisti. Dupi
cum am afirmat, venirea lui lisus, considera
ei, a avut loc numai in Duh, inca din anul
1874.2° Pentru Hristos insd, toti cei morti
pana la anul 1914 sunt numai in somno-
lentd. Ei vor fi pusi din nou la incercare in
impdératia lui Dumnezeu de 1000 de ani
(1914-2914), prin inviere si daca nu se vor
cuminti, vor fi distrusi pentru totdeauna.
Acesta este ,,planul lui Dumnezeu” cu ome-
nirea, pe care a reusit si-l vadd Charles Rus-
sell in Biblie. Existi numeroase alte puncte
comune cu adventistii si de asemenea alte
conceptii sectare, spiritualiste, teosofice. Se
pare ca in ultima vreme, in Apus, o parte
din ,martori” s-au aliat unor partide politi-

ce si grupdri violente mondiale.”!

19 Edmond C. Gruss, Jehovah’s Witnesses: Their Claims,
Doctrinal Changes, and Prophetic Speculation, Editura Xulon
Press, 2001, p. 77.

20 Tbidem.

21 Diac. P. 1. David, Cilauzi crestind. Sectologie, Edi-

tura Episcopiei Argesului, Curtea de Arges, 1994, p.



In doctrina iehovist, exista o fiingi
unici din veci, Dumnezeu Iehova, Creatorul
si Pastratorul intregului Univers, al tuturor
lucrurilor vazute si nevizute. Cuvéantul sau
Logosul este ,,un dumnezeu”, un dumnezeu
puternic, ,inceputul intregii Creatii” a lui
Iehova si agentul sau activ in crearea tuturor
lucrurilor. Logosul a fost facut om in per-
soana omului lisus si a suferit moartea ca
pret al rascumparirii sau al izbavirii pentru
oamenii ascultitori. Satan a fost un inger
maret care s-a razvratit impotriva lui Iehova
si i-a contestat suveranitatea, prin el pacatul
si moartea venind peste om. Omul a fost
creat dupd chipul lui Iehova, insi a pacatuit
in mod voluntar; de atunci toti oamenii se
nasc pacatosi si sunt ,,din tirdnd”. Aceia care
il urmeaza cu credinciosie pe lisus Hristos
pana la moarte vor mosteni Regatul ceresc
impreuni cu el. Oamenii cu bune intentii
care il acceptd pe Iehova si conducerea lui
teocratici se vor bucura de ,noul pamint”;
toti ceilalti care il resping pe Iehova vor
fi anihilagi. Mantuirea sau ispdsirea este o
rascumparare platitd lui Iehova de Hristos
lisus si este aplicabild tuturor celor care o
accepta in neprihanire. Pe scurt, moartea lui
lisus a inldturat consecintele pacatului lui
Adam din urmasii lui si a pus bazele Noii
Lumi a neprihénirii, care include Mileniul

domniei lui Hristos.??

Omul Hristos lisus a fost inviat ca
si creaturd spirituali divind dupa ce a oferit
pretul de rascumparare pentru omul ascul-
tator. Sufletul omului nu este vesnic, ci e

muritor §i poate muri. Animalele au si ele

96-98.
22 Jean Vernette, op. cit., pp. 48-51.
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suflete, desi omul este superior prin creatia
lui speciala. Iadul, care inseamna un loc al
»chinului in flicari”, unde rimén pacito-
sii dupa moarte pand la inviere, nu exista.
Aceasta este o doctrind a ,religiei organiza-
te” iar nu a Bibliei. Iadul este mormantul
comun al omenirii, ,un loc al odihnei in
nadejde”, unde riposatii dorm péna la in-
vierea lor de citre Dumnezeu Iehova. Pe-
deapsa vesnicd este o pedeapsa fard sfarsit.
Ea nu inseamna ,,chinul vesnic” al sufletelor
vii. Anihilarea, a doua moarte, este soarta
tuturor acelora care-1 resping pe Dumne-
zeu lehova si ea este vesnicd. lisus Hristos
s-a intors pe pamant in anul 1914, guver-
neaza deja din ceruri, incepind cu acel an,
ca Rege al Regatului lui Dumnezeu si va
interveni in curind in istoria omenirii, inla-
turdnd riutatea si pe cei rdi de pe pamant (I
Corinteni 15, Ioan 20, 17).23

El nu s-a reintors intr-o forma ma-
teriald, vizuti, ci este invizibil, in calitate
de Logos. Regatul lui Iehova este suprem si
ca atare nu poate fi compatibil cu prezen-
ta guvernare umand (,organizatia vizibila a
Diavolului”) si orice supunere fatd de aceas-
ta, sub orice forma ce contravine supunerii

datorate Lui, este o incilcare a Scripturii.*

Din punct de vedere ichovist, omul
lisus Hristos a murit si rimane mort ca om,
»vesnic invizibil”.?> La inviere, lisus s-a ma-
terializat intr-un corp care avea semnele la-

sate de tintuirea lui pe cruce.?®

23 Ce ne invata in realitate Biblia?, Editura Watch
Tower Bible and Tract Society of Pennsylvania,
2005, p. 46.

24 Walter Martin, op. cit., pp. 63-64.

25 Serban Constantinescu, Nizgbitii teologice sau Falsa

mdrturie a aSa-ziSilor martori ai lui lehova, Editura
Gute Botschaft Verlag, Dillenburg, 1990, pp. 43-44.
26 Pr. David Pestroiu, Ortodoxia in fata prozelitismului
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Din punct de vedere sociologic,
martorii se autoizoleazi 1infierind, bla-
ménd si demonizind orice structura soci-
ala, statalid. Cu toate acestea ei se folosesc
de structurile sociale: invitamant, asiguriri
de sdndtate, pensii etc. Psihologic, martorii
sunt vizibil afectati de obsesia elitismului,
a superiorititii, de servirea intereselor Or-
ganizatiei, de o misiune continui, de spo-
rirea numdrului de credinciosi si a fondu-
rilor financiare. Gruparea este totalitaristd,
crednd imaginea unui partid absolutist sau
a unei firme mercantile, fiind o contra-ofer-
td la panoplia religiilor existente. Miscarea
isi atribuie statutul de religie, desi este doar
un cult. Ideologia ichovista este rodul unor
speculatii teologice, fira fundament scrip-
turistic si religios. Sincretismul iechovist este
evident prin utilizarea incorectd a Vechiului

si a Noului Testament.

2. Cultul si organizarea miscarii Mar-

torii lui Iehova

Spre deosebire de alte confesiuni
sau religii, gruparea Martorii lui Iehova se
limiteazd la adunirile de duminica si marti,
precum si serbarea ,botezului” si a Pagte-
lui. Aceste adunari sunt convocate in case
speciale de rugaciune, mai numite si case
»Regat”, unde rugiciunea comuni se in-
cepe prin intonarea unor imnuri, o scurtd
rugdciune, dupa care sunt citite unele capi-
tole din revistele ,, Turnul de Veghe” si , Tre-
ziti-val”, pe marginea carora pastorii tin o
scurtd predici. Totul se incheie cu cAntarea

unui alt imn si din nou o scurti rugdaciune.

»Martorilor lui Iehova”, Editura Insei Print, Bucu-
resti, 2005, p. 71.
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Botezul se savarseste printr-o singu-
ra afundare in apd nu in numele Sfintei Tre-
imi, prin urmare fiind nevalabil. Formula
ungerii ,,darul spiritului sfint din partea lui
Iehova” este prezentatd cu litere minuscu-
le, pentru a nu recunoaste pe Sfantul Duh

drept o persoani a Sfintei Treimi.?”

In ceea ce priveste Pastele — ,,Cina
Domnului” este cea mai semnificativd sar-
bitoare la ichovisti, fiind sirbitoritd la 14
Nisan, odati cu Pastele evreilor. Ca ritual, ea
se incepe cu imnul ,,Cina Domnului” dupa
care se rosteste o rugdciune de citre conduci-
torul congregatiei si se predica despre Pastele
ebraic ce este legat de Cina cea de Taina. Cu-
vantarea se incheie cu prezentarea mortii lui
lisus si importanta jertfei acestuia. Pe parcur-
sul intregii cuvAntari, pe o masa in centrul
salii se afla vin §i paine nedospitd (azima),
care dupa predicd sunt trecute din méina in
mand, socotindu-se astfel ci toti iau parte la
Cina cea de Taina. Din aceste ,,daruri” gustd
doar cei alesi (din cei 144.000) si se incheie
intreg ritualul cu imnul ,Aclamati-L pe cel
intai ndscut al lui lehova”. Simbolistica azi-
mei este trupul fira pacat al lui lisus, iar pai-
nea dospitd — pacatul. O statistica internd a
miscirii a consemnat faptul ¢i in anul 2001,
peste 15 milioane de participanti din toatd

lumea au ,sarbitorit” Pastele ichovist.?®

In ceea ce priveste organizarea mis-
carii Martorii lui Iehova, ierarhic vorbind,
toti sunt ,frati” sau ,Slugile Domnului”,
dar totusi se supun unei autorititi de tip

ierarhic:

27 Anton Moisin ,,Ofénsiva sectelor in Roménia «Marto-
7ii lui lehova» — dardmatori ai crestinismului’. Editu-
ra Imago, Bucuresti, 1999, p. 16.

28 Jean Vernette, op. cit., pp. 52-53 .



- Directoratul - adunarea bitranilor
superiori, in frunte cu presedinte-
le, ce detine puterea suprema, cu

bl

sediul in Statele Unite ale Americii.

- Scoala Gilead — ce se ocupi de pre-
gatirea viitorilor propoviduitori si

misionari ai migcarii.

- Celulele inferioare — cercuri a cate

15-20 oameni uniti in grupuri.

- Strefirii - sunt supuse birourilor re-
gionale, care la randul lor 15 con-
duc intreaga activitate a ichovistilor,
in tara noastrd, precum si multe alte
feluri si forme de ierarhii mai mici

si mai mari.

Sediul central al Societitii Marto-
rii lui Iehova se afld astazi in Brooklyn,
New-York, si are conducitor pe Robert
Ciranko. Grupul Central se numegte
Congregatie si are pana la 200 membri,
fiind de tip ierarhic, unindu-i pe toti in
,Sala Impiritiei”. Mai multe congregatii
alcatuiesc o circumscriptie si mai multe
circumscriptii formeazd un district, iar
mai multe districte fac o zona, reprezen-
tand o tard, cu un ,Bethel” care, la rAindul
sau, este legat de ,Bethel”-ul Colegiului
Central. Privind mai de aproape aceastd
organizare, putem intelege clar ca ceea ce
se stabileste in sinul acestei secte nu este
ceva inofensiv si inocent, ci prezinta mai
multe semne de intrebare si suspiciuni
pentru cei ce ar incerca si se apropie de

ea prin convingere.
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3. Organizatia Martorii lui Iehova
in Roménia si in partea Moldovei.

Strategii de recrutare.

Martorii lui Iehova au inceput sa ac-
tiveze in Romania incepind cu anul 1911,
prin intermediul a doud persoane de nati-
onalitate ungara, Karoly Szabo si Joseph
Kiss, dar primul birou de coordonare a fost
deschis, la Cluj, abia in 1920, atunci cAnd
un membru si-a oferit casa spre a fi folositd
drept centru. Lider al Sectei a fost numit
Ioan Sima, un emigrat romin in America.
Activitatea la Cluj s-a dezvoltat rapid, iar,
peste cativa ani, biroul de aici coordona ac-
tivitatea din Romania, dar i din Ungaria,
Bulgaria, Iugoslavia si Albania. S-a deschis
chiar si o tipografie, foarte necesard pentru

a tipari cartile, brosurile si revistele miscarii.

Dupa 10 ani, in 1930, sediul central
a fost mutat la Bucuresti, insa a fost inchis
de citre stat opt ani mai tarziu. Abia in anul
1945, filiala din Bucuresti si-a reluat acti-
vitatea si, din nou, in august 1949, a fost
inchisa, datorita regimul comunist aflat
atunci la putere, care a interzis activitatea
Martorilor lui Iehova in Romania. Cu toate
cd activitatea miscarii a fost declarata ilegald
de citre autoritati, se pare ci numdrul adep-
tilor a crescut foarte mult, de la un numar
foarte mic, la aproximativ 17.000 de adepti
in anul 1989.

Multi ani mai tarziu, incepind cu
2 mai 1998, miscarea a fost recunoscuta ca
asociatie religioasa si astfel, s-a infiintat ac-
tuala filiald a Martorilor lui Iehova numita
si Betel, care inseamna ,,Casa lui Dumne-

zeu”. In prezent, aici se desfisoara activitati
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de traducere, se pregitesc materialele audio
si se tine o evidenta a lucrarii de predicare si

de misiune la nivel de tara.

O grupare pe cit de ciudata pe atit
de periculoasa, miscarea Martorii lui le-
hova a intrat in legalitate mult mai recent,
in luna iunie a anului 2003, cAnd Minis-
terul Culturii si Cultelor din Romania de
la acea datd a decis si acorde organizatiei
statutul de cult crestin conform Ordinul
nr. 2657/22.05.2003 privind recunoaste-
rea Statutului de organizare si functionare a
Organizatiei Religioase Martorii lui Iehova.
Miscarea numadra aproximativ 20.000 de
membri declarati in momentul respectiv. La
recensaimantul din anul 2011, numairul to-
tal al membrilor miscirii Martorii lui Ieho-
va era de aproximativ 49.820 de persoane,
numdr care probabil este mai mare in anul
de fatd, 2017.%

Un lucru destul de interesant este
faptul ci atat legislatia, cat si justitia roma-
nd, permit existenta ca i cult a unei gru-
pari care incitd la revoltd contra statului de
drept. Ideologia iehovistilor este indrepta-
ta impotriva statului, cici secta considera
statele drept creatii ale lui Satan. Adeptii
gruparii sunt, aga cum am vazut mai sus,
impotriva insemnelor de stat, necinstind
drapelul tirii si refuzind intonarea imnu-
lui, uneori incitind soldatii si militarii de a
refuza luptele si de a demisiona.*

Abordeazi o strategie de convingere

si de persuasiune a potentialelor ,victime”,

intrAnd in dialog cu ei cu o serie de intre-

29 Pr. Dr. Gheorghe Petraru, op. ciz., p. 210.
30 Closci Ciprian Marius, op. cit., p. 76.
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bari: ,Esti sigur ci ai gasit religia cea buna?”,
»otii ca Bisericile se afla pe un drum nedo-
rit de Dumnezeu?”, ,Stii cine este Iehova?”,
s.a. Acest tip de intrebari se giseste si in pu-
blicatii sau in reclamele pe care le posteazi
pe unele pagini de internet. Daci raspunsul
victimei este §oviielnic sau, mai rdu, negativ,
martorii iti vor deschide ochii spre credinta
cea adevirata. T;i oferd exemplare din reviste,
gratuit la inceput, anuntind ci vor reveni in
termen de doud siptdiméni pentru a lamuri
intrebarile pe care le ai dupa ce ai lecturat
publicatiile oferite. Dupa vizitele la domici-
liu, urmeaza invitatia la ,,Sala Regatului®, iar
cel care vine benevol i a doua oara are toate
sansele sa devind un ,martor” autentic prin

botezul ficut in numele lui Iehova.

Adeptii miscirii din Roménia sunt
organizati in congregatii, 20 formand o cir-
cumscriptie, care la rindul lor formeaza dis-
trictul. Tn prezent, in Roménia sunt active
547 de congregatii, 30 de circumscriptii si 2
districte, fiind condusi de Corpul de Guver-
nare. Au peste 265 de case de adunare, sili
ale Regatului, unde isi desfisoard serviciul
religios, in general predicile, studiul Bibliei,
alituri de slujbele botezului, a cununiei si
a iInmormantarii. Pe site-ul oficial al migca-
rii sustin i sunt in tara noastrd 40.398 de
membri iar proportia este de 1 martor al lui

Iehova la 523 de persoane.?!

In regiunea Moldovei, in cadrul Mi-
tropoliei Moldovei si Bucovinei, orasul cu
cea mai mare activitate a misionarilor este
municipiul Iasi, unde gisim 3 sili ale Re-

gatului si ca numar de persoane declarate

31 https://www.jw.org/ro/martorii-lui-ichova/pe-glob/
RO/, accesat la data de 22 aprilie 2017.



la recensimint ca apartindtoare miscarii,
322. In general, in mare majoritate a ora-
selor din cuprinsul Mitropoliei Moldovei si
Bucovinel, se gaseste cite o casa de adunare
sau o sald a Regatului. Exceptie se pare ci
fac orasele foarte mici, dar pe care incearcd
s le acapareze prin trimiterea de misionari.
Daci misiunea are succes cat de putin, se
stabilesc imediat citeva familii de martori
acolo si cumpard sau construiesc o casd de

adunare.

Conform datelor de la recensaméin-
tul din anul 2011, in cele sase judete pe care
le analizim, atit in mediul urban cit si in
cel rural, un total de 3.698 de persoane s-au
declarat ca apartinind aceste organizatii.
Daca este sd analiza doar situatia persoane-
lor ce locuiesc in mediul urban, datele ofi-
ciale ne spun ci s-au declarat aproximativ

1.368 de persoane.

Propaganda ichovista se realizeazd
prin materiale si literaturd de specialitate,
precum si prin congrese sau intruniri. Un
membru incepitor in miscarea Martorii lui
Iehova are ca program de activitate 15 ore
pe luna. Ajutorul de pionier, adici al doilea
rang, trebuie sa faca 66 de ore, iar pionerii
au 96 de ore de executat . Deasupra acestora
se afla pionerii speciali care sunt obligati si
meargd in misiune 134 de ore lunar. In caz
de refuz, toti acestia pot suferi consecinte
negative, asa cum scrie intr-o revistd de-a
lor, intitulatd in mod sugestiv ,, Treziti-va!”.
Martorii lui Iehova tin foarte mult la a
beneficia de o relatie buna cu presa, dand
declaratii binevoitoare dar prozelitiste in
acelasi timp. Activitatea lor presupune mai

multe strategii prozelitiste: mersul din usi
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in usa, oferirea de Biblii gratuite sau de alte
publicatii specifice. Adeseori, sunt intlniti
in zonele aglomerate din oras, avind un mic
stand cu carti, portabil, pe care il mutd in
functie de necesititi sau de fluxul de oa-
meni. Bineinteles acest lucru se realizeazi
de obicei cu ,sprijinul” autorititilor, care
deseori acorda autorizatii pentru respectivii

sau uneori inchid ochii.

Indiferent de modul si de locul de
abordare, ichovistii au in general un com-
portament initial prietenos, plin de com-
pasiune si se recomanda ca fiind adeviratii
misionari ai lui Dumnezeu. In momentul
in care le refuzi mesajul sau ai curajul si le
ataci credinta, ei devin adeseori irascibili si
incearcd sd se impuna, ardtind ci invatitura
lor este cea adevirati, diand dovadi de un
fanatism iesit din comun. Daci-i respingi,
nu se supdrd, merg la usa urmatoare, iar la
tine vor veni si a doua oara, intr-o altd zi.
Fiind convingi de importanta misiunii lor,
incearca prin toate mijloacele sd te faca si
accepti invatdtura ichovistd. Daca incerci sd
ii contrazici, indiferent de argumentele pe
care le aduci, fie ele istorice, cosmologice,
dogmatice, martorii le ignord, convinsi fi-
ind de veridicitatea invataturii lor. In cazul
in care discutiile capatd un caracter usor po-
lemic, iar dacd nu au un rispuns imediat
la intrebarile pe care le adresim, fird nicio
problema se prezintd a doua sau a treia zi cu

argumente in favoarea lor.

In cadrul Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei, gruparea desfisoard numeroa-
se congrese si intruniri, ce se tin de obicei
in silile publice, sili cu capacitate destul

de mare de locuri, iar la aceste intruniri au
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loc deseori botezuri, spre a intiri credinta
soviielnicd a celor ce poate vin pentru pri-
ma datd. Dupa botez, fiecare nou membru
dintre ei devine ,ministru crestin”, indife-
rent ci e vorba de copilul de 12-16 ani sau
de o persoand batrini, de un simplu scolar
sau de un muncitor calificat. Ei si-au luat in
primire astfel noua misiune si va trebui si
bata din usd in usd sau din poarta in poarti
sa predice oamenilor cuvantul lui Iehova,
asa cum i-a invitat lisus pe cei 12 Apostoli
ai Sii. De obicei in cadrul acestor intruniri,
toate persoanele prezente sunt imbricate
elegant si fiecare are scriptura intr-o mana

si agenda pe care facea insemnari in cealalta.

In privinta strategiilor de recruta-
re si a misiunii pe care acestia o desfisoa-
ra, organizatia Martorii lui Iehova, asema-
nator noilor miscari religioase existente,
folosesc diferite strategii pentru atragerea
de noi membri, atit directe, prin inter-
actiunea fatd in fatd, cat si indirecte, prin
congresele despre care am vorbit deja, prin
telefoane, mail-uri sau in mediul online, ei
fiind prezenti atét pe site-urile de socializare
precum si pe alte site-uri cu profil religios
(forum-uri, blog-uri, articole online care
trateaza probleme religioase s.a.). Astfel, ei
apeleazd in mod curent la urmatoarele stra-

tegii de recrutare:

- impartirea de pliante, publicatii,
carti, prozelitismul in spatiile pu-

blice (stradal);

- prozelitismul din usd in usa, recru-
tarea celor apropiati (martorii sunt
aproape obligati sd aduci noi mem-
bri din cadrul cercurilor de familie

si prieteni);
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- congrese sau adundri;

- promovare §i recrutare prin inter-
mediul canalelor mass-media (tele-

viziune, radio, presa scrisd).

Spre a intelege mai usor aceste me-
tode, vom incerca si le abordim in mod
individual si sa oferim detalii mai amanun-
tite. Asadar, prozelitismul stradal consti fie
in impartirea de foi volante, fie in vinza-
rea de cirti sau sustinerea de mini-concerte
muzicale. Nu este specific doar noilor mis-
cari religioase, ci si acelor grupari conside-
rate in mod general secte, situatie in care un
grup de membri (de obicei 2-3 persoane)
cautd sa intre in legitura cu trecitorii din
spatiile publice, cirora le adreseaza intrebari
referitoare la religia lor (Credeti in Hristos?,
Sunteti multumiti de Biserica de care aparti-
neti?, Stiti cine este lehova?. Credeti in Ieho-
va? s.a.m.d.). Fiecare nou membru trebuie
sd sdvarseasca un anumit numir de ore de
~misiune”, alegdnd de obicei locurile cele
mai tranzitate de trecitori precum garile,
bulevardele principale, mall-urile, super-
market-urile. Citeodatd se prezintd cu un
stand mobil, asupra ciruia se gaseste scris
un motto, de obicei un citat biblic, insi ca-
teodata se plimba cu Biblia in mind, pentru
a acoperi o zond cAt mai mare, abord4nd
trecitorii. Aceastd formd de interactiune
directd poate avea succes in mdsura in care
martorii conving trecdtorii sa le asculte me-
sajul si sd participe la intalnirile din Sala

Regatului.*

In cadrul intAlnirilor saptiménale,

martorii invatd anumite tehnici de convin-

32 Walter Martin, op. cit., p. 52-63.



gere, de persuasiune, invatd cum si puni
intrebari, cum sa se adapteze la convinge-
rile religioase ale ,victimei” si sa il faca si
isi pund semne de intrebare asupra propriei
sale credinte. Adeseori vin cu exemple nega-
tive din bisericile din care provin trecitorii,
aratind superioritatea credintei practicate
de ei i trigind atentia asupra iminentului

sfarsit al pacatosilor.

Cu toate aceste, una dintre princi-
palele metode de recrutare a martorilor este
prozelitismul din usa in usa, adici practica
vizitelor pe la casele oamenilor. Este o prac-
ticd bine studiatd, care are scopuri concrete
si 0 anume metoda bine definitd de aborda-
re, cu posibilititi alternative, in functie de
persoana pe care o vor intalni, de convinge-
rile acesteia, de capacitatea de dialog care li
se va oferi. Desi numeroase usi li se inchid
in nas, atunci cAnd acestea rimAan deschise,
permitind misionarului sa-si expund mesa-
jul, oferd avantajul unui contact exclusiv si
direct, nemediat, cu potentialul convertit.
De obicei martorii lui Iehova umbli tot-
deauna doi cate doi in vizitele lor pe la ca-
sele oamenilor, cauta un punct comun de
dialog, ceva care ar putea si atragd atentia
omului, asa incit sd inceapa o discutie cu ei.
Astfel, pornesc de la teme de interes gene-
ral, care sunt de o actualitate permanenta si
pot starni interesul omului neprevenit, care
atunci cind se implica, bine intentionat, in
discutie, nu cunoagte nici metodologia de

lucru, nici scopul martorilor lui Iehova.

Discutia cu acestia porneste de obi-
cei de la probleme de credinta sau de la ne-
orinduiala sociald si de la cei responsabili

pentru ea, de la durerea umana, de la in-
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trebarea daci vor veni si timpuri mai bune,
daci existd solutii la suferintele actuale ome-
nirii. Adeseori poate fi o discutie cu temati-
ca religioasd care porneste de la unele nedu-
meriri legate de sfintele icoane, de cinstirea
sfintilor, cinstirea crucii, botezul pruncilor,
de la intrebarea dacd inrolarea in armati este
conforma cu voia lui Dumnezeu, daca stim
faptul ci Dumnezeu are un nume unic sau
care este numele lui Dumnezeu. Pregitirea
lor este cu o multime de pasaje din Sfanta
Scripturd scoase din contextul lor teologic
si pe care le manipuleazd doar pentru a reu-
si cumva sd isi impresioneze interlocutorul.
Aceastd ,impresionare” este cu atit mai pu-
ternicd, cu cat victima vizatd nu cunoaste
indeajuns credinta ortodoxa, nu a studiat in
profunzime si nu cunoaste suficient Sfinta
Scripturd, nefiind astfel in masurd si le ras-
punda sau sd combatd pozitiile lor impotri-

va Scripturii.

Daca omul bine intentionat se en-
tuziasmeazd si este de acord sd ii primeas-
ca din nou in vizitd, ignorind cit de bine
structurate sunt practicile lor prozelitiste,
a inceput deja, fard sa constientizeze, pro-
cedura de convertire si de aderare la struc-
turile miscdrii. Pe lAnga acestea martorii lui
Iehova, cu cAt mai mult se implicd in lucra-
rea ,de la usd la usd”, cu cit mai multe ore
pune la dispozitie in distribuirea publicati-
ei societatii , Turnul de Veghe”, iar cu atét
face mai multe eforturi s converteasci o
persoand, cu atit mai mult crede, potrivit
modului in care l-a educat organizatia, ci isi
aratd devotamentul sincer fata de ,adorarea

curatd” a lui Iehova si fata de miscare.®

33 Protopresbiterul Vasilios A. Gheorgopoulos, lector
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In mod general, aceste prime doua
strategii se adreseaza de obicei misionarilor
aflati in primele grade ale ierarhiei miscarii
religioase, a celor care doresc si se afirme
in organizatie. Insi cei care fac parte din
congresele publice si cei care se ocupd de
elaborarea manualelor si publicatiilor, au de

obicei un loc in varful organizatiei.

Congresul sau intrunirea publicd
este cea mai propice metoda de a intra in
contact cu un public relativ numeros in-
tr-un interval scurt de timp si cu cheltu-
ieli oarecum reduse. Problema principala a
acestui mod de recrutare riméne convinge-
rea publicului sd participe, pentru aceasta
fiind utilizate afisele, foile volante, invitatii-
le personale, fie se anuntd dezbaterea publi-
ci a unor subiecte atractive, cum ar fi viata
dupi moarte, reincarnarea, subiecte ce tin
de science-fiction etc. De asemenea, media-
tizarea prezentei unui personaj charismatic
sau exotic, a unui guru oriental sau tauma-
turg constituie o tehnicd spectaculoasi de
a atrage publicul. Desigur, aceasta nu da
intotdeauna rezultate in sensul convertirii
in masd, iar salile pline nu constituie un in-
diciu al succesului recrutdrii. Multi dintre
cei prezenti sunt doar oameni curiosi ori
persoane aflate in ciutdri spirituale, dar care

ulterior nu aderd la gruparea respectiva.®*

Congresele realizate de martorii
lui Iehova aduni un numir foarte mare de
membri si au loc, de obicei, in locuri im-
portante din oragele respective (Sala Poliva-

lenta, Cinema, stadion). Din acest punct de

al Facultatii de Teologie a Universititii din Tesalonic, in publi-
catia Orthddoxos Tyjpos, 11 mai 2012, nr. 1926, p. 3.
34 Lect. dr. Constantin-lulian Damian, Noile Misciri
Religioase — suport de curs , 2012, p. 61.
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vedere, ei se asigura cd prin numarul mare
de participanti vor reusi si convingi si pe
alti oameni sa participe, din rindul trecato-
rilor sau a prietenilor si rudelor participan-
tilor. Intrarea este de obicei liberd, dar cer
donatii din partea membrilor pentru buna
desfisurare a congresului. Orice congres si
oricat de mare ar fi, importanta acestuia se
aratd prin alegerea unei teme de maximi

semnificatie.

In privinta promovdrii §i recrutd-
rii prin intermediul canalelor mass-media,
cum ar fi posturi de televiziune, posturi
de radio sau publicatii locale, Martorii lui
Iehova apar doar sporadic in cea locala, cu
ocazia unor congrese sau adundri sau in di-
verse scandaluri, in schimb prin interme-
diul internetului, li se deschid noi si noi cai
de a reusi cumva si patrundi in intimitatea
celui ce cauta ceva pe internet sau chiar vi-
zioneazd filme sau fotografii si au parte de
reclame si anunturi pe care uneori nu si le

doresc.

Putem spune, in concluzia acestui
subcapitol, ca Iehovismul, in general, este
forma cea mai evidenta a sectei ca expresie
comerciald, statistica, care nu are nicio lega-
turd cu religia crestind. Desi se propune ca
fiind o teocratie, in mod paradoxal, este de
fapt expresia dorintei pur umane de putere,
de manipulare, de presiune psihici asupra
comportamentului uman, un fel de atentat
la demnitatea si libertatea umani, la persoa-

na si la nevoile sale spirituale.?

35 Pr. Dr. Gheorghe Petraru, op. ciz., p. 210.
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