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Caracteristici ale artei bisericesti din Tdrile Romane
in a doua jumatate a secolului al XVII-lea
si inceputul secolului al XVIII-lea.

Obiectul istoriei artei crestine il formeaza
infatisarea sau expunerea dezvoltirii artistice,
impreuna cu tehnica si  mijloacele
intrebuintate, pentru exprimarea conceptiei si
idealurilor crestine. Valoarea artisticA a
acestor manifestiri si evolutia lor sunt
urmarite si apreciate pe baza monumentelor,
care le-au Inregistrat in diferite regiuni si
epoci ale istotiei crestinismului’.
Arhitectura bisericeascd in Tara Romaneasca
a cunoscut in secolul al XVII-lea si in primul
sfert al secolului urmitor, o perioadd de
maxima inflorire. Numadrul bisericilor din
aceasta perioadd — mai ales sub Matei Basarab
si  Constantin ~ Brancoveanu —  este
imptesionant. In general sunt construite dupa
vechile forme, consacrate in secolul antetior,
cuprinzand aceleasi Incidperi, adica pronaos,
naos, absida altarului; se adauga, uneori, un
ridvor cu arcade si stalpi de zidarie.
In ultimele decenii ale veacului al XVII-lea, in
timpul domniei lui Serban Cantacuzino
incepe sa se inchege cel de-al doilea. stil
muntenesc, care va ajunge la culmea infloririi
sale sub domnia lui Constantin Brincoveanu
(1688-1714) si Nicolae Mavrocordat (1719-
1730)%
In diversitatea formelor autohtone, ctitoriile
lui Brancoveanu declanseazd o adevarata
scoala de arhitecturd locald, reprezentatd
printr-un grup de constructii compact si
unitar, care realizeazd o valoroasi sinteza a
elementelor de arhitectura din Tara
Romaneasci, grefate pe traditia constructiva
transilvineani’,

1 Petre Vintilescu, Elemente de istoria artei crestine, in
,,Biserica Ortodoxad Romana”, anul LXXXIV, 1966,
nr. 1-2, 19606, p. 152.

2 Ibidem, p. 120.

3 Joana Cristache-Panait §i Eugenia Greceanu, Biserici
romdnesti de zid, monumente istorice din Tara Fdgdrasuluz, in
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In aceastd vreme, clopotnita peste pronaos si
turla peste naos incepe sa se raspandeasci
aproape peste tot, ajungand sa fie elementul
specific celui de-al doilea stil muntenesc. Din
stilurile mai vechi se arata o preferinta
stilului sarbesc, cu planul in forma de trifoi,
precum si stilul lui Neagoe Basarab de la
Curtea de Arges, cu patru tutle, dar care se
foloseste numai la marile ctitorii. La acestea
se mai adauga pridvorul deschis cu arcade
sprijinite pe coloane, care alcatuieste tocmai
partea caracteristica a noului stil muntenesc.
Ritmul odihnitor al arcadelor oarbe scoase in
relief si dispuse de reguld in doua registre, se
contureaza acum pe ziduri de carimida mai
totdeauna tencuite in intregime®.

In Transilvania, in ciuda conditiilor grele in
care si-a desfisurat activitatea  Biserica
Ortodoxd, s-au ridicat totusi numeroase
lacasuri de inchinare ortodoxe, majoritatea
din lemn. Predomina vechiul tip de biserica-
sald, cu o navd dreptunghiulari si absida
altarului.

Bisericile ctitorite de unii domni munteni
adoptd anumite elemente specifice stilului
arhitectonic din Tara Romaneasca. De pilda,
bisericile din Turnu Rosu (fost Porcesti,
judetul Sibiu), ctitoria lui Matei Basarab, cu
un plan treflat, fatadele cu brau muntean, cu
arcade oarbe pe registrul inferior §i cu
panouri dreptunghiulare pe cel superior,
Tinaud (judetul Bihor), ctitoria lui Constantin
Serban Basarab, tot cu plan treflat, apoi cele
trei ctitorii brancovenesti: biserica Sfantul
Nicolae din Fagiras (pridvor deschis, brau
muntean, turldi pe pronaos), biserica

,Mitropolia Ardealului”, anul XV, nr.9-10, 1970, p.
627

4 Nicolae C. Turcu, Biserica din Tara Romdneascd in
timpul dommiei lui Serban Cantacuzino (1678-1688), in
,Biserica Ortodoxd Romana”, anul LXXXIV, nr.1-2,
1966, p. 120.



manastirii Sambdta de Sus (plan treflat,
pridvor deschis, brau, turld pe naos) si
biserica din Ocna Sibiului (brau, cu arcade
oarbe an registrul inferior)’.

In Moldova, la arhitectura traditionala se
adaugd numeroase forme artistice noi,
imprumutate fie din Tara Romaneasca, fie
din lumea barocului, fie din Orientul
caucazian sau islamic. Toate aceste elemente
au dus la  diversitatea  arhitecturii
moldovenesti, care n-au mai izbutit sa formez
un stil unitar. Se remarca apoi incercarea de
fortificare a mandstirilor si chiar a bisericilor
de mir.

Cel mai insemnat monument ridicat la
inceputul acestui secol a fost Dragomirna.
Silueta zvelti si indltimea neobisnuita a
bisericii, forma poligonala a pridvorului ca si
decorul exterior al turlei, cu motive sculptate
de origine orientald, braul de piatri, cu aspect
de funie rasucitid, care incinge fatadele
exterioare la mijloc, accentueaza nota baroci
ce incepe si se faca simtita in arhitectura
bisericeascd a Moldovei.

5 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane,
vol II, (capitolul Arta bisericeasca in Térile Romiane in
secolul al XVII-lea si inceputul secolului al XVIII-lea),
Bucuresti, 1992, p. 229.

Aceeasi tendintd barocd de diversitate si de
somptuozitate se observa si in arhitectura
celui mai celebru monument al secolului al
XVII-lea, biserica Sfintii Ttrei Ierarhi din Iasi’.
Biserica Sfintii Trei Ierarhi este de plan
trilobat, cu impartirile obisnuite, un pridvor,
pronaos, naos si altar.

Pe langi acestea, latura tesaturilor bisericesti
cunoaste $i ea — in Tara Romaneascd - in
vremea domniei lui Serban Cantacuzino o
inflorire deosebita. Broderia acestei perioade
este strict decorativa; ea impresioneazd mai
ales prin bogitia materialelor si a motivelor
florale, dar este departe de a atinge nivelul
artei veacurilor precedente.

Varietatea materialului de la sfarsitul veacului
al XVII-lea ofera prilejul de a deosebi doud
curente in broderia Tarii Romanesti — unul
traditional transformat insa sub influienta
broderiei apusene, si celalalt rupt cu totul de
broderia veacurilor precedente, folosind
elemente florale de renastere italiana’.

6 Ibidem, p. 227.

7 Nicolae C. Turcu, Biserica din Tara Romaneascd in
timpul domniei lui Serban Cantacuzino (1678-1688),
p. 122



Despre sfargitul mitropolitului Antim Ivireanul

Cu primul dintre domnii fanariofi din
Muntenia, Nicolae Mavrocordat, care in
ianuarie 1716, a fost adus de turci la carma
tarii, Antim s-a aflat, la inceput in raporturi
bune. Dupa cateva luni insd, lucrurile iau o
altd intorsaturd, vederile lor contratii in ceea
ce priveste politica din Tara Romaneasca
ducind la o gravi rupturi intre ei'.

In anul 1716, a izbucnit un nou rizboi intre
turci $i austrieci. Dorinta de a vedea odata
inlaturatd opresiunea otomana din tarad a
incoltit iardsi in sufletul lui Antim, si de aceea
el s-a aratat chiar de la Inceput pirtas al
mergerii cu crestinii impotriva turcilor, lucru
ce nu convenea voievodului Nicolae
Mavrocordat, sustindtorul hotirat al turcilor,
care il trimiseserd in Tara Romaneasca,
tocmal pentru ca aveau nevoie aici, pe
scaunul tarii, de un om al lor de incredere, de
un om probat’. Acest fel de a vedea lucrurile,
adanceste la maximum ruptura dintre ei, chiar
la scurtd vreme dupa dezlintuirea
ostilititilor’.

Socotind potrivit acest prilej de a vedea
inlaturata stapanirea otomana de peste tara,
patriotul Antim, care fugise initial impreuna
cu domnitorul din capitald (de teama ostilor
austriece) a gandit cd ar fi mai bine sa se
intoarcd la Bucuresti pentru a ajuta la
randuirea lucrurilor In acest sens. Ajunsi la
Calugareni, mitropolitul a avut o discutie
aprinsa cu domnul, declarandu-i ca se
intoarce la Bucuresti. Sosit in capitald, dupd

VAL 1. Ciurea, Antim Ivireanul, predicator i orator, in
»Bisetica Ortodoxd Romana”, anul LXXIV (1950), nr.
8-9, p. 34.

2 Ibidem.

3 Damian P. Bogdan, Despre Antim Ivireannl, in ,,Studii
Teologice”, anul VIII (1955), nr. 4, p. 89.

4 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol.
11, editia a II-a, editura .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994,
p. 238.
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informatiile lui Radu Popescu si Mitrofan
Grigoras, a continuat sa unelteascd impotriva
domnului fanariot, impreund cu unii boieri,
alegand ca domn pe Pitrascu Brezoianu.
Intre timp s-a aflat ci venirea austriecilor nu
era decat un zvon, ceea ce l-a ficut pe
Mavrocordat si se reintoarci la Bucuresti’.
Asezat la curte, voievodul, dupd ce a luat
toate masurile de pazd si a aflat si toate
nsfaturile” facute de Antim, a poruncit ca
acesta si fie chemat fara zabava la palat.
Antim s-a supus si a plecat catre resedinta
domnescd cu gandul de a intalni pe voievod,;
la sosire era gata sa fie ucis de soldatii turcii
aflati de paza, care, dupa informatia lui
Mitrofan Grigoras, ,,l-au oprit, l-au dat jos
din radvan, si smulgandu-i barba si parul
capului, l-au inchis intr-o casuta a Curtii, ca
sa-si aducd aminte de tot ceea ce ficuse”.
Intre timp, domnul a cerut patriarhului
ecumenic Teremia 111 caterisirea
mitropolitului. Acesta a adunat soborul si s-
au gribit s o dea’.

in primele zile ale lunii septembrie 1716, au
sosit la Bucuresti gramata patriarhala de
caterisire  §i  firmanul Imparatesc de
condamnare a lui Antim la exil in muntele
Sinai (la acest firman pare a face aluzie insasi
gramata patriarhului ecumenic, precum si
actul alegerii lui Mitrofan). Dupa aceasta, in
miez de noapte, cu carul a plecat ,,spre noul
silas ce i se pregatise”™; paznicii l-au ucis insi
pe drum si i-au aruncat trupul in apa raului

> Niculae Serbdnescu, Mitrgpolitu! Antim Ivireanul, in
,Mitropolia Olteniei”, anul XVIII (1966), nr. 9-10, p.
98.

6 Mihail Gabriel Popescu, Mitropolitul Antim Ivireanul.
Carmmuitor §i predicator biserices, in ,,Studii Teologice”,
seria II-a, anul XX (1969), nr. 1-2, p. 801.



Marita, acoperindu-se astfel de ,,valul
intunecos™.

Mitropolitul Antim Ivireanul si-a pus toate
cunostintele si toata piceperea in slujba
Bisericii i a poporului roman. Ancorarea
mitropolitului  Antim 1in realitatile vietii
romanesti din epoca lui au constituit cheia de
bolta a intregii sale opere.

Astfel,  prin

romaneasca s-a

munca lui, Otrtodoxia

ridicat la un prestigiu
deosebit in fata celorlate popoare de credinta
ortodoxa. In arta de conducitor spiritual si de
predicator crestin, Antim s-a remarcat, cu
eruditia sa, ca un atent pedagog si ca un fin

7 Ibidem.

psiholog. O alta caracteristicd a activitatii lui
Antim a constituit-o profunzimea gandirii cu
care Isi pregitea si isi insotea fiecare actiune®.
Ca episcop si mitropolit, Antim a Intruchipat
pe adeviaratul pastor care-si pune sufletul
pentru oile sale. A dovedit aceasta prin cartile
sale de invataturd pentru preoti si credinciosi,
prin predicile sale, dar mai ales prin moartea
sa muceniceasca, Iinduratd pentru ca
indraznise sa se ridice impotriva turcilor.
Toate acestea ne fac sa-l socotim pe Antim
Ivireanul drept cel mai de seama mitropolit
din toate vremurile.

8 Niculae Serbinescu, Ined o carte tiparita de mitropolitul
Abntim lvireanul, in ,,Biserica Ortodoxd Romana”, anul
XCIV (1976), ar. 3-4, p. 108.



Activitatea episcopului Inochentie Micu — Klein

In timpul in care a stat la Viena, inainte de a-
si prelua atributiile de episcop in Transilvania,
Inochentie Micu a luptat ca jurisdictia
episcopului rutean de la Muncaciu sd nu se
extindd asupra Maramuresului, acest comitat
trebuind sd ramana sub jurisdictia episcopului
Fagirasului, pecum fusese pe timpul
mitropolitului Atanasie. In privinta aceasta, a
recurs si la Scaunul Apostolic. Demersul sau
s-a terminat in 1733, cand Dieta
transilvineand a ridicat la putere de lege
hotararea imparatului Carol VI-lea, in sensul
careia, comitatele Solnocul de Mijloc st
Crasna, cu districtul Chioarului (Kovar),
trebuiau sa treacd intregi la Transilvania, iar
din comitatul Zarandului si tina de
Transilvania numai o  parte, intreg
Maramuresul, impreuna cu partea aceea a
Zarandului, care era apropiatd de Ungaria'.
Tot in Viena, episcopul s-a plans la imparat
cd in Dieta Transilvaniei erau reprezentate
numai cele tre natiuni aliate §i privilegiate,
ungurii, secuil §i sagii, cat si cele patru religii
recepte, romano-catolicii, calvinii, luteranii i
unitarienii, iar romanii nu aveau pe nimeni
care sa le reprezinte interesele si sa-i apere.
impiratul ii indeplineste rugamintea si, prin
decretul sdu din 11 decembre 1732, adresat
Guvernului transilvan, a randuit ca episcopul
unit, baronul Klein, si aibd ,loc si scaun
potrivit cu caracterul sau si vot intre Staturile
si Ordinile Marelui principat, atat in dietele
transilvane, cat si in congrese publice”™.
Episcopul a cerut Curtii imperiale si
Guvernului transilvan, mai tarziu, ca toti
preotii din Transilvania, fie uniti, fie neuniti,
sa fie supusi jurisdictiei sale, si astfel sa

U Augustin Bunea, Din istoria romdinilor —loan Inocentin
Micu-Klein (1728-1751), Editura Napoca Star, Cluj-
Napoca, 2012, p. 56.
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inceteze cu totul jurisdictia episcopului de la
Ramnic, din Valahia austriacd, adicd Oltenia
aflata sub ocupatie intre anii 1718-1739,
asupra romanilor neuniti, pentru ca unirea sa
fie consolidati. Intre altele, in anul 1731,
ceruse de la imparat ca, potrivit bulei papale
din 1721, prin care se infiintase dieceza
Fagirasului, sa-si intemeieze o manastire de
calugari baziliani de ritul grecesc, care sa-i fie
un fel de capitul de canonici. De acest demers
se ocupase si antecesorul lui Klein, episcopul
Giurgiu, pe la anul 1722. Au fost incepute
pregatirile pentru aceste lucrari, insa, din lipsa
de mijloace, zidirile acestea nu s-au mai
ridicat, iar materialul adunat din domeniul
episcopesc s-a intrebuintat la edificiile curtii
episcopale din Simbita de Jos. Imparatul,
prin decretul din 20 septembre 1732, a
constatat lipsa unei manastiri §i resedinte
episcopale in Fagaras, iar prin decretul aulic
din 17 noiembrie 1732, a decis ca, din banii
care s-au adunat din venitul dominiilor
episcopale pe timpul cat a stat scaunul
episcopal vacant dupa moartea episcopului
Giurgiu, respectiv 3.000 de florini, sa se dea
episcopului Klein spre a-i acoperi cheltuielile
pe care le-a avut cu sustinerea sa in
mindstirea Santului Nicolau din Muncaciu,
dar si pentru alte trebuinte ale lui inainte de
a-si ocupa scaunul episcopal’.

Dupai instalare, a tinut un sinod local, pe 29-
30 septembrie, in cadrul cdruia au fost luate
diferite decizii 1In privinta organizarii
bisericesti. Cele mai importante decizii au
fost: stabilirea jurisdictiei celor doi vicari
generali, si anume vicariul de la Juc sa aiba
jurisdictie peste partea Transilvaniei care se

2 Ibidem, p. 57.
3 Ibidem, p. 60.



intinde de la granita Ungariei si pana la raurile
Mures si Aries, iar vicariul de la Bia, peste
cealalta parte a tarii, infiintarea unui fond al
veneratului cler, in care fiecare preot sfintit de
vreun episcop schismatic in tari strdine sau
care era introdus in parohie trebuia sa
plateasca cate un galben (ducatum), cand se
intorcea si era primit in Biserica Greco-
Catolicd, obligarea preotilor de a purta haine
cuviincioase, pentru a se deosebi de mireni,
ca sa nu se mal targuiasca cu sitenii pentru
dobandirea parohiei, dar li se si interzicea
cununarea credinciosilor din alti parohie®.

In 1737, a mutat resedinta episcopala de la
Fagiras la Blaj, iar in 1741, a inceput ridicarea
catedralei Sf. Treime, terminatid partial in
1747°. Blajul pe atunci nu era decit un sat
calvinesc si unguresc, situat din jos de castelul
unde astizi se afla resedinta arhiepiscopald
Greco-Catolica. De castel nu se mai ingrijise
nimeni dupa moartea lui Apafi al II lea, adica
din 1713, nici macar sotia acestuia, Catarina
Bethlen, care se mutase in Viena, unde a
murit in 1725, cand domeniul Blajului a
trecut in proprietatea imperiului. De aceea, in
diploma imparatului din 1738, se recunoaste
necesitatea de a se repara castelul. Astfel ,
episcopul Ioan Inochentie poate fi considerat
intemeietorul acestui oras, mai ales ci
datorita lui au fost refacute anumite edificii si
au fost adusi aici numerosi locuitori din
Transilvania pentru a-1 popula’. Se implica si
in iIndrumarea si scolarizarea tinerilor,
trimitand cativa la Roma, la Colegiul ,,De
Propaganda Fide”.

Precum predecesorul siu, loan Giurgiu
Patachi, a avut vointa de a-i trimite la studii
in Apus, prin aceastd scolarizare europeana
contribuind la formarea unei elite intelectuale
romanesti, care fiind In legiturd cu ideile
iluminismului recent manifestat, au pus
bazele miscirii culturale ,,Scoala Ardeleana™.
Cea mai semnificativi masura a sa a fost
implicarea pentru a obtine drepturi politico-
sociale pentru poporul roman, data fiind

4 Ibidem, p. 57-58.

5 Mircea Picurariu, Dictionarul Teologilor Romini,
Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 2002, p. 286.

6 Augustin Bunea, Din istoria romanilor —loan
Inocentiu Micu-Klein(1728-1751), p. 63.

7 Mircea Picurariu, Dictionarul Teologilor Romani, p. 286.

starea tristd in care acesta se afla. In petitiile
sale adresate Guvernului sau Dietei
Transilvaniei  cerea  drepturi  precum:
admiterea micii nobilimi si a altor paturi
instdrite romanesti printre starile privilegiate,
reprezentarea romanilor in guvern, dieta si
functiile  publice,  reducerea  robotei,
Hrestituirea pamanturilor ocupate de nobili,
inldturarea iobagiei de pe pamantul craiesc”,
egalitatea plebei romane cu plebea celorlaltor
natiuni, accesul romanilor la scoala, meserii si
comert, scutirea preotilor de impozite si
recunoagterea romanilor ca a patra natiune
,»care va deveni ulterior un program de lupta
si de gandire pentru toti conducatorii politici
ai romanilor din Transilvania’.

Ioan Inochentie Micu-Klein preia, asadar,
initiativa memoriilor sau proiectelor politice
romanesti, inaintand Curtii Imperiului
Habsburgic documentul Supplex Libellus,
prin care militeaza pentru emanciparea
natiunii romane si in cadrul cdruia aducea
argumente istorice si fiscale. Activitatea sa
marcheaza Inceputul miscarii de emancipare
politicd, dar si formarea constiintei nationale
a romanilor din Transilvania, fiind mai tarziu
continuati de citre Scoala Ardeleand”.

Pentru a-si atinge scopul, a invocat unele
argumente puternice, cum ar fi acela ci
poporul roman era superior numeric fata de
cele trei natiuni la un loc, Indeplinea
numeroase sarcini si contributii catre stat, dar
si cd acesta era cel mai vechi popor de pe
pamantul Transilvaniei, existent aici inca de
la formarea sa''. Totusi, revendicirile sale nu
au fost onorate si chiar a fost chemat la Viena
in 1744, ca sa fie anchetat in fata unei comisii.
In domeniul literar, singura sa opera originald
este Arhieraticonul. La Biblioteca Centrala
Universitard ,,Lucian Blaga” din Cluj-Napoca
se pastreazd manuscrisul unui Arhieraticon,
pe care il atribuim lui Inochentie Micu-Klein,
ca opera si proprietate. Manuscrisul nu are un
titlu generic, ci pe acela de intrare in materie:
Rénduiala sfintii ispovedanii pe scurt. Manuscrisul

8 Toan Chindrtis, Culturd si Societate in contextul Scolii
Abrdelene, Editura Cartimpex,Cluj-Napoca, 2001, p. 58.
9 Mircea Pacuratiu, Dictionarnl Teologilor Romani, p. 286.
10 Lucia Copoeru, Corina Pop, Istoria pe intelesul tuturor,
Editura Delfin, Bucuresti, 2019, p. 66.

11 Tbidem.



este impodobit in stilul manuscriselor

Hiluminate”, fird a constitui o realizare
artisticd deosebia In acest sens. Cele cateva
frontispicii, vignete, litere ornate, borduri
decorative, nu reuesc si acopere aspectul
relativ sardcdcios al lucririi care este evident
o primi redactare'. Este prima lucrare de
acest fel pe teritoriul Transilvaniei.

De asemenea, in timpul exilului de la Roma a
intocmit o culegere de texte cu continut
moralizator si educativ din literatura clasica
latind intitulata ,,Carte de intelepciune latina”
si L llustrium  poetarum flores”  (Florile
poetilor nostri) .

12 Toan Chindris, Culturd si Societate in contextul
Scolii Ardelene, p. 79.
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Antim Ivireanul - episcop al Ramnicului

In primii ani ai secolului al XVIII-lea,
episcopul Ilarion al Rimnicului', a fost acuzat
cd simpatizeaza cu romano-catolicii, cirora
le-ar fi ingaduit sa-si zideascd biserica In
Ramnic si sa-si ingroape mortii in cimitirul
ortodox de aici, precum $i alte necanonicesti
fapte; urmarea acestor acuzatii, mai mult sau
mai pufin fondate, a fost scoaterea sa din
scaun. Apoi, in martie 1705, cu aprobarea
patriarhului Dositei al Ierusalimului, aflat
atunci in tard, s-a adunat la Bucuresti un
sobor arhieresc, care a hotdrat caterisirea lui,
indepartarea definitivda de la conducerea
eparhiei $i, in acelasi timp, intoarcerea lui In
randul monahilor simpli*.

Tot atunci, soborul spune mitropolitului
Teodosie §i sinodului sau sd aleagd Si sa
hirotoneasca alt episcop la Sfanta episcopie a
Ramnicului, dupi sfintele si dumnezeiestile
canoane, barbat cinstit $i vrednic de pastorire
arhiereasca’.

In acest fel, in martic 1705, episcopia
Ramnicului a devenit vacantid. Pe scaunul
episcopal vacant trebuia pus un om incercat,
un om destoinic, in stare de a face fatd la orice
fel de imprejuriri, un om probat si sigur®.
Privirile  tuturor s-au indreptat catre
sarguinciosul staret snagovean, care de peste
un deceniu §i jumitate trudea in ogorul
culturii romanesti $i intru slujirea Bisericii
strimosesti.

Un sobor de arhierei adunat in biserica
mitropolitand din Bucuresti, in ziua de 16
martie 1705, a propus ,,ca vrednic si mai de
folos obraz” pentru conducerea scaunului
eparhial de la Ramnic pe Antim. Apoi, in ziua

U Niculae Setbanescu, Episcopii  Rammicnlui, in
,»Mitropolia Olteniei”, anul XVI (1964), p. 188.

2 Idem, Istoria Mdndstirii Snagov,Bucuresti, 1944, p. 113.
3 Nicolae Dobrescu, Viata si faptele lui Antim
Ivireanul, mitroplitul Ungrovlahiei, Bucuresti, 1910, p.
17-18.
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de 17 martie 1705, a fost hirotonit arhiereu
de batranul mitropolit Teodosie si de alti
arhieri aflati atunci la Bucuresti.

Aici, In orasul de la poalele Carpatilor, unde
iardsi ajunsese fird voia lui’, a rimas timp de
trei ani fara doud luni. Asezat la Ramnic, in
primul rand Antim s-a ingrijit sa infiinteze si
aici o tipografie. In acest scop, a fost adus in
orasul de la Olt o parte din utilajul tiparnitei
de la Snagov’.

Acest utilaj, pe care-l numea ,,rodul muncii
mele”, privea numai sectiile greacd si romand,
deoarece cea araba fusese data patriarhului
antiohian Athanasie IV Dabbas, infiintandu-
se in acest fel, pentru prima data, o tipografie
in oragul Ramnic. In cei aproximativ trei ani
de pastorire, a tiparit la Ramnic noua carti
dintre care trei grecesti, trei slavo-romane $i
trei romanesti. Cea dintai carte data la tipar a
fost una de doctrind ortodoxd si de
combatere, mai cu seamd, a prozelitismului
romano-catolic. Ea a fost tiparita In
septembrie 1705, in primul an de pastorire a
lui Antim la Ramnic, $i poarta titlul Tomul
Bucuriei.

Tot in cursul anului 1705, episcopul Antim,
ca sa vina, probabil, in ajutorul bisericilor,
care ar fi simtit lipsa cartilor de slujba de
peste an, a pus in tipar cartea numitd
Antologhion sau Floarea cuvintelor.

Aceasta carte de slujba tipdritd spre ,,cea de
obste a bisericilor lui Hristos trebuinta si al
pravoslavnicilor folos™ are 406 foi. Titlul e
incadrat intr-un chenar, care in partea de sus
are, in medalioane, chipurile Mantuitorului,

Maicii  Domnului  si  Sfantului  Ioan
4 Ibidem, p. 18.

> Niculae Serbanescu, art. Cit., p. 778.

6 Aurelian  Sacerdoteanu,  Tipografia  Episcopie

Rémmiculuz, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul XII (1960),
nr. 3-4, p. 295.
7 Niculae Serbanescu, arz. Cit., p. 780.



Botezatorul; in partea de jos, latura
chenarului cuprinde tot un medalion, stema
Cantacuzinilor si initialele: MX, KT, deci
Mihai Cantacuzino, cel ce plitise tiparul®.
Mergand pe aceeast cale, a venirii in ajutorul
sfintilor  slujitori ai  bisericii, Antim, in
usurarea muncii duhovnicilor, tot in anul
1705, a datla luminai, tot cu cheltuiala fostului
mare paharnic Serban Cantacuzino, un mic
studiu ce poartd numele Invatiturd pe scurt
pentru Taina Pociintei’.

Fiind simtitd nevoia de carte de slujba
bisericeascd, in cursul anului 17006, parintele
Antim a randuit sd dea la tipar mai multe carti
cu asemenea cuprins. Multe dintre acestea au
fost tiparite cu osteneala ucenicului sau,
ipodiaconul Mihail Istvanovici tipograful,
insi sub atenta sa supraveghere. Cirtile
tipdrite in acest an au fost: Evhologhion sau
Molitvelnic, Octoihul sau Osmoglasnic,
Slujba Adormirii Nascatoarei de Dumnezeu
cu paraclisul, Cuvant la Patima cea

8 Tbidem.

9 Ibidem, p. 781.

10 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol.
11, editia a I1-a, editura .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994,
p. 146.

mantuitoare a Cuvantului-Dumnezeu-Om.
In afari de aceste tiparituri, el s-a ingrijit si de
sporirea bunurilor episcopiei, cumparand sau
primind in danie pamanturi arabile, vii,
paduri si mori".

In ultima parte a pastoriei lui Antim la
Ramnic, ieromonahul Paisie, nistavnicul
Minastirii  Govora, vizand cid biserica
sfantului lacas este ,,prea invechita si crapata,
cat venise vremea a cidea”"', a inceput si o
refacd din temelie. Lucrarile incepute, desigur
sub Antim, au fost terminate sub urmasul
siu, Damaschin, tocmai la 23 iulie 1711.
Rostul episcopului Antim la refacerea
bisericii se poate vedea pe zidul unde se afld
zugravit chipul siu. In zugriveala de la
Govora, Antim este infifisat in picioare,
purtand mantie bogata in falduri, cu rauri, cu
patru broderii de fir in fatd. Cu mana dreapta
binecuvinteaza, iar in cea stangi tine carja.

11 Niculae Setbanescu, arz. Cit., p. 792.



Scoli de muzica psaltica din Moldova
in timpul regimului fanariot

Forme de dezvoltare a invatimantului psaltic
se intalnesc i in Moldova. Hrisovul din mai
1776, semnat de Grigorie Ghica Voda, care
se referd la organizarea Scolii domnesti de la
Sfantul  Nicolae, denumitd Si  Scoala
moldoveneascd, prevede un dascal pentru
citit, scris Si catehism in perioada lui Evloghie
biv izbasa $i un psalt pentru glasuri $i alte
cantari bisericesti in persoana lui Gheorghe
biv Ispravnic'. Curand dupi aceea, in anul
1780, dascalul Constantin, roman de origine,
deschide o $coala particulara in locuinta sa de
la Stantul Nicolae Domnesc. CunosStea bine
sistema veche a psaltichiei, dar semnele fiind
prea complicate, semnele le preda practic,
dupa auz, fira note. La Manastirea Sfantul
Spiridon din Iagi, in anul 1789, pe vremea
egumeniei lui Veniamin Negel, viitorul
mitropolit al Moldovei, era un psalt oarecare
Setrban, ucenic al lui Sofronie Erinopoleos™
La Galati, in a doua jumatate a secolului al
XVIII-lea, preda psaltichia Ieromonahul
Agapie, iar la Botosani, in anul 1798, Vasile
ucenicul psaltului  Mihalache Eftimovici,
copia un Anastasimatar, care din inceput s-au
diortosit de insusi psaltul Mihalache’.

In renumitul si vechiul centru cultural de la
Putna, dupi o intrerupere de aproape doua
secole, se reinfiinteaza in 1774, in timpul lui
Grigore Ghica, o $coald cu un curs de 6-8 ani,
sub conducerea lui Vartolomei Mizireanu,
scoala in care se invata §$i psaltichia dupi
metoda greceascd, dascal de cantdri fiind

! Joan G. Popescu, Invitimantul muzical in Biserica
Ortodoxd Romani de la inceputuri pand in secolul al
XVIII-lea, in trevista ,Biserica Ortodoxd Romani”,
anul 1969, nr. 9-10, p. 1027-1028.

2 Sebastian Barbu-Bucur, Invdtamantul psaltic pand la
reforma lui Hrisant. Scoli $i Popedii, in revista ,,Biserica
Ortodoxd Romana”, anul 1980, nr. 3-4, p. 495.

3 Ibidem, p. 496-497.
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Ilarion Ieromonahul $i mai apoi Isaia, fost ele
al scolii si viitor episcop de Cernauti, care va
sprijini dezvoltarea muzicii psaltice la Putna®.
Se pistreazd, cu privire la invatidmantul
muzical din Moldova acelor timpuri un
pretios document, o diploma de absolvire a
scolii de la Ministirea Putna, cu data de 1
aprilie 1778, a tanarului loan, fiul preotului
Gheorghe Vasilievici Balosescu. Pe diploma,
pe langa alte obiecte de studiu, este trecuta $i
psaltichia dupd melodia greceasci’.

Cantarea psalticd a fost promovati cu mult
succes $i in Manastirea Neamt. Aici, pe langi
calugarii iscusiti muzicieni, invatau viitorii
psalti §i protopsalti, asa incat chiar daca
manastirea nu a avut in permanenta o Scoald
de muzici recunoscutd oficial, aceasta a
functionat in realitate. O insemnare aratd ca
Nicolae i cu Andrei invatau practic glasurile
bizantine, la 1747, cu preotul Mihail din
aceesi manistire’. In ultimele doui decenii al
secolului al XVIII-lea, in epoca paisiana,
apare aici o $coald muzicala organizata, a
cirei existentd poate fi urmadritd, dupa
numeroasele  manuscrise  pastrate  la
bibliotecile de la Secu, Agapia, Varatecu $i
mai ales In cea de la Neamt, pana dupai anul
1840. Initiatorul acestei Scoli este losif
Monahul, avand ca ucenic $i urmas mai de

4 Joan G. Popescu, Invitimantul muzical in Biserica
Ortodoxd Romiand de la inceputuri pand in secolul al
XVIII-lea, p. 1031-1032.

5 Sebastian Barbu-Bucur,
romanesti §i bilingve in notatie cucuzeliand in marile
biblioteci din Romania, in revista ,,Biserica Ortodoxa
Romianid”, anul 1976, nr. 9-12, p. 1012.

6 Sebastian Barbu-Bucur, Invitimantul psaltic pana la
reforma lui Hrisant. Scoli si Popedii, p. 498-500.

Manuscrise  psaltice



seama pe Visarion Ieromonahul, din aceeasi
manistire’.

Cantarile eclesiastice nu se mai predau numai
in  scolile domnesti, episcopale  Si
manastiresti, ci Si in cele ordSenesti, satesti Si
chiar prin unele particulare.

Epoca fanariotd in Moldova (1711-1821), a
avut consecinte asupra tuturor ramurilor din
arta bisericeasca: arhitecturd, picturd, arte
decorative, muzici. In aceastd perioadi a avut
loc crearea unei arte populare specifice
tinutului romanesc.

In aceastd perioadd s-au construit numeroase
biserici din lemn Si s-au ficut reabilitiri la
bisericile de lemn ce ddinuiau de mai inainte.
Astfel, astazi ne putem bucura de
monumente istorice ce pun in lumina arta
populard in lemn. Dar bisericile nu sunt

7 Ioan G. Popescu, Invitimantul muzical in Biserica
Ortodoxd Romani de la Inceputuri pand in secolul al
XVIII-lea, p. 1035.

singurele care remarcd aceasta artd a saparii in
lemn, mai sunt $i catapetesmele
impodobesc bisericile pe interior.

Pentru zugravirea bisericilor existau anumite

care

pravile si indrumari ale mesterilor cu Scoald
ce trebuiau respectate de toti cei ce pictau
biserici. De asemenea, existau reguli $i
indrumari $i in ceea ce priveSte pictarea
icoanelor.

Muzica psalticd incepe sa se raspandeasci in
Moldova  prin scolilor de
psaltichie in cadrul manastirilor Putna,

intemeierea

Neamt dar $i prin monahi iscusiti muzicieni
si dascali care predau arta muzicii bizantine
sau psaltichia dupa melodia greceasca.



Viata mitropolitului Antim Iviteanul

S-a ndscut in jurul anului 1650, in Iviria,
vechea denumire a Georgiei, din parintii loan
si Maria, numele de botez fiind Andrei.
Originea sa georgiand ne-o confirma insusi
Antim, in marea majoritate a cartilor tiparite
de el, numindu-se ,,din Iviria”, | Ivireanul”,
sau ,,georgian de neam”.

Florentinul Anton Maria del Chiaro, unul din
secretarii voievodului Brancoveanu, care a
cunoscut pe mitropolitul Antim, afirma ca
acesta a cazut de tandr rob, probabil la turci,
sub a cdror stapanire se afla pe atunci tara sa
de nastere', si dus la Constantinopol.

Nu se stie cat timp tanarul Andrei a rimas in
sclavie. Totusi, cu vremea el s-a riscumparat,
fie prin punerea in lumind a vreunuia din
numeroasele talente cu care fusese inzestrat?,
fie prin achitarea vreunei sume de bani de
citre Patriarhia Ecumenicd sau din partea
unor georgieni aflati sub stipanire turceascd’.
Dupa scdparea din robie, tanarul Andrei se
pare cd a trait mai mult in preajma patriarhiei,
uimind pe cei din jur prin iscusintele sale si
totodata desavarsindu-se in mesteSugurile ce
l-au ridicat atat de mult in ochii celor din
vremea sa. Tot la Constantinopol a putut sa
invete limbile greacd, arabd si turca®.

La Tarigrad, priceputul Andrei va fi cunoscut
de unii inalti prelati ortodocsi ce erau in
stranse legdturi cu Biserica Romand si cu
curtea lui Brancoveanu. Aici, el a cunoscut pe
Dositei, patriarhul Ierusalimului care a trait
atat de mult la noi si care avea rolul de
supraveghetor al credintei’. Cum acest ierath
dorea ca si la Bucuresti si se infiinteze o

! Niculae Serbanescu, Mitropolitul Antim Ivireanul, in
,Mitropolia Olteniei”, anul XVIII (1960), nr. 9-10, p.
771.

2 Ibidem.

3 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol.
11, editia a II-a, editura .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994,
p. 142.

4 Ibidem.
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tipografie greceasca, asa cum se facuse in lasii
Moldoveti, ar fi vorbit lui Brancoveanu despre
calitatile tanarului Andrei, dintre care nici cea
tipografica nu va fi lipsit si-l va fi indemnat
si-1 cheme in tard’.

In acelasi timp, Voda Brancoveanu era si el
in cdutarea unui vrednic urmas la conducerea
tipografiei din Bucuresti, spre a duce mai
departe munca culturald ce avea si se
desfisoare aici, nu a intarziat a-1 chema in tara
pe talentatul Andrei. Acceptand chemarea lui
Constantin Brancoveanu, tanirul Andrei a
venit la Bucuresti. Nu se stie cand Antim a
venit la Bucuresti. Cei mai multi cercetatort
socotesc ca Antim a venit la noi ca mirean $i
numai aici a fost calugarit si hirotonit preot.
Sosirea lui trebuie sa fi avut loc poate cu un
an sau doi mai devreme, nu insi inainte de 9
noiembrie 1688, data
Constantin Brancoveanu se inscauna ca
domn al Tarii Romanesti.

Venit la noi, a invatat limba romana precum
si limba slavona, care inca se mai folosea in

caci la aceastd

slujpa noastra. La Bucuresti, priceputul
mirean Andrei’ a fost aSezat si lucreze la
tipografia domneasca de aici, in fruntea cireia
se afla fostul episcop Mitrofan al Husilor, pe
care Imprejurarile politice il silisera sa-si
paraseasca scaunul episcopal si tara. Castigat
astfel pentru Biserica, smeritul intru
ieromonahi Antim Ivireanul a continuat s
lucreze la tiparnita bucuresteani®.

ILa 10 iunie 1691, Mitrofan, conducitorul
acestel tipografii, fiind ales episcop de Buzau,
Antim a fost trecut in fruntea ei. In

5 Niculae Serbianescu, gp ¢it, p. 772.

6 Ibidem, p. T72-773.

7 Ibidem.

8 Damian P. Bogdan, Despre Antim Ivireanul, in ,,Studii
Teologice”, anul VIII (1955), nr. 4, p. 236.



octombrie 1691, a dat la lumina, la tiparnita
de aici, prima sa carte, invétiturﬂe lui Vasile
Macedoneanul citre fiul siu Leon, in greaca
moderna; in anul urmitor a apdrut Slujba
Sfintei Paraschiva si a Sfantului Grigorie
Decapolitul, in greceste; in 1693, Evanghelia
reco-romana care avea o prefatd scrisd de el.
In 1694, el scoate de sub tipar o Psaltire
romaneascd, cu o prefatd adresata citre
Constantin Brancoveanu. In cursul acestui
an, 1694, mai marii Bisericii, apreciind
meritele si ostenelile lui si ca o rasplata a lor,
l-au facut staret la vestita si stravechea
Minastire  Snagov de langa Bucuresti.
Plecand la Snagov, Antim a strimutat aici o
parte din utilajul tipografiei din Bucuresti si a
dezvoltat, timp de cativa ani o imbelSugatd
munci de tipograf’. Aici a tipirit 15 carti,
sapte in greceste, cinci in romaneste, una
slavond, una slavo-romana $i una greco-
arabd.
In 1701, la cererea si cu purtarea de grija a
Prea Sfintitului Parinte Kyr Athanasie, fost
patriarh al Antiohiei, venit la Bucuresti, dar
cu cheltuiala lui Constantin Brancoveanu,
Antim a tiparit la Snagov un Liturghier grec-
arab  pentru trebuintele credinciosilor
ortodocsi din indepartata Patriarhie din
Antiohia Siriei'’.
La Snagov, ieromonahul Antim a deprins cu
mestesugul tiparului si pe o seama de ucenici,
intre care cel mai de seamd a fost Mihail
Stefan (Istvanovici), care mai tarziu a tiparit
doud cirti la Alba Iulia, si anume un
Chiriacodromion si o Bucoavni, in 1699, si
chiar in tara natald a lui Antim, adicd in Iviria.
In anul 1701, a incetat pentru totdeauna
activitatea tipografica la Snagov, fiind reluatd
la Bucuresti.

9 Niculae Serbinescu, Incd o carte tipariti de mitropolitul
Antim Lvireanul, in , Biserica Ortodoxd Romani”, anul
XCIV (1976), nt. 3-4, p. 970.

10 Aurelian Sacerdoteanu, Antim lvireanul, arbivist,
bibliotecar $i tipograf, in ,,Glasul Bisericii”, anul XXII
(1963), nr. 9-10, p. 876.

Din 1701, si pana in 1705, a continuat aict
sirul tipariturilor, editand un numar de 15
carti, dintre care doud in romaneSte, una
slavo-romand, una greco-araba s$i 11 in
greceste.

Cele romanesti erau Noul Testament si
Acatistul Maicii Domnului la care se adauga
un Ceaslov slavo-roman, tiparite in 1703.

In 1702, tot la cererea si cu purtarea de griji
a patriarhului Athanasie §i cu cheltuiala lui
Brancoveanu, Antim a tiparit la Bucuresti
greco-arab. Cele
Liturghierul greco-arab si Ceaslovul greco-

Ceaslovul doua carti
arab sunt singurele carti arabe tiparite in Tara
Romanesca, fiindca la plecarea patriarhului
Athanasie Dabbas de aici, in anul 1704,
Brancoveanu a daruit acestuia tipografia cu
literele arabe sapate de Antim. Astfel, la Alep,
au aparut in anul 1706, o Psaltire araba $i o
Evanghelie araba'’.

Dintre cartile grecesti tiparite la Bucuresti
amintim invé;étura dogmatica a Prea Sfintei
Biserici rasdritene si universale, scrisa de
Sevastos Chimenitul, in 1703, Paralelele
grecesti si romane, in 1704, tradusa in greaca
moderni de Constantin, fiul lui Brancoveanu,
diferite panegirice scrise de Stefan, un alt fiu
al domnului Brancoveanu'”.

11 Mihail Gabriel Popescu, Mitropolitul Antim Ivireanul.
Cirmuitor §i predicator bisericess, in ,,Studii Teologice”,
seria a II-a, anul XX (1969), nr. 1-2, p. 37.

12 Mircea Picurariu, gp cit, p. 145.



Despre Unirea Principatelor Romane din 1859

Realizata sub semnul ideilor revolutionare de
la 1848, prin lupta poporului roman, Unirea
de la 1859, a deschis o noud pagina in istoria
patriei, prin formarea statului national
modern. Unirea Principatelor romane,
realizatd prin dubla alegere a lui Alexandru
Ioan Cuza a constituit, prin ea insasi, un act
de curaj si de demnitate nationald, dar pentru
ca acest act sa fie valorificat pana la capat au
fost necesare eforturi uriase de consolidare
pe plan intern si international. Lupta pentru
desavarsirea Unirii a durat mai multi ani, la
capatul acestora, prin vointa poporului
condus de marele reformator care a fost
Cuza, statul national roman modern era de
acum constituit.
Domnitorul Cuza si
apropiati au avut de infruntat opozitia din
interior, care se opunea nu atat desavarsirii
Unirii, cat mai ales infaptuirii reformelor
progresiste, fird de care statul roman modern
era de neconceput.

Pe plan extern situatia era, de asemenea,
extrem de dificila, deoarece puterile garante
staruiau asupra ramanerii la formula uniunii
personale, ceea ce nu didea satisfactie
intereselor natiunii romane. Mai mult chiar,
puterile garante intelegeau s se prevaleze si
pe mai departe de regimul capitulatiilor,
sustinand in alianta cu Poarta, un regim
anacronic, ce le oferea posibilitatea
interventiei in  treburile interne  ale
Principatelor, precum si obtinerea unor
importante beneficii'. Fatd de aceasti situatie,
Cuza a trebuit si ducd o luptd extrem de
dificild, in cursul cdreia, cu hotirire si
demnitate, a folosit cele mai variate mijloace:
tratative, fermitate, o buni informare a

colaboratorii  sai

! Gheorghe 1. Moisescu, Un veac de la Unirea Tarilor
Romine, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul IX, 1959, nr. 1-
2,p.9.

2 Marian Stroia, Romanii in contextul politic european
de la Unirea Principatelor la cdderea lui Cuza-Voda,
Editura Semne, Bucuresti, 2007, p. 97.
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puterilor garante $i, mai cu seama, politica
faptului implinit. Se stie cd dubla alegere a lui
Cuza nu a fost recunoscuta imediat. Dintre
puterile garante erau favorabile Franta (din
ratiuni privitoare la echilibrul de forte), Prusia
si Sardinia (deoarece erau interesate In
promovarea principiului unitatii nationale) $i
Rusia (pentru a slabi Imperiul Otoman).
Anglia a avut o atitudine in echivoca, iar
Austria si Turcia s-au opus; Austria se temea
cd statul national roman se va intregi prin
unirea cu Transilvania, iar Turcia isi vedea
amenintatd  dominatia asupra  Tdrilor
Romane®. In acest context, Cuza si fortele
progresiste, sprijinindu-se pe popor, au
adoptat o atitudine indrazneatd, impunand
noul rol al domniei unice. Farad a astepta
recunoasterea dublei alegeri, Cuza i-a
inldturat pe caimacami si a inceput sa
guverneze cu toatd autoritatea’.

Domnul a avut de infruntat si opozitia
internd care 1i opunea lui Cuza lipsa de
recunostere a dublei alegeri si inainta
necontenit reclamatii $i memorii puterilor
straine.  Cu toate acestea, adoptind o
atitudine demna, Cuza nu a solicitat grabirea
confirmarii. Dupd multe retractiri de la
Conferinta din august 1859, Turcia si Austria
au recunoscut dubla alegere. Ceremonia de
investiturd s-a desfisurat discret, intr-un
cadru restrans, pentru a se sublinia caracterul
el auxiliar®,

Lupta pentru unire nu s-a limitat doar la
actiunea dusa pentru stergerea unui hotar
anacronic si nefiresc, ci ea s-a impletit firesc
cu tot ceea ce s-a Intreprins pentru a se
pregati crearea noului stat, modern, iar

3 Dumitru Vitcu, Diplomatii Unirii, Ed. Academiei,
Bucuresti, 1979, p. 114.

4 Documente externe — Romania la 1859. Unitea
Principatelor Romane in congtiinta europeand, vol. I-
11, Ed. Academiei, Bucuresti, 1983, p. 375.



Unirea Principatelor n-a insemnat doar
realizarea unei unititi si nici o simpla
unificare administrativa, ci a insemnat crearea
statulni nou, act istoric de care trebuiau si
beneficieze paturi mult mai largi decat cele
beneficiare ale Regulamentului organic.
,,Dornici a fi mai tari — declara in Adunarea
ad-hoc a Moldovei, la 29 octombrie/10
noiembrie 1857, deputatul Vasile Milinescu
— ati cerut unirea cu fratii munteni, dorind ca
legiuirea sa fie pozitiva trebuintelor si
intereselor intregii natii, ati cerut ca legile sa
se facd de citre o obsteascd Adunare. Atat
inca nu-i destul. Trebuie si mergeti mai
departe. Trebuie sid dati viatd noului stat
roman ce voiti a infiinta. Iar viata atuncea ii
veti da cand veti primi principii mari si drepte
la reorganizarea sa’”.

La randul sdu, deputatul Constantin
Haralambie exprima in Adunarea ad-hoc a
Tarii Romanesti, 1a 7/9 decembrie 1857, idei
similare, cand punea intrebarea: ,,Cine nu stie
ca dacd natia exprima dorinta si trebuinta de
a avea un guvern constitutional cu o singura
adunare reprezentativd, este ca fiecare
membru al societatii romane, triind in
atmosfera unor institutiuni liberale, sa-si
poata dezvolta liber facultatile sale morale si
intelectuale, ca fiecare s se poata bucura, sub
protectiunea legilor, de a sa viata, onoare,
familie si proprietate”™.

Aceeasi pozitie fatd de sensul unirii a
exprimat-o, cu vigoare si rar talent, Mihail
Kogilniceanu, in memorabila sedinta de la

5 D. A. Sturza et alii, Acte 57 documente relative la istoria
renascerei Romdnies, vol. VI, partea I, Bucuresti, 1896, p.
134.

¢ Dan Berindei, A. Stan si E1. Alexiu, Documente privind

Unirea Principatelor, vol. 1, Bucuresti, 1961, pp. 653-654.

5/17 ianuarie 1859, a Adunirii elective a
Moldovei, cand adresandu-se noului
domnitor, el 1i aritase cia se deschisese ,,0
epocd noud” si-i ceruse si fie ,,omul epocei”
si sd reinvie timpurile glorioase ale natiunii,
intre altele, »prin dezvoltarea

institutiunilor™”,

7 Gandirea social-politica despre Unire (1859). Culegere, sub
redactia acad. P. Constantinescu si Dan Berindei,
Bucuresti, 1966, pp. 229-230.



Sfanta Taina a Spovedaniei Spovedanie

Pr. Lilian MITRACHE

Parohia Racovita-“Sf. impéragi Constantin si Elena”, Caracal

Sfanta Spovedania este una dintre cele Sapte
Sfinte Taine ale Bisericii Ortodoxe $i joaca un
rol central in viata spiritualad a credinciosilor.
Ea este un mijloc prin care cresgtinul se curata
de pdcate si se Impacd cu Dumnezeu,
astfel
comuniunea  cu

recastigand pacea interioara i

Biserica.  In esenta,
spovedania este un act de smerenie $i cainta,
dar si de credinta si nadejde in mila i iubirea
divini. Fard aceasta Sfanta Taini, omul nu se
poate mantui Intrucat in Iimparatia lui
Dumnezeu nu poate intra nimic necurat.
Astfel, mergand la preot $i marturisind toate
pacatele, ne curatim sufletul si putem
nadajdui ca Bunul Dumnezeu ne va ierta. Din
nemasurata lui iubire de oameni, dupi
cilcarea poruncii din Rai de citre
Protoparintii nostri, Dumnezeu nu ne-a
pierdut, ci ne-a lasat posibilitatea de a Sterge
pacatele firii omene$ti prin aceasta Taind,
alaturi de indepartarea permanenti a
pacatului savarsit, rugiciune continud, post $i
fapte bune.

Spovedania isi are radacinile in invataturile
Noului Testament, unde Mantuitorul lisus
Hristos le oferd apostolilor puterea de a ierta
pacatele. In Evanghelia dupa Ioan, Domnul
le spune ucenicilor Sai: ,,Carora veti ierta
pacatele, le vor fi iertate; $i carora le veti tine,
vor fi tinute” (Ioan 20:23). Acest mandat
apostolic a fost transmis mai departe
episcopilor §i preotilor, care continua sa
slujeasca in numele lui Hristos, acordand
lertarea pacatelor celor care se pociiesc
sincer.

Desigur cd rolul Spovedaniei in viata
crestinului ortodox este multiplu, aceasta
avand efect deopotriva in curitirea pacatelor,
impacarea cu Hristos $i cu Biserica Sa,
primirea unui canon §i izbavirea de pacat prin
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savarsirea lui, precum $i cultivarea smereniei
si a credintei omului aflat in nadejdea vietii
vesnice.

Curatirea de Picate: Prin  spovedanie,
crestinul i1 marturiseSte pacatele inaintea lui
Dumnezeu, prin intermediul preotului $i
primeste dezlegarea acestora. Este un act de
curatire spirituala, prin care sufletul se
si de

Prin cainta

elibereazda de poverile pacatului
vinovatia asociati acestuia.
sincera Si dorinta de a indrepta greselile,
credinciosul experimen-teaza iubirea $i mila
divini, restabilind astfel comuniunea cu
Dumnezeu.

fmpicarea cu Biserica: Picatul nu este
doar o problemai individuala, ci afecteaza $i
relatia crestinului cu comunitatea
bisericeascd. Spovedania ajuta la restabilirea

acestei relatii, reconectand individul cu
Trupul lui Hristos, care este Biserica.
Dezlegarea pidcatelor de citre preot
simbolizeaza acceptarea $i reintegrarea
deplind a persoanei in viata comunitard a
credintei.

indrumare  Spirituali:  In  timpul
spovedaniei, credinciosul nu doar 1si

marturiseSte pacatele, ci primesSte $i sfaturi §i
indrumare spirituald de la preot. Acesta din
urma are tolul de duhovnic, oferind

indrumare §i sprijin pentru depasirea
ispitelor §i intarirea credintei. Acest dialog
duhovnicesc este esential pentru creSterea
spirituala $i maturizarea credinciosului in

viata sa creStina.

Dezvoltarea  Smereniei st a  Caintel:
Spovedania este un act de smerenie
profundd, prin care credinciosul i$i

recunoagte limitele $iimperfectiunile inaintea
lui Dumnezeu. Prin aceasta, se cultivi o
atitudine de caintd $i dorintd de indreptare,



esentiale pentru viata spirituald. Smerenia
deschide inima citre lucrarea harului divin,
permitand  transformarea i
progresul duhovnicesc.

interioara  Si

Biserica Ortodoxa Incurajeaza credincio§ii sa
se spovedeasca regulat, nu doar inainte de a
primi Sfanta impértiganie, ci ori de cate ori
simt nevoia de curdtire spirituald i
indrumare. Practica frecventd a spovedaniei
ajutd la mentinerea unei vieti spirituale
sanatoase $i la evitarea acumuldrii pacatelor
care pot ingreuna sufletul si indepairta pe
credincios de Dumnezeu. Pirintele Cleopa
Ilie aminteste in scrierile sale ci este datoria
oricdrui crestin de a se spovedi cel putin in
cele patru mari posturi de peste an, in Postul
Mare atat la inceput, cat i la final. Este bine,
de asemenea, ca in Postul Mare sa infaptuim

o Spovedanie generala, din copilirie pana in

momentul actual al vietii. Dupa vrednicia
fieciruia Si conform sugestiei parintelui
duhovnic, credincio$ii pot avea parte Si de
Sfanta Taind a Impdrtisaniei, atingind astfel
culmile comuniunii cu Hristos.

Sfanta Spovedanie este un dar divin oferit
Bisericii pentru vindecarea sufletelor i

restabilitea comuniunii cu Dumnezeu $i cu
semenii. Prin marturisirea sincera $i primirea
dezlegarii, crestinul ortodox gaseSte iertare,
pace $i puterea de a-$i continua drumul
duhovnicesc. Intr-o lume plind de ispite si
provocari, spovedania rimane un pilon
esential al vietii crestine, un mijloc de
reinnoire $i intarire a legaturii cu Dumnezeu.



inceputurile Mitropoliei Ungrovlahiei

Cel care s-a ocupat si de organizarea
bisericeascd a tandrului stat feudal Tara
Romaneasci si recunoasterea oficiali a
ierarhului, ce-1 avea pe langa el, a fost fiul si
urmasul lui Basarab I, anume Nicolae
Alexandrn Basarab (1352-1364). El este cel
dintai domnitor care a batut moneda proprie,
ceea ce dovedeste ca voievodatul sau a
cunoscut o perioada de inflorire economica.
Avea nevoie si de o recunoastere externd, cici
recunoasterea mitropolitului si a Mitropoliei,
din voievodatul siu, era implicit o
recunoastere a statului. Se impune si
precizam faptul ca Tara Romaneascd se
intindea, incad din timpul lui Basarab I, peste
ambele maluri ale Dunirii maritime, sau si
asupra Dobrogei. Chiar daca nu cunoastem
nici un ierarh muntean sau in Muntenia, pana
in anul 1359, cand este atestat documentar
lachint, faptul ca Vicina ficea parte din
corpul tarii, inca din 1321 sau 1337,
dovedeste cd Basarab si fiul siu Nicoae
Alexandru, aveau un ierarh 1n hotarele
voievodatului lor. Tachint este atestat
documentar, pentru prima data, ca mitropolit
de Vicina, in anul 1348 si nu este exclus ca,
odata urcat pe tron, Nicolae Alexandru
Basarab si-1 fi adus Ia Campulung sau Arges,
dupad care si fi incercat legiferarea acestui
transfer. In acest sens, actul patriarhal, ce
marcheazi transferul lui Iachint, de la Vicina
la Arges sau Campulung, #rebuie privit numai ca
0 recunoastere a unei stari existente §i nu de creare a
unei noi institutii, asa cum a fost considerat,
mult timp, de unii istorici. Intre domnitor si
Patriarhia ~ Ecumenici a  existat o
corespondentd, asa cum se poate deduce din
cele doui acte, referitoare la acest transfer.
Ele sunt scrise in anul 1359, in limba greaca,
cel dintai fiind un Zuscris sau hotdrire sinodald, a

! Sau Vlahia de langd Ungaria.
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sinodului patriarhal, prin care mitropolitul
Tachint, fost de Vicina, era recunoscut ca
mitropolit al Ungrovlahiei', iar cel de al doilea
era scrisoarea patriarhului ecumenic, Calist I
(1350-1354; 1355-1363) cdtre domnitor2.
Din scrisoarea citre domnitor, aflim ci
Nicolae Alexandru ,z cerut nu o datd, ci de mai
multe ori, prin scrisorile sale”, ca Biserica din tara
sa sa fie sub obldduirea canonica a scaunului
ecumenic, de unde sd primeasca un arhiereu
hirotonit de patriarh si care sa faca parte din
sinodul patriarhal. In acest scop, domnul ,,z 5/
chemat cu catva timp inainte pe Prea Sfintitul
Mitropolit al Vicines, din apropierea sa, pe chir
Lachint  5i a  primit cu  foarte mare bucurie
binecuvintarea sa”. El accepta ca, dupa moartea
lui Tachint, urmasul s fie hirotonit si trimis
de la Constantinopol. In ceea ce-1 privea pe
Tachint, scrisoarea mai preciza ca ,,zofi clericii
din acea tard §i ceilalfi sfintiti calugdri sau laict, sa
asculte §i sd i se supund ca unui adevdrat pdstor,
parinte §i dascal al lor, sd primeascd §i sd implineasca
toate cdte va spune §i cu ce-i va Sfatui §i invdta pe e,
cu privire la folosul lor sufletesc”. Patriarhul il mai
instiinta pe domnitor ca a hotarat, impreuna
cu sinodul, avand si incuviintarea imparatului
Toan V Paleologul (1341-1376; 1379-1391), ca
lachint .« fie de acum inainte ...leginit arbieren a
toatd Ungrovlahia "', avand dreptul sd facd in
eparhia sa ,foate cite se cuvin wunui arhiereu
leginit”. In acelasi timp, indatora pe domnitor
sa facd, in numele siu si al urmasilor, o
Scrisoare cu_jurdmant, prin care sa promita ca si
in wviitor vor rimane sub obliduirea
Patriarhiei de Constantinopol si vor primi
arhiereu de acolo.

Din scrisoare, nu lipseau indemnurile de a
pastra credinta stramosilor si urdrile de

2 Niculae Serbinescu, Mitrgpolia Ungrovlahies, in
,,Biserica Ortodoxda Romana” anul LXXVII, 1959, nr.
7-10, p. 731.



sandtate. Din citirea celor doud scrisori’ se
poate constata legalizarea situatiei lui Iachint,
care fusese chemat cu ceva timp inainte, in
fruntea Bisericii Ungrovlahiei, ca domnitorul

a cerut, de
stramutarii  lui
patriathul ecumenic (,,in scrisorile dommniei tale si

mai multe ori, incuviintarea
Iachint, asa cum spune

din cele de la inceput 5i din cele din urma”), dar $i ca
mitiativa alegerii S$i mutdrii Tui Iachint a
apartinut domnitorului, care a staruit mult sa
fie mitropolitul de Vicina si nu altcineva.
Cauza care 1-a determinat pe domnitor sa se
adreseze Constantinopolului si nu Bulgariei
sau Setrbiei a fost ci cea dintai era intr-o
vadita decadere( la mai putin de jumatate de
secol Bulgaria avea si fie cuceritd de turci),
fiind ravasita de ereziile bogomilicd si
adamitd, iar cea de a doua avea situatie
canonica neclard. De altfel, patriarhul Calist
avea si arunce anatema asupra Bisericii,
Patriarhului, tarului si poporului sarb®.
Nicolae Alexandru s-a adresat
Constantinopolului din trei motive: findca
mitropolitul de Vicina tinea canonic direct de

Constantinopol;  situatia  scaunului  de

3 A se vedea in Fontes Historie daco-romanae Bucuresti,
1974, vol. IV, p. 98.

Constantinopol, ca primul intre patriarhiile
apostolice ale Rasaritului; Constantinopolul
era capitala Imperiului Bizantin, considerat
incad cea mal importantd putere politici a
timpului.

Deducem de aici cd gestul lui Nicolae
Alexandru avea si o componentd politica,
deoarece avea nevoie de o recunoastere a
statului sau de citre imparatul Bizantului,
chiar daca o facea indirect. Si imparatul avea
nevoie de bunavointd si ajutor, in Balcani,
deoarece turcii isi ficusera aparitia la zidurile
Constantinopolului.

In ceea ce priveste resedinta Mitropolitului,
desi mult timp s-a sustinut ca Iachint si-a avut
resedinta la Arges, astizi, cei mai multi
istorici, socotesc ca primii domnitori munteni
si-au avut scaunul la Campulung, cu atat mai
mult cu cat se crede cd la 1330, Argesul fusese
pustiit de ostirea lui Carol Robert. Resedinta
domneasca apare la Arges abia sub Vlaicu
Voda, primul act emanat din cancelaria
domneasca de aici purtand data de 1369. De
aceea se crede ca resedinta vladicai lachint a
fost la Campulung, in biserica cu hramul
Adormirea Maicii Domnului. Cand Vlaicu
Voda a mutat scaunul domnesc la Arges el a
luat cu sine §i mitropolitul si biserica Sf.
Nicolae, ctitorie a lui Nicolae Alexandru
Basarab, ce i-a slujit drept catedrala. Sub
Mircea cel Batran resedinta domneascd s-a
mutat la Targoviste si nu este exclus ca, abia
spre sfarsitul secolului al XV-lea, mitropolitul
sd se fi stabilit la mdindstirea Dealu, din
apropiere. Oficial insa scaunul mitropolitan a
fost mutat la Targoviste abia la 17 august
1517, cand a avut loc sfintirea manastirii
Curtea de Arges si a fost canonizat Sf. Nifon
al II-lea, fost patriarh de Constantinopol. in
trei randuri (1486-1488; 1496-1498; 1502),
adus In Muntenia de domnitorul Radu cel
Mare (1495-1508), cel care a reorganizat viata
religioasa in mitropolie (1502-1505).

In ceea ce priveste jurisdictia  mitropolie
Ungroviahiei a fost aceeasi cu intinderea tarii,
de aceea lachint este numit in scrisorile
patriarhale , mitropolit a toata Ungroviahia’.
Cum in timpul domniei lui Mircea cel Batran

4 Nicolae Dobrescu, Intemeierea Mitrgpoliilor si a celor
dintai mdndstiri din tara, Bucuresti, 19006, p. 35.



hotarele Tdrii Romanesti se largiserd
considerabil, pand la marea cea mare, peste Tara
Amlasului si Fagarasului, $i peste Banatul de
Severin, in 1401, patriarhul ecumenic arata
jurisdictia mitropolitului prin titulatura ce i-o
acorda: ,,Prea sfintit mitropolit al Ungrovlabies,
prea cinstit §i exarh a toatd Ungaria §i al
Plaiurilor”. Era exarh, adica reprezentantul
patriarhiei ecumenice pentru credinciosii
ortodocsi din Ungaria si Transilvania, cea din
urma denumitd de notiunea Plaiuri.

Mentionam ca in 1370 s-a mai infiintat o
mitropolie, a Severinului, pentru care a fost

5 N. Serbanescu, Mitropolia Ungroviahiei, p. 741.
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hirotonit Daniil Critopulos, devenit Antim.
In anul 1372, Tachint a trecut la cel vesnice si
i-a urmat Hariton, egumen al Cutlumusului si
superior al Sf. Munte, care a pastorit pana in
anul 1380-1381, cand s-a retras la Sf. Munte.
In locul siu a fost transferat Antim de la
Severin, care a pastorit pana in primii ani ai
secolului urmitor. La Severin a fost adus, ca
mitropolit, Atanasie, pe care-1 Intalnim in
unele documente ale lui Mircea cel Batran5.






Sfintele Pasti in Familia Ortodoxa

Pr. Lilian MITRACHE

Parohia Racovita-“Sf. impira;i Constantin si Elena”; Caracal

Sirbatoarea  Sfintelor Pasti, cea mai
importanta $i semnificativa sarbdtoare din
calendarul crestin  ortodox, marcheaza
Invierea Domnului Tisus Hristos Si este un
moment de mare bucurie $i sperantd pentru
credinciosi. Aceasta nu este doar o sarbdtoare
religioasd, ci $i una de familie $i comunitate,
aducand impreuna membrii familiei pentru a
celebra si a se bucura de renaStere Si nou
inceput.

Din punct de vedere teologic, Pastele
simbolizeaza triumful vietii asupra mortii, al
binelui asupra raului si al luminii asupra
intunericului. Invierea lui Hristos este dovada
supremd a iubirii divine $i a promisiunii vietii
vesnice pentru tofi cei care cred in EL
Aceasta sarbatoare reprezinta implinirea
Vechiul Testament Si
fundamentul credintei crestine, caci, dupa
cum spune Sfantul Apostol Pavel: ,,Cici

Hristos nu m-a trimis ca si botez, ci si

profetiilor din

binevestesc, dar nu cu intelepciunea
cuvantului, ca si nu rimani zadarnica crucea
lui Hristos.” (1 Corinteni 17). Pentru familiile
ortodoxe, Pastele este o ocazie de a se
reconecta cu valorile crestine fundamentale
$i de a reflecta asupra importantei iertarii,
iubirii §i sacrificiului. Este un timp de
introspectie Si de pregatire spirituald, care
incepe cu Postul Mare, o perioadd de
patruzeci de zile de post, rugiciune i
pocainta.

Pregitirile pentru Stintele Pasti incep cu mult
inainte de ziua propriu-zisi, avand atat o
dimensiune spirituald, cat $i una practica.
Postul Mare este o perioada esentiala in viata
spirituala a crestinului ortodox. Pe langi
abtinerea de la alimentele de origine animala,
postul inseamna $i abtinerea de la ganduri §i

fapte rele, fiind un prilej de curatire
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sufleteasca §i trupeasca. In aceastd perioadd,
familiile ortodoxe participda la  slujbele
speciale din timpul sdptamanii, precum
Liturghia Darurilor mai inainte sfintite $i
Denia Canonului cel Mare §i se impartisesc
mai des, lepadandu-si pacatele prin Taina
Sfintei Spovedanii. Saptimana Mare, ultima
saptamana dinaintea Pastelui, este o perioada
de intensificare a pregatirii spirituale. In
fiecare zi, se tin slujbe speciale care
rememoreazd ultimele zile din viata
Mantuitorului pe pimant. In Joia Mare, se
oficiazd Denia celor 12 Evanghelii, iar in
Vinerea Mare, credinciogii participd la
Prohodul Domnului, procesiunea ce
simbolizeaza ingroparea lui Hristos.

Sambita Mare este o zi de liniste $i pregatire.
In aceasti zi, gospodinele din familiile
ortodoxe pregatesc bucatele traditionale:
pasca, cozonacul, ouile rosii, drobul $i
mielul. Rosirea ouidlor simbolizeazd singele
lui Hristos virsat pe cruce, iar ouale in sine
sunt simboluri ale invierii Si noii vieti. Din
acest motiv, culoarea ouilelor trebuie si fie
rogie  pentru a  simboliza  sangele
Mantuitorului care a curs pentru pacatele
noastre. 1n noaptea de inviere, familiile
participa la slujba de Inviere, tinuti la miezul
noptii. Aceasta slujba incepe in intuneric, iar
la momentul potrivit, preotul anunta ,,Veniti
de luati lumina!”, iar credinciosii i$i aprind
lumanirile, simbolizind lumina Invierii care
alunga intunericul pacatului $i al mortii.
Duminica Pastelui este o zi de mare
sarbdtoare $i bucurie. Dupa participarea la
Sfanta Liturghie, familiile ortodoxe se aduna
acasa pentru masa de Pasti. Este o masa plina
de bucurie Si recunostinti, in cadrul cireia se
impart oua rosii, iar traditia spune ci cei care
ciocnesc oua 1si ureaza ,,Hristos a inviat!” si
»Adevarat a inviat!”. Dupi cuvantul Sfantului
Ioan Gura de Aur citit in biserici in noaptea



de inviere, aceastd zi este una de bucurie in
care toatd faptura trebuie sa se bucure
deoarece a rendscut prin Invierea Domnului
nostru lisus Hristos. Astfel, atit cei care au
postit, cat $i cei care nu s-au invrednicit de
acest lucru se bucuri de bucatele alese
pregatite in aceasta zi de sarbatoare.

Sfintele Pasti au o importantd deosebita in
consolidarea legiturilor de familie i
transmiterea valorilor i traditiilor crestine de
la o generatie la alta. Copiii invatd despre
iubirii

importanta  sacrificiului  S$i  a

neconditionate, iar adultii 1si

5

reinnoiesc
angajamentele spirituale si familiale. In zilele
de Pasti, familille ortodoxe iSi viziteaza
rudele i prietenii, Impartagind bucuria
Invierii si intirind relatiile interumane.
Aceasta este S o perioada in care se face
milostenie, familiile oferind ajutor celor mai
putin norocosi Si asigurandu-se ca nimeni nu

este lasat singur in aceastd perioadd de

bucurie.

In concluzie, Sfintele Pasti sunt un timp de
reinnoire spirituala $i familiald pentru
crestinii ortodocsi. Aceasta sarbitoare nu
doar ci aduce aminte de sacrificiul si Invierea
Domnului Tlisus Hristos, dar oferd si o
oportunitate de a reafirma credinta, de a
intdri legaturile de familie $i de a transmite
mai departe traditiile $i valorile crestine. Intr-
o lume aflatd Intr-o continud schimbare,
Sfintele Pasti raman un reper de stabilitate §i
un izvor nesecat de bucurie $i sperantd

pentru familiile ortodoxe.



Alegerea lui Vasile Moga ca episcop al Ardealului

Solicitarea romanilor ardeleni de a avea un
episcop ortodox $i memoriile adresate Curtii
se vor concretiza, la 25 mai 1809, atunci cand
s-a admis alegerea unui episcop de neam
roman. la data de 10 octombrie 1810,
Sinodul de la Turda, prezidat de Stefan Costa,
desemneaza patru candidati pentru functia
episcopala: Nicolae Hutovici, cu 46 de voturi,
Vasile Moga cu 36 de voturi (sprijinit de
guvernatorul Banffy, precum si de episcopii
uniti Samuil Vulcan din Oradea si loan Bob
din Blaj), Nestor loanovici cu 16 voturi
(sprijinit de Petru Maior) si Nicolae Panovici
cu 5 voturi (sprijinit de agentul curtii Enyedi,
precum si de catre mitropolitul Stratimirovici
si Gheorghe Haines din Brasov). Ia
interventia  episcopului  Samuil  Vulcan,
Curtea din Viena l-a confirmat pe Vasile
Moga in functia de episcop al romanilor
ortodocsi din Transilvania (se credea ca legat
de acesta nu este nici o temere cd ar
impiedeca progresul Unirii), urmand ca
acesta sa se prezinte la Karlowitz pentru
hirotonire (23 aprilie 1811).

Prin emiterea, in 21 decembrie 1810, a
diplomei de investire a lui Vasile Moga in
demnitatea de ,,episcop de rit grec neunit in
marele nostru Principat al Transilvaniei”,
impdratul Franz I punea toate parohiile $i
suflete ortodocsilor ardeleni sub autoritatea
$i jurisdictia preotului roman din Sebes,
implinindu-se in acest fel una din cererile
arzatoare ale ortodocsilor transilvineni:
romanizarea scaunului ierarhic pravoslavnic
al Ardealului®.

Prin decretul de numire, noului episcop i
erau impuse 19 puncte, restrictii umilitoare
delimita, de Ia

pentru ai inceput, i

! Paul Brusanowsky, invégﬁméntul confesional
ortodox roman din Transilvania intre anii 1848-1918.
Intre exigentele statului centralist si principiile
autonomiei bisericesti, Vol. I, Presa Universitard
Clujeand, Cluj-Napoca, 2010, p. 97.
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restrictiona sfera de actiune: episcopul sa fie
credincios catre Majestatea Sa i catre
urmatorii lui legiuiti si sa pazeascd pentru ca
si clerul si poporul si ramand in aceeasi
fidelitate si dacd ar baga de seama ca cineva
ar cuteza a machine asupra persoanei
preainalte sau asupra legilor, pe unul ca acela
numai decat sa-1 arate guvernului regesc.

Si stie episcopul ca denumirea sa are a o
multumi numai ca un simbol al gratiei cesaro
regesti, pentru aceea sa se conformeze legilor
patriei si ordinatiunilor regesti si celor ale
guvernului ardelean, la din contra va cadea
sub indignatiunea regeascd si sub pedeapsi.
In chestiuni dogmatice nu poate recurge
decat la mitropolitul din Carlovit si numai cu
stirea guvernului §i a Impdratiel si nu
altmintrelea, el va fi esclus insi de la toate
privilegiile de cari se bucura natiunea ilirica
din  Ungaria, apelatiunile in  cauze
matrimoniale le va face la guvern.

In fieccare luni va asterne la impdiratie
protocolul sedintelor consistoriului.

Nu va permite nici de cum ca emisari straini
sd vind in diecesa sa spre aface turburari.

Va porunci preotilor, sub pedeapsa lipsirii de
preotie, ca pe calugirii cari s-au obicinuit sa
vinid din Moldova si Valachia in satele de sub
poalele muntilor, numai decat sa-i trimita in
patria lor, iar in caz contrar si-i arate
diregitoriilor.

Sd nu uite episcopul ca clerul neunit este
numai tolerat, pentru aceea sa stie ca ii este
oprit a se Impotrivi cresterii si latirii religiunii
unite §i sa nu cuteze nici el nici preotii lui a
desmanta aevea sau pe ascuns pe uniti la
cidere de la unire.

2 Remus Campeanu, Intelectualitatea  romind  din
Transilania in secolul al XV '1ll-lea, Presa Universitard

Clujeand, Cluj-Napoca, 2014, p. 34.



Sa stie episcopul cd pivilegiile natiunii ilirice
nu se estind asupra Ardealului, de aceea clerul
neunit din Ardeal rimane si in viitor in starea
lui de pand acum. In chestiuni cari privesc
“subsistinta lui si a clerului” se va adresa
judecdtoriilor mai mici, iar In caz de
nemultamire poate recurge la imparitie prin
guvernul ardelean.

Episcopul e dator a se multumi cu o leafi de
4000 fl. si a se retine de la orice “exactii
nelegiuite si oprite”, precum si de la orice
colecte si pedepse in bani. Vizitatiile canonice
le va face numai cu permisiunea guvernului,
insotit de doi comisari. Se va supune
dispozitiilor din Aprobatae 1.8.1. Resedinta
are sisi-o aseze acolo unde va porunci
guvernul.

Portiunile canonice ale preotilor uniti unde
acestia nu mai exista, nu le va da preotilor
neuniti, ci le va restitui domnilor sau
comunelor, de unde le-au primit. Preotii
neuniti se vor multumi numai cu stolele. De
vor capdta pamanturi acestea sia se supuni
contributiei. Preotii neuniti numai din
deosebita gratie regeasca sunt scutiti de darea
capului.

Dacid neunitii trec la unire s§i portiunile
canonice trec cu el.

Iar in cazul cand toti unitii dintr-un sat ar
trece la neunire portiunea canonica ramane la
preotul unit;

Unde este biserica si poporul amestecat
biserica va fi a unitilor, iar neunitii isi pot face
alta, dar fard si ingreuneze pe locuitori.
Episcopul e dator a nu schimba regularea
diecesei de la 18006.

Episcopul ~ si  plaseze  pe  preotii
supranumerari cu forta in parohiile vaduvite.
Fiindca venitele preotilor au scizut in urma
inmultirii preotilor episcopul si nu puna
preoti numai unde sufletelor
corespunde ordinatiunilor mai inalte;
Episcopul sa poarte grije ca teologii candidati
la preotie si cunoasca toate datorintele lor, sd
stie ceti si scrie, catehismul si aritmetica, sa
aibd scoala primara §i gramaticald si si stie
ungureste;

numairul

3 Sebastian Stanca, V7ata $i activitatea episcopului 1 asile
Moga (1774-1845), Tipografia Eparhiei Ortodoxe
Romine, Cluj-Napoca, 1938, p. 45.

Preotii au obiceiul s se ingrijeascd pentru ca
sa le urmeze In post feciorii sau ginerii, ceea
ce este ,,impedecare a culturii” si se abat alti
oameni de la preotie. Episcopul se
indatoreazi a desridicina acest abuz’.

Pe lingi aceste restrictii, episcopului Vasile
Moga i s-a impus sa-si aiba resedinta la Cluj
(oras devenit la sfarsitul secolului al XVIII-
lea, sediul guvernului ardelean), sub atenta
supraveghere a  guvernatorului.  Desi
cunostea foarte bine orasul, unde studiase,
episcopul roman s-a simtit ingradit, in acest
sens solicitand in toamna anului 1812, printr-
un memoriu, mutarea resedintei episcopale la
Sibiu. Acesta isi va motiva solicitarea pe baza
promisiunilor credinciosilor de a achizitiona
in Sibiu o locuinta potrivita pentru resedinta
episcopului si localul seminarului (cu conditia
ca centrul lor bisericesc sa rimana in acest
orag), pe numirul credinciosilor ortodocsi
aflati in zona Sibiului si Brasovului, precum si
pe traditia instauratd de antecesorii sdi care au
rezidat la Sibiu (trebuie precizat ca acestia au
rezidat fie la Rasinari, fie la Brasov, sau la
Sibiu, dar cu chirie). In sustinerea acestei
solicitari, episcopul Vasile Moga mentiona si
faptul cd nici episcopii, nici superintendentii
celorlalte confesiuni nu isi aveau resedinta in
acelasi oras cu guvernul, ci in alte locuri,
adecvate cerintelor lor bisericesti*.

Memoriul a fost trimis din  Viena
guvernatorului Banffy, care urma si ofere,
printr-un raport, informatiile necesare in
termen de patru siptdmani. Nu se cunoaste
textul raportului intocmit de guvernatorul
Banffy, insa rezultatul a fost favorabil,
episcopului  ortodox  fiindu-i  Ingaduitd
organizarea resedintei episcopale la Sibiu. In
lipsa mijloacelor pecuniare, s-a recurs la
initierea unui colecte (la care au participat si
mitropolitul ~ Stefan  Stratimirovici  §i
negustorul macedo-roman Atanasie
Grabovski, unchiul Anastasiei Saguna, mama
viitorului mitropolit Andrei Saguna), care i-a
permis episcopului Vasile Moga, impotriva
protestelor sasilor, achizitionarea imobilului
din strada Cisnadiei, in care si-a stabilit

4 Mircea Picuratiu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, Vol.
11, Editia a I1I-a, Editura Trinitas, lasi, 2000, p. 98.



resedinta  (casa  clerului), Consistoriul,
seminarul Si arhiva.

Astfel, episcopul Vasile Moga este cel care a
reusit sa patrundd, sa se sedentarizeze in

5 Mircea Pidcurariu, Istoria Bisericii romane din
Transilvania, Banat, Crisana §i Maramures, Cluj-
Napoca, 1992, p. 198.
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interiorul oragului Sibiu, politicd continuata
de succesorul sau, Andrei Saguna’.






Opera literara a mitropolitului Antim Ivireanul

Prima brosuri, fﬂmvltdmm“ pe scurt pentru Taina
pocdintel, a fost tipdritd la Rimnic in 1705, si
era scrisd pentru preotii duhovnici. in prima
parte explicdi taina marturisirii,
invatatura despre canon, iar in partea a doua
dadea indrumarile necesare duhovnicului in
scaunul marturisirii®.

In 1710, intristat de preotii neinvatati din

cu O

vremea sa, a tiparit o noud brogura intitulata
I nvatdturd bisericeascd la cele trebuincioase Si mai de
Jfolos pentru invatatura preotilor, care era un mic
catehism in trei parti’.

In 1714, a tipirit tot la Targoviste o noud
brosura cu titlul Capete de poruncad la toatd ceata
bisericeascd, in care, pe langa Indrumari pentru
modul de hirotonire a preotilor $i conditiile
pe care trebuiau sa le Indeplineascd acestia,
adauga lamuriri juridice $i sfaturi practice
pentru alcatuirea foilor de zestre $i a diatelor,
dand si formulare despre cum trebuiau scrise.
Privite sub raport istoric bisericesc, Capete de
porunca  reflecta  frimantarile  Bisericii
Ortodoxe din Tara Romaneasci de la
inceputul secolului al XVIII-lea. Principala
preocupare a lui Antim era de a ridica nivelul
preotimii. Preotii aveau obligatia de a sta in
permanenta in casa de langd biserica
respectivi, unde trebuiau si faca slujbele. De
asemenea, urmau si faca cite un sirindar
pentru domn, pentru boierime $i pentru
tarani, incepand de la Duminica Tomii. Capete
de poruncd oglindesc si contradictiile dintre
Hirotonirea unui

Bisericd si  boierime.

crestin, de pilda, datorita influentei unui

! Niculae Serbinescu, [ncd o carte tipérita de mitropolitul
Antim lvireanul, in ,Biserica Ortodoxd.Romani, anul
XCIV (1976), nr.3-4, p. 254.

2 Nicolae Dobrescu, Viata si faptele lui Antim
Ivireanul, mitropolitul Ungrovlahiei, Bucuresti, 1910,
p. 17-18.

3 Niculae Serbdnescu, Episcopii  Ramnicului, in
,Mitropolia Olteniei”, anul XVI (1964), p. 788.
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boier pentru a sta la mogia lui fird si aiba
enorie, determina trecerea sa in randul
taranilor, fiind pus la bir.

In afari de aceste brosuri, de la vrednicul
carturar au mai ramas Si cateva lucriri in
manuscris. Manuscrisul liturgic din 1710, este
o copie care cuprinde slujba Sfantului
Mucenic  Antim, episcopul Nicomidiei.
Coperta din fatd a acestui manuscris, cat §i
cea de la spate, sunt frumos impodobite cu
chenare florale $i medalioane®.

Un alt manuscris este intitulat Istoria Tarii
Romanesti de cind an descilecat  pravoslavnicii
erestini $1 cuprinde Cronica isd cantacuzineascd
si o parte din Cromica lui Radu Popescu,
incheindu-se cu infitisarea domniei lui
Constantin Brincoveanu’.

Cel mai insemnat manuscris este intitulat
Chipurile 1 echiului $i Noulni Testament $i este
semnat de Antim, fiind inchinat de el, la 1
iulie 1709, domnitorului Brancoveanu Ia
Targoviste. Genealogia pe care o cuprinde
merge de la Adam pana la Iisus Hristos i este
insotita de 505 portrete in miniaturd $i trei
schite de arbore genealogic. Ia sfarsitul
manuscrisului, Antim asazd o listd de texte.
In privinta autorului acestor portrete nu se
poate stabili cu certitudine daca este
mitropolitul Antim insusi’.

Propoviduirea evanghelici a mitropolitului
Antim a Imbracat $i ea forme multiple prin
activitatea multilaterala pe care acesta a
desfagsurat-o. Duhul Evangheliei i-a fost
calauza in toate, l-a insufletit in slujire, l-a

*1dem, Istoria Mandstirii Snagov, Bucuresti, 1944, p. 113.

5 Mircea Picuratiu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol.
11, editia a I1-a, editura .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994,
p. 146.

6 Mircea Pacurariu, Isforia Bisericii Ortodoxe Romane, vol.
1L, p. 152.



mangaiat in necazuri §i l-a intarit in clipa
mortii. Antim a excelat $i in aceasta privinta.
Mai mult, didahiile pe care le-a rostit ca
mitropolit la
Targoviste,
continua sa

Bucuresti, si poate la
unde Brancoveanu Insusi
stea din cand in cand, sunt

considerate opera lui de cidpetenie i
capodopera genului oratoric religios la
romani’.

Didahiile lui Antim 1si trag seva din mai
multe directii, $i anume: mai intai, din
calendarul  bisericesc, din  pericopa
evanghelica in cazul duminicilor i
praznicelor impdaratesti sau din izvoarele
aghiografice corespunzitoare sfintilor; apoi,
ea este ocazionald, cuvantarea la instalarea sa
ca mitropolit sau cele funebre®.

In cursul Didahiilor se intilnesc aspecte
teologice care vadesc ganditorul ortodox
profund, ciruia nu-i scapa cele mai de seama
interpretari ale esentei adevarurilor revelate.

Siin predicile sale se remarca faptul cd Antim
avea o culturd deosebitd, cici el citeazd nu
numai din cartile Sfintei Scripturi, ci $i din
numerosi Sfinti Parinti’.

Predica sa este o predica gandita Si traita,
compusa Si asezata cu rabdare pe hartie, dupa
regulile omileticii, $i expusa cu convingere; cu
alte cuvinte, o predicd elaboratd cu inaltd
competentd.

Nici una din didahiile sale nu incepe brusc $i
nu se sfargeste pe neasteptate. inceputul este
intotdeauna, intr-un fel sau altul, un apel la

7 Aurelian  Sacerdoteanu, Tipografia  Episcopie
Rémmicutut, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul XII (1960),
ar. 3-4, p. 295.

atentia ascultatorilor $i un preludiu la tema a
cdrel tratare urmeaza. Sfarsitul este, de regul,
o aplicare a invititurii tematice, o rugiciune
de cerere sau o doxologie.

Didabhiile il agaza pe mitropolitul Antim intre
cei mai de seama Cuvantatori bisericesti din
toate timpurile, nefiind cu nimic mai prejos
decat marii predicatori din Apus.

8 Al 1. Ciurea, Awntim lvireannl, predicator $i orator, in
»Biserica Ortodoxd Romanid”, anul LXXIV (1950),
nr. 8-9, p. 99.

9 Ibidem.



Viata si opera lui Eufrosin Poteca

Hufrosin Poteca s-a ndscut la NucSoara,
districtul Teleajen din Prahova, din muncitori
plugari, sub numele de botez Radu'. S-a
niscut in luna noiembrie a anului 17806, intr-
o familie de potecasi. Tatal sau, Dumitru
Potecasu, a indeplinit o vreme functia de
vames $i paznic la vama Corduna, trecatoare
in Ardeal, in apropiere de Chiciura. Era un
bun cunoscator al potecilor i a trecatorilor
spre Tara Barsei, el fiind cel ce ciliuzea
mocanii in drumul lor spre iernat in baltile
Dunirii®. A urmat Scoala greceasci din
Bucuresti, unde a studiat literatura greaca,
limba latina si teologia. In jurul anului 1806,
se calugireste la Mindstirea Neamt, unde
primeste numele de Eufrosin’.

Trebuie si ne retind atentia invatatul
arhimandrit Eufrosin Poteca (1786 - 10
decembrie 1958), reprezentant de frunte al
fluminismului romanesc, desi nu a fost
profesor de seminar. Dupa studii stralucite la
Academia greceasca din Bucuresti, a ajuns tot
acolo profesor de teologie, apoi a trecut ca
profesor de geografie Si religie la Scoala
romaneasca deschisa de Gheorghe Lazar la
Bucurest, in anul 1818. In anul 1820, Eforia
scolilor din Muntenia atrimis pe tanarul
ieromonah Fufrosin Poteca (care a fost
calugirit la manastirea Neamt), la studii in
Italia, la Pisa, impreund cu alti trei tineri. A
studiat acolo mai bine de trei apoi, apoi a
plecat la Paris, pentru alti doi ani, ocupandu-
se mai mult cu filosofia. Reintors in tari, a

! Constantin Schifirnet, C. Rddulescu-Motrn. Viata si
faptele sale, vol. 1, Bucuresti, 2003, p. 16.

2 Gh. Dem. Dobrescu, Viata iui Eufrosin Poteca, Ed.
Tipografia Academeiei Romane, Bucuresti, 1883, p.
40.

3 Constantin Schifirnet, gp. ¢t p. 16.

*G. Dem Teodrescu, V7ata §i gperele lui Eufrosin Poteca,

in ,,Revista pentru istorie, arheologie $i filologie”, an.
I, vol. 11, 1883, p. 25.
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fost numit profesor de filosofie la Scoala
superioard de la ,Sf. Sava” din Bucuresti
(intre anii 1825-1828 si intre anii 1831-1832)*.
A fost pensionat de la catedrd inainte de
vreme, in anul 1832, deoarece era un militant
pentru dreptate social, lui Eufrosin Poteca i
s-a incedintat egumenia manastirii Gura
Motrului, in partile Mehedintilor, unde a
rimas pand la moarte’.

Spiritul sau nationalist nu era pe placul
autoritatilor rusesti de ocupatie $i mai ales a
generalului Pavel Kiseleff, care-1 va transfera
pe Poteca tocmai la Mainastirea Gura
Motrului, ca egumen, la recomandarea
Mitropolitului Grigore, in 1832, care era si el
ostil lui Poteca, acuzindu-l de ,ateism”,
deoarece ,,nu suferea lumina filozofiei Si nici
celelalte stiinte”. ,,Staretul gandului” cum il
defineste Emanoil Bucuta in Legatura rosie,
ia drumul pribegiei, dar pistreaza legaturile
cu Bucurestiul si cultura nationala®.

La Universitatea din Pisa, Eufrosin Poteca
studiase Si aprofundase limba §i literatura
italiana, latina, filosofia, teologia, istoria Si
fizica experimentald. Totodata va audia Si
cursuri de drept roman istorie naturald $i
botanica’.

Astfel, dupa plecarea lui Gheorghe Lazir
spre Transilvania, corpul profesoral de la Sf.
Sava este imbogatit cu nume noi, printre care
ii regasim pe fostii bursieri Eufrosin Poteca,
Simion Marcovici si Constantin Moroiu®,
Eufrosin Poteca, Inainte de a pleca la studii la

> lon Virtosu, Eufrosin Poteca egumen la mdndstirea Motra,
in ,Revista de istoric bisericeasci”, an. I, nr. 2,
Craiova, 1943, p. 70.

6 C. Dobtrescu, Memoria documentelor. Publicisticd istorica,
Ed. Etopis, Ploiesti, 2012, p. 14.

7 Alex. Marcu, Un student la Pisa $i Paris cdtre 1820
Simion Marcovici, Cuget clar, martie 1929, p. 15.

8 A. D Xenopol, Istoria partidelor politice in Romania, Ed.
Libraria Stanciulescu, Bucuresti, 1920, p. 176.



Universitatea italiand, il ajutase pe Gheorghe
Lazar la Sfantul Sava si promovase $i studiul
limbii grecesti, in paralel cu cea romani’.
Activitatea culturald. De la Eufrosin Poteca
au ramas cateva lucriri filozofice, intre care
Cuvant la deschiderea cursului de filozofie, care a
fost rostit la data de 1 octombrie 1825 (care a
fost tiparit in volumul Cwuvinte paneghirice $i
moralnice, in Bucuresti, in anul 1826", Filvsofia
cuvantului $i a naravurilor, care a fost tradusa
dupi germanul Johann Gottlieb Heineccius
(tipdrit in orasul Buda, in anul 1829)". A
tradus Si a prelucrat apoi cateva lucriri
teologice. De exemplu, in anul 1818 a tiparit,
in orasul Buda (Ungaria de astazi), traducerea
lucririi macedoromanului Dimitrie Datvaris,
Mai inainte gatire spre cunoStinta de Dumnezen
prin primirea celor ce sint, iar in anul 1832, a
tipdrit in orasul Buzau (Tara Romaneasca),
pentru trebuintele seminariilor teologice,
Stanta Scripturd pe scurt cuprinsd intr-o sutd $i
patru  istorii (tradusd din  greceSte, dupa
teologul german Johann Hubner), care este
urmatd de catre un Mare Catehism pentru
seminare, care a fost tradus dupd prelucrarea
din  limba Catehismului
mitropolitului Platon al Moscovei, care a fost
ficuti de Dimtrie Darvaris™.

Intreaga lucrare a fost retipariti in numai anul
1847, iar Catehismul de unul singur numai in
anul 1856%. In anul 1845, Dionisie Romano

a tipdrit o prescurtare a acesteui catechism'*.

greceascd  a

insugi Eufrosin Poteca a ficut un rezumat al
Catehismului (sub numele de Catehismul
mititel), care a fost publicata abia in anul
1940, Cativa ani mai tirziu a tipirit
Obiceinrile izgraelitenilor $i ale crestinilor, scriere

9 Frasin Munteanu Rimnic, Primii elevi ai lui Gh. Lazar,
in ,,Romania literard” din 11 aprilie 1974, p. 3.

10 Veniamin Micle, Arbimandirtnl Eufrosin - Poteca
predicator, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul XXVIII, nr. 9-
10, 1976, p. 730.

11 Gheorghe 1. Moisescu, O sutd de ani de la moartea
arbimandritulni Enfrosin Poteca, in ,Mitropolia Olteniei”,
an. X, nr. 11-12, 1958, p. 777.

2 1dem, Din corespondenta arbimandritnlni Enfrosin Poteca,
in ,,Mitropolia Olteniei”, an. X, nr. 11-12, 1958, pp.
830.

13 lie Popescu Teiugan, Eufrosin Poteca (1786-1858), in
vol. Din istoria pedagogiei romanesti. Culegere de studi, 111,
Bucuresti, 1967, p. 80.

wouleasd din Sfanta Scripturd Si istoria bisericeascd
a abatelui Flenry”, care a fost talmdcita din
limba greaceasca (in orasul Bucuresti, in anul
1845), si Vorbire asupra istoriei universale, care a
fost talmicita din limba frantuzeasca dupa
scriitorul Bosset. Se mai adauga la acestea
cuvantarile sale, din care a publicat o parte
sub titlul Cuvinte panegerice $i moralnice (care a
aparut in anul 1826, in orasul Bucuresti),
lucrarea Istoria monastirilor 1V alabiei (care a
rdmas in manuscris in manuscris Si a fost
publicatd  mai

corespondenta’’.

Charles de Gaulle pare si isi fi inspirat
celebrul discurs discurs de la Strasbourg din
noiembrie 1959 in care vorbea despre
Europa de la Atlantic pand la Urali, din
scrierile lui Eufrosin Poteca, cel care aprecia
cu mai bine de un secol mai devreme ca
Europa se intindea “de la Portugalia pani in
Siberia™"".

Din cele relatate, poate si se constate ci

tarziu) Si o  bogatd

Eufrosin Poteca a fost un filosof $i un
pedagog roman de seamd, ca unul care a adus
o contributie reald la formarea filosfoiei
romanesti moderne. A ficut tot ce i-a stat in
putinta pentru a putea si reuSeasca sa
raspandeasca  invatitura in  mijlocul
poporului din care facea parte Si a fost un
militant permanent pentru Infaptuirea
dreptatii politice $i nedreptatilor sociale din
timpul sau”, fiind un bicuitor cu indrazneala
a moravurilor politice $i a nedreptatilor
sociale din timpul siu. In acelagiu timp,
trebuie sa spunem ca o concluzie a acestei
lucriri de seminar, cd Eufrosin Poteca a fost

si unul dintre marii teologi ai Bisericii

14 Constantin Mosor, Arbhimandritul Eufrosin Poteca
(1786-1858), in ,Biserica Ortodoxd Romini”, an.
LXXIX, nr. 9-10, 1971, p. 1040.

15 C. Radulescu-Motru, Cazebismnl mititel al lui Enfrosin
Potena, in ,Revista de Pedagogie”, an. X, Bucuresti,
1940, p. 11.

16 Ton Virtosu, Pagini din antobiografia lni Eunfrosin Poteca,
in ,Biserica Ortodoxd Romani”, an. LV, nr. 7-10,
1937, p. 500.

7 Vlad Georgescu, Ideile politice i iluminismnl in
Principatele  Romdne (1750-1831), Ed. Academiei
Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1972, p. 18.



Ortodoxe Romane, de la acesta rimanand o

multime de lucriri remarcabile, fie cd a fost
vorba despre traduceri, fie ca a fost vorba
despre opre originale, astfel incat a contribuit
la promovarea tinerei teologii din Biserica
Ortodoxd Romani'.

18 Gheorghe Neagoe, Eufrosin Poteca teolog $i slujitor
bisericese, in ,,Mitropolia Olteniei , an. XXVIIL, nr. 11-
12,1976, p. 1015.
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Arta bisericeasca in Tara Romaneasca la sfarsitul secolului al
XVII-lea si in primii ani ai secolului al XVIII-lea

O realizare cu totul deosebitd in epoca lui
Serban Cantacuzino, este epitaful de la
Tismana din anul 1681. Se mai cunosc pe
langa acesta, epitaful de la Cotroceni, care se
pastreaza in colectia Muzeului de Artd si cel
pastrat la biserica Doamnei, ctitoria sotiei lui
Serban Voda.

Arta iconografica forma $i ea un ansamblu
unitar §i statornic de imagini care, prin
continutul si desfisurarea lor, erau strans
legate de constructia bisericii ca locas de cult
si de insusi cultul religios care se desfasoara
in biserici. Pictura completeazi intr-un
anumit fel atat arhitectura cat si cultul
religios, explicandu-le prin imaginile pictate
pe peretii bisericii'.

Pictura din Tara Romaneasca a cunoscut un
curs ascendent. Din imbinarea iconomiei
traditionale, din secolele anterioare, cu unele
influiente venite din afard, mai ales din arta
postbizantind athonita, zugravii romani au
izbutit si realizeze, citre sfarsitul secolului, o
arta cu trasaturi proprii, specific romaneasca,
a cdrei varietate s-a mentinut in secolul
urmator.

Concomitent cu pictura murald sub Matei
Basarab a inflorit $i pictura pe lemn. Cele mai
reprezentative sunt icoanele de la Arnota, dar
mai ales tampla schitului Crasna-Gotj
(destinata initial bisericii Sfantul Dumitru din
Craiova.). La baza crucii din scena Rastignirii
de pe aceasta tampla este infitisat un tablou
votiv, cu Matei Basarab si mitropolitul Stefan,
amandoi in genunchi, imbracati in vesminte
specifice demnititii lot’.

U Trineu Criciunas, Pictura bisericii de la mdndstirea
Cetdtnia, in ,Mitropolia Moldovei $i Sucevei”, anul
XLVIII, 1959, nr. 7-8, p. 498.

BDO - 47

Pr. Romeo Georgian POPA
Parohia Glavile, jud. Valcea

Dintre zugravii de icoane din prima jumatate
a secolului, il putem pomeni pe Stroe din
Targoviste, de la care s-au pistrat doua
icoane valoroase, la biserica schitului Bradet:
Iisus Hristos si inél‘garea. Probabil tot el a
lucrat icoana Maicii Domnului cu pruncul,
aflatd in biserica din Ruda-Barsesti (Arges)’.
O noua faza in istoria picturii din Tara
Romaneasci s-a manifestat pe doua directii
diferite: cea autohtona reprezentata de Pirvu
Mutu, si cea balcanicd, de facturd athonita,
reprezentatd de zugravul grec Constantinos.
Primul reprezentant de seama al picturii
bisericesti In aceastd perioada a fost Parvu
Mutu (1657-1735). Fiul al unui preot — Ioan
din Campulung (cilugarit sub numele de
Paisie) — invitase zugrdvia la cdlugarul
Evghenie din Mandstirea Negru Vodd, apoi
si-a desavarsit pregatirea in Moldova, unde a
avut prilejul sd cunoascd marile ansambluri
pictate sub Stefan cel Mare, Petru Rares si
Movilesti, precum si arta iconarilor rusi.
Reantors in Tara Romaneascd, a zugravit
biserica manastirii Aninoasa — Arges, ca apoi
sa devina pictorul favorit al familiei
Cantacuzinilor. ~ Opera  sa  cuprinde
ansambluri de picturd murald de la bisericile
manastirilor Cotroceni (1682), Margineni,
Sinaia, Poiana, Mamul — Valcea, bisericile din
Filipesti — Targ, Filipestii de Padure,
Magureni, schitul Lespezi, toate in judetul
Prahova, Bordesti — Buziu, Fundenii
Doamnei, Coltea, Sfantul Gheorghe Nou din
Bucuresti s.a.

2 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane,
vol 11, (capitolul Arta bisericeasci in Tirile Romane in
secolul al XVII-lea si inceputul secolului al XVIII-lea),
Bucuresti, 1992, p. 230.

3 Ibidem, p. 231.



Paralel cu pictura murala, Parvu Mutu a pictat
Si icoane, cele mai izbutite fiind Cina de la
stejarul Mamvri (Sfanta Treime), azi la
manastirea Sinaia, icoanele de pe tampla
bisericii Cotroceni, o icoani a Maicii
Domnului®.

La cativa ani dupa ce biserica mare din
Minastirea Hurezi fusese pictata, in 1703, de
zugravii Andrei, Istrate, Simion §i Hranit,
apare, sub scena lucrata in fresca, pe fatada
exterioard a pridvorului, Acoperamatul Maicii
Domnului, inscriptia: ,,Constantin = Zugt.
7220”7 (1711-1712).

Zugravul Constantinos si colaboratorii lui au
lasat la Hurezi unul din cele mai izbutite
ansambluri picturale din intreaga arta
medievald ~ romaneascd.  Impresioneza
multimea §i varietatea temelor, cu numeroase
personaje in miscare, cu suprafete largi
ornamentate cu flori (la Schitul Sfintii
Apostoli aproape jumatate din pereti sunt cu
ornamente). Se pune un accent deosebit pe
tratarea narativa, se manifestd interese pentru
realitatea, introducandu-se astfel schimbairi in
iconografia traditionald. Sunt reprezentate
scene de viata, hore cu ldutari, personaje in
costumele epoci, amainunte rezultate din
contemplarea directd a naturii s.a. De aceea,
pe buna dreptate scria bizantinologul francez
Charles Diehl: ,,Puternica traditie bizantina
este dominata la manastirea Hurezi, poate cel
mai frumos monument dintre toate in

4 Ibidem. p. 232.

5 Victor Britulescu, Zugravul — Constantinos, in
,Mitropolia Olteniei”, anul XIII, 1961, nr. 10-12, p.
688.

6 Mircea Picuratiu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romidne, vol
11, p. 233.

Romania...aceste fresce sunt printre cele mai
remarcabile pe care le-a produs arta
romaneasca si, in acelasi timp, ele dovedesc
continuitatea artei romanesti si a artei
bizantine, ele aratd strilucirea exterioard ce o
da artelor domnia lui  Constantin
Brancoveanu™.

In felul acesta, s-a creat la Hurezi, sub
indrumarea lui Constantinos, o ,,scoald” de
zugravi, care a polarizat toate fortele
creatoare locale si care a raspandit noul stil
brancovenesc, nu numai in  Tara
Romaneasci, ci si peste hotarele ei, indeosebi
in Transilvania’.

In aceeasi perioads, sunt atestati documentar
o serie de zugravi moldoveni, a ciror
activitate a fost marcatd de criza produsa de
domnitorii Miron Voda Barnovschi si Vasile
Lupu.

Informatii razlete avem despre un zugrav,
Matei loan, care a facut prin 1660 pictura
manastirii Golia. Sunt caracteristice acestuia
chipurile in culori vii ale ctitorilor Vasile
Lupu si fiul siu Stefanitd. Din lucririle
pictorului grec Petru au rimas doua icoane
care acum treizeci de ani au fost identificate
la biserica din satul Visanii de langa Iasi. Alte
informatii mai avem despre Stefan zugravul
despre care aflam ca este contemporanul mai
tanir al zugravului Neculai®.

7 Ibidem, p. 233.

8 C. A. Stoide, Stiri despre citiva ugravi moldoveni din
secolele al XV1l-lea $i al XV1l-lea, in ,Mitropolia
Moldovei i Sucevei”, an XXXV, 1959, nr.7-8, p. 424.



Sfantul Voievod Constantin Brancoveanu,
iubitor de culura

Sfarsitul secolului al XVII-lea a fost marcat
de inceputul decaderii puterii otomane. La
Viena, Mohaci $i Zenta, trupele turcesti
pierdeau batalii crancene, iar tratatul de pace
de la Katrlovitz, din 1699, consemna iniltarea
unei noi forte imperiale, cea austriacid'.
Cuprinsa de frica in fata propriei neputinte,
Poarta otomana facea multe eforturi pentru

a-Si mentine stdpanirea in teritoriile
subjugate, cu deosebire in cele nord-
dunirene.

In ceeea ce priveste tarile romane, incepand
din a doua jumaitate a secolului al XVIII-lea,
Poarta va fi nevoita sd Insacuneze domnitori
greci din Fanar’, deoarece in boierii
pamanteni nu mai avea incredere.

Dupai secole de lupta, tirile romane, istovite
de asuprire Si stoarse de bogatiile lor
naturale’, intrezireau acum posibilitatea de a
scutura jugul turcesc $i de a-si redobandi
astfel libertatea. Din clasa nobililor feudali
erau destui aceia care doreau cu dinadinsul ca
portile comertului cu restul Europei sa fie
deschise cat mai curand.

Desi interesele generale ale tirilor romane
tindeu la o apropiere de statele crestine sila o
deslipire de Poarti, totusi aceasta schimbare
de pozitie nu era usor de facut, din mai multe
cauze: mai intai, fiindcad ostile turcesti
controlau in mod deplin cetitile dunirene,
apoi, fiindca statele crestine mari nu duceau
ele insele o politici constantd $i coordonata
fatd de imperiul otoman, si, in sfarsit,
deoarece habsburgii se dovedisera $i ei
periculosi pentru interesele noastre nationale,
atat prin jefuirea $i anexarea teritoriilor in

! Mihail Gabriel Popescu, Mitropolitul Antine Ivireanul.
Carmmuitor §i predicator bisericese, in ,,Studii Teologice”,
seria a II-a, anul XX (1969), nr. 1-2, p. 9.

2 Ibidem.

3 Ibidem.
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care patrundeau cat $i prin actiunea lor de
catolicizare, prin impunerea uniatiei cu
Roma, asa cum se va intampla cu
Transilvania la inceputul anului 1700%. Cand
Constantin Brancoveanu a urcat pe tronul
Tarii Romanesti, la 9 noiembrie 1688, el si-a
dat seama ca singura cale pe care o putea
urma era aceea a unei bune diplomatii si a
unei intinse activititi culturale’.
Brancoveanu era prea dornic ca domnia sa-i
straluceascd, asa cum Insusi Bizantul
stralucise candva prin fastul curtii, prin
culturd si prin arte, iar pentru a implini toate
acestea el avea nevoie in primul rand de
stabilitate politica’.

De aceea, desi la confluenta unor state
puternice care se infruntau, Brincoveanu a
fugit tot timpul din calea lor si a cdutat sa
evite orice angajare, de o parte sau de alta.
Cum gandurile lui de inflorire a culturii si
artei nu se puteau implini decat prin mijloace
banesti, el a cdutat sa asigure venitul vistierii
si astfel birurile au crescut, fiscalitatea a
devenit tot mai excesivi, iar starea sociald a
tirinimii a continuat si se Inrdutiteasca’.

Cu banii adunati, Constantin Brancoveanu a
devenit ctitorul multor asezaminte, ridicand
si impodobind numeroase Dbiserici i
mandstiri, construind palate si infiintand scoli
si ingrijindu-se de dezvoltarea tiparului. Tara
Romaneasci nu era lipsitd pe atunci de
oameni de carte, asa cum au fost stolnicul
Constantin Cantacuzino sau fratii Radu si
Serban Greceanu. Ambitiile lui Brancoveanu
creau un teren $i mai prielnic pentru venirea
in Tara Romaneasci a unor oameni de
cultura greacd, si domnitorul n-a intarziat si-

4 Ibidem.

> Dumitru Teodor, Despre Antim Ivireanul, in ,,Studii
Teologice”, anul VII (1955), nr. 3-4, p. 236.

¢ Mihail Gabriel Popescu, gp. cit., p. 10.

7 Ibidem.



i cheme aici pentru a asigura cat mai deplin si
cat mai degraba implinirea dorintelor sale.
Astfel, a adus pe profesorii Sevastos
Kimenitul, Ioan Cariofil, Mitrofan Gregoras,
cu care a organizat Academia domneasca de
la Stantul Sava.

Mai tarziu gi-a indreptat atentia catre curtea
domneascd, unde au poposit personalititi de
seama ale culturii italiene, ca George Maiota
si Anton Maria del Chiaro, precum si
patriarhii de la Constantinopol, Ierusalim,
Alexandria si Antiohia.

Printre cei chemati de Brancoveanu si
contribuie la inflotrirea culturii romanesti s-a
aflat si smeritul cilugir tipograf® Antim din
Iviria, care, prin darurile sale bogate si prin
straduintele sale deosebit de rodnicie, avea sa
se situeze In cele din urmi in fruntea
reprezentatilor glorioasei epoci culturale
brancovenesti’.

8 Mircea Picuratiu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol.
11, editia a I1-a, editura .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994,
p. 141

9 Mihail Gabriel Popescu, gp. cit., p. 11.



Importanta orei de religie in dezvoltarea
spirituala a tinarului ortodox

Pr. Lilian MITRACHE

Parohia Racovita-“Sf. Imparati Constantin si Elena”, Caracal

Educatia religioasd joaca un rol esential in
formarea personalitatii $i a valorilor unui
copil. In cadrul comunitatii ortodoxe, ora de
religie nu este doar o simpla disciplind
scolard, ci o fereastrd deschisi catre
intelegerea spiritualitatii, a traditiilor $i a
valorilor care definesc credinta ortodoxa.
Aceastd ord contribuie la  dezvoltarea
armonioasa a copilului, influentand atat
comportamentul siu moral, cat si relatia cu
semenii Si cu divinitatea. Unul dintre
aspectele centrale ale orei de religie este
formarea morala. Prin studierea invataturilor
crestine si a vietilor sfintilor, copiii invata
despre diferenta dintre bine §$i rau, despre
importanta iubirii $i a iertdrii, $1 despre cum
sd trilasca o viata virtuoasa. Valorile
ortodoxe precum iubirea de aproapele, mila,
compasiunea $i respectul sunt fundamentale
pentru dezvoltarea unui comportament etic.
Astfel, ora de religie contribuie la formarea
unui caracter puternic $i integru.

Ora de religie ofera copiilor oportunitatea de
a-$i dezvolta latura spirituald $i de a-$i intdri
credinta. Prin rugiciune S$i participare la
slujbe religioase, copiii au ocazia de a
experimenta momente de reflectie personald
Si comuniune cu Dumnezeu. Aceasta
dezvoltare spirituala le oferd copiilor un sens
profund al identitatii $i al scopului, ajutandu-
1 sa navigheze prin provocarile vietii cu
Incredere $i speranta.

Educatia religioasa faciliteaza §i integrarea
copillor ~ in  comunitatea  ortodoxa.
Participand la activitati bisericesti, precum
corul, grupurile de tineret sau evenimentele
copiit
apartenentei Si al

dezvolta un simt al

solidaritatii.

parohiale,
Aceasta
participare activa la viata comunitatii ii ajutd
sa construiasca relatii sociale sinitoase Si
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durabile, sa invete sd colaboreze cu ceilalti si
sa aprecieze diversitatea.

Ora de religie este, de asemenea, un mijloc
prin care copiii Invata despre bogata
mostenire culturala $i spirituala a ortodoxiei.
De la sarbatori religioase la simboluri $i
ritualuri, aceste cunostinte ii ajutd pe copii sa
aprecieze Si sa pastreze traditiile ortodoxe.
inyelegerea acestor traditii le permite sd 1t
dezvolte o identitate culturald clard Si sd fie
mandri de radacinile lor.

Un element esential al orei de religie este rolul
profesorului, care nu este doar un simplu
educator, ci §i un ghid spiritual $i moral
pentru elevi. Profesorul de religie are
responsabilitatea de a transmite cunostintele
teologice intr-un mod accesibil $i relevant
pentru viata de zi cu zi a copiilor. Acesta
trebuie sd inspire prin exemplul personal, sa
demonstreze valori precum compasiunea,
rabdarea i integritatea, $i sd creeze un mediu
de invitare deschis si inclusiv. In plus,
profesorul de religie are rolul de a stimula
curiozitatea $i gandirea criticdi a elevilor,
ajutandu-i si-si dezvolte propriile intelegeri
Si sd-Si Intdreasca relatia cu Dumnezeu.
Astfel, prin pasiunea S$i dedicarea sa,
profesorul de religie contribuie semnificativ
la formarea unei identitati religioase solide $i
la cultivarea unei spiritualitati autentice in
randul copiilor.

Asadar, ora de religie are o importanta
majord in dezvoltarea copilului ortodox,
oferindu-i nu doar cunostinte religioase, ci $i
instrumentele necesare pentru a deveni un
adult responsabil i empatic. Prin formarea
morald, dezvoltarea spirituald §i integrarea in
comunitate, ora de religie contribuie la
creSterea unel generatii care respecta valorile
si traditiile ortodoxe, pregatitd sa contribuie



pozitiv la societatea in care triieste. Educatia
religioasd nu este doar o optiune
educationald, ci o fundatie solidd pentru

viata.




Activitatea cultural - tipografica a Mitropolitului Varlaam

Din multipla activitate a mitropolitului
Varlaam, vom retine, in primul rand, pe cea
carturareasca. La indemnul sau, Vasile Lupu
s-a Ingrijit de infiintarea unei tipografii la Iasi,
prima din Moldova. Faptul ca in Moldova s-
a infiintat aga de tarziu o tiparnita (aproape la
un veac $i jumatate dupa cea a lui Macarie in
Tara Romaneasca) ni-l putem explica prin
existenta atitor centre de caligrafie a
manuscriselor — indeosebi in limba slavona —
care au impiedicat introducerea mai timpurie
a tiparului.

Inci din 1637, Vatlaam cerea »ajutor pentru
lucru acesta™ de la tarul Moscovei, aratand ca
are gata de tipar o Caganie. Nu se cunosc
motivele pentru care Moscova nu l-a ajutat.
Peste trei ani, in 1640, Petru Movili a trimis
la Iagi primele matrite, precum $i mesteri
tipografi de la Kiev, in frunte cu ieromonahul
Sofronie. In anul urmitor, Vasile Lupu il
trimitea pe Sofronie la Lvov sa aducd st de
acolo material tipografic.

La 20 decembrie 1642, iesea de sub tipar o
Scrisoare  de  multumire a delegatilor greci
prezenti la Sinodul de la Iasi din 1642,
adresatd Domnitorului  Vasile Lupu’. In
acelasi an a aparut un Catebisis  slavon,
necunoscut pana acum, dar pastrat in copie
intr-un manusctis la Petersburg. Varlaam, un
harnic traducitor incad din zilele odihnei sale
de la Secu’, punea in cele din urmi tipografia
spre trebuinta poporului.

Tipografia mitropolitului este a patra ca
importantd de pe cuprinsul teritoriului
romanesc, aflandu-se dupd cea de la
manastirea Dealu, infiintatd de Radu cel Mare
(1495-1508)*. Ea va fi precursoarea Si
tipografiilor de la Bucuresti i celei a

U Mircea Picurariu, Istoria Biserici Ortodoxe Romdne, vol.
11, editia a III-a, Iasi, 20006, p. 18.
2 Ibidem.

BDO -53

Pr. Constantin Catalin DIMIAN
Parohia Rovine — Dolj, Craiova

ieromonahului Lavrentie de la Mainastirea
Plumbuita (1573-1582)°. Aceste tiparnite
daduserd la lumina mai ales cirti in legatura
directd cu nevoile Bisericii, fiind imprimate in
limba slavona si cu alfabet chirilic.

Cea mai insemnata dintre lucrarile tiparite de
Varlaam este Cagania sa, sau cum 1 se mai
spune dupid numele ei intregit: Carte
romaneascd de invatdturd la dumenecele de preste an
St la pravilele imparatesti $i la svanti mari, tiparita
la Tasi, 1642-1643.

Avea un cuprins de 506 foi, cu un Cwwint
Impreund cdtrd toatd sementia romdneascd a Ini
Vasile Lupn; mai cuprindea $i un Cuvant cdtre
ctitorin scris de Varlaam. Aduna laolaltd 54 de
cazanii la duminici si 21 la sidrbatorile
imparatesti si ale sfintilor, o parte din ele fiind
traduse $i prelucrate dupa cartea Comoara, a
mitropolitului  grec Damaschin  Suditul
(1577).

Alte lucriri ale mitropolitului Varlaam sunt:
Sapte Taine ale Bisericii — lasi, 1644, prelucrata
dupd opera retorului grec Toma Teofan
(secolul al XVII-lea); Cartea care se cheama
Rdspunsul  impotriva Catehismului - calvinesc —
tiparitd probabil la Iagi in 1645, cu 32 de foi;
Cat a fost egumen la Secu, a tradus lucrarea
Scara san Leastvita Sfantului loan Scdraru sau
Sinaitul (1649).

Cazania din 1643. In 1641, a fost dati in lucru,
iar in 1643, a iesit de sub teascurile tiparnitei
de la Biserica Sfintii Trei Ierarhi, prima carte
romanesca din Moldova si una din cele mai
de seami din istoria vechii culturi romanesti.
Este cunoscuta sub numele de Cazania lui
Varlaam sau cu titlul ei exact Carte romaneasca
de invataturd la dumenecele de preste an i la pravilele

3 Nicolae Torga, Istoria Bisericii Roméanesti si a vietii
religioase a romanilor, vol. I, editia I, Vilenii de
Munte, 1908, p. 254.

4 Ibidem.

5 Ibidem, p. 255.



impardtesti §i la svanti mar’. Bste o lucrare
masiva, cu 5006 file, 1012 pagini, ilustratd cu
numeroase gravuri in lemn, reprezentand
scene biblice, chipuri de sfinti, frontispicii,
viniete, initiale inflorate. ,Toate aceste
podoabe grafice si iconografice, cu mai multe
caractere de litere, fac din Cazanie una dintre
cele mai artistice opere tiparite din vechea
culturd romaneasci’’.

Cartea incepea cu un Cuvint impreund catrd
toatd semintia romaneascd” adresat de Vasile
Lupu la ,toatd semintia romaneasca
pretutindeni care si afld proslavnici intr-
acestd limba™® .

Cazania are doua parti. Partea intai cuprinde
54 de cazanii la duminici (13 ale Triodului, 9
ale Penticostarului si 32 ale Octothului) iar
partea a doua cuprinde 21 cazani la
sarbatorile imparatesti si ale sfintilor. Fiecare
cazanie duminicald are patru parti: Cuwint
introductiv la Evanghelie; Pericopa evanghelicd a
ez I nydtdtura intdi; I nvatatura a doua.

Cele mai multe exemplare ale Cazaniei pleaca
de la explicarea pasajului de Evanghelie citit
in ziua respectivdi si cuprind sfaturi de
infranarea viciilor si a patimilor, de infratire si
ajutorarea aproapelui. Sunt insa si cateva
legende hagiografice care povestesc viata
marilor mucenici ai Ortodoxiei.

Originalul Cazaniei venea, probabil, din
Ucraina. Dacd nu se poate delimita partea
personald a Ilui Varlaam 1in structura
predicilor, totusi este cunoscut faptul ca si-a
adus aportul in formarea limbii literare. Se
sustine in genere cd limba Cazaniei lui
Varlaam este limba populard, pe care el a
deprins-o in copilarie in muntii Putnei. In
textul lui Varlaam, cuvintele si expresiunile
slave se intalnesc rar, la distante mari; si
intelese intr-o vreme cand cultul divin se
savarsea in limba slava, ele dau azi scrisului
sau un usor caracter arhaic. Limba Cazaniei
lui este limba romaneasca scrisi, asa cum
Antim Ivireanul - Mitropolit al Ungrovlahiei

6 Mircea Picurariu, Istoria Biserici Ortodoxe Romane,
p. 20-21.
7 Ibidem.

fusese statornicita prin tipariturile coresiene,
care circulau incd pe vremea sa in lasi.

Straduinta lui Varlaam de a se dezbara in scris
de unele moldovenisme cu care era obisnuit
dovedeste munca lui de a-si insusi din
tipariturile coresiene formele muntenesti,
care de fapt pastrasera mai bine fonetismul
latin al limbii romane. Dar tocmai aici sta
marele sdu merit: cd scriind pentru intreaga
“semintie romaneasca”, cu simtul pentru
limba literard in devenire, nu a rupt unitatea
spirituala a neamului §i nu s-a abatut de la
traditia stabilitd cu o jumaitate de veac inaintea
lui de Coresi. Astfel munca lui de traducator
reprezintd in procesul de formare a limbii
noastre literare un mare pas inainte curatind-
o de slavonisme si apropiind-o de limba vie.

8 Nicolae Torga, Istoria Bisericii Romanesti $i a vietii
religioase a romanilor, p. 268-269.



Antim Ivireanul, mitropolit al Ungrovlahiei

Precum insusi ardta, Antim Ivireanul, a
pastorit la Ramnic trei ani fird doua luni,
adicd panad la inceputul anului 1708. In ziua
de 27 ianuarie 1708,  mitropolitul
Ungrovlahiei Teodosie, prin diata lisata isi
arata dorinta ca urmasul sau in scaunul
mitropolitan sa fie insusi Antim, vrednicul si
neobositul episcop de la Ramnic.

Tinand seama de acestea, Antim a fost
strimutat  in  fruntea  Bisericii  Tarii
Romanesti. Datoritd meritelor pe care le
castigase Antim, la 28 ianuarie 1708, soborul
vladicilor, egumenilor si boierilor 1-au ales ca
mitropolit.

Obtinand aprobarea patriarhului ecumenic
Ciprian, in ziua de 21 februarie 1708, s-a ficut
strimutarea lui Antim la vladicia tirii', iar a
doua zi, in Duminica Ortodoxiei, s-a fiacut
insciunarea  sa. Chemat la  curte,
Brancoveanu i-a facut ,,frumoasa oratie”, iar
acesta i-a raspuns printr-o cuvantare, pastrata
pania acum, izvorata din cildura elocintei
sale, plina de poezie si patos, iniltatoare si
elocventi, cum niciodatd nu se rostise alta in
romaneste pani la el’, parafrazind un verset
al Evangheliei de la Matei: Veniti dupa Mine
si va voi face vanitori de oameni’ , Antim
ardta, in modestia care l-a caracterizat toatd
viata, cd nu meritele sale l-au ridicat la treapta
arhiereasci, ci bunitatea lui Dumnezeu.
Fiind mitropolit vreme de peste opt ani,
Antim a desfisurat, ca si la Ramnic, o
activitate plind de strilucire ca pistor
duhovnicesc si intaistititor al Bisericii din
Tara Romanesci, a sprijinit pe fratii ortodocsi
din Transilvania si Ortodoxia rdsiriteana in
general, iar opera lui predicatoriala ocupa

! Niculae Serbinescu, Episcopii  Rammiculni, in
,Mitropolia Olteniei”, anul XVI (1964), p. 794.

2 Ibidem.

3 Biblia, ed. I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2002.
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locul de frunte in tezaurul omiletic al
trecutului nostru’.

Dintre ostenelile mitropolitului  Antim,
merita a fi amintite activitatea sa tipografica
desfasurata la Targoviste si Bucuresti $i chiar
in indepartata Ivirie, prin ucenicul sau,
ipodiaconul Mihai Istvanovici, activitatea sa
predicatoriala din al carui rod ne-au ramas
frumoasele si instructivele sale didahii,
precum si activitatea ctitoriceascd, al carui
rezultat este ctitoria  din
manastirea Antim.

Bucuresti,

La Targoviste a tiparit 18 carti, din care 5
grecesti, una slavo-romana (Ceaslov, 1714),
una slavo-romano-greaca (Catavasier, 1713),
si 11 romanesti.

Intre cirtile romanesti al caror numar era in
vaditd crestere, amintim, In primul rand,
lucrarea ,,Invitatura bisericeasci la cele mai
trebuincioase si mai de folos pentru
invatatura preotilor (1710),
lucrarea ,,Capete de porunca la toatd ceata
duhovniceascd, pentru ca sa  pidzeascd
fiestcarele din preoti si din diaconi, deplin si
cu cinste, datoria hotarului sau” (1714). Mai
tarziu, a tiparit cirti de slujba in romaneste si
anume: Psaltirea (1710), Octoihul (1712),
Dumnezeiestile si Sfintele Liturghii (1713),
Evhologhion adeci Molitvelnic (1713),
Catavasierul (1714-1715).

Activitatea sa tipograficd a durat pand in anul
1716, infiintand o noua tipografie la
manastirea Tuturor Sfintilor (Antim) unde a
tipdrit lucrarea Istoria sfantd adicd iudaica a
lui Alexandru Mavrocordat. Cu aceasta se
incheie activitatea tipografica a lui Antim

urmata de

4 Aurelian  Sacerdoteanu,  Tipografia  Episcopie
Rémmiculuz, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul XII (1960),

nr. 3-4, p. 295.

5> Mihail Gabriel Popescu, Mitropolitul Antim Ivireanul.
Carmuitor §i predicator bisericess, In ,,Studii Teologice”,
seria a II-a, anul XX (1969), nr. 1-2, p. 16.



Ivireanul. El a tipirit sau a supravegheat’
tiparirea a 63 de carti. De activitatea sa
tipografica se leaga si stradaniile depuse de el
pentru introducerea completa si definitiva a
limbii romane in slujbele bisericesti. Primul
document in limba romana ce ni s-a pastrat
este cunoscuta scrisoarea pe care boierul
Neacsu o adreseaza, in anul 1521, cétre judele
Hans Benkner al Brasovului. Din a doua
jumatate a secolului al XIV-lea, avem primele
tiparituri  romanesti, datorate activitatii
diaconului Coresi.

In secolul urmitor, al XVII-lea, pana la
Antim, momentele cele mai importante sunt
marcate in Moldova de aparitia Cazaniei lui
Varlaam, in 1643, si a Psaltirii in versuri a lui
Dosoftei, in 1673; in Transilvania, de
tiparirea sub mitropolitul Simion Stefan a
Noului Testament de la Balgrad, in 1648, iar

6 Mircea Picuratiu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol.
11, editia a I1-a, editura .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994,
p. 148.

in Muntenia, sub mitropolitul Teodosie, de
tiparirea Bibliei de la Bucuresti, in 1688.
Antim si-a dat seama de la inceput cd nu
putea si contribuie la Indrumarea si la
luminarea clerului si a credinciosilor daci nu
le didea cirti pe limba lor".

Limba in care traducea si tiparea cirtile sfinte
era atat de mdiastrd, Incat ea s-a mentinut
intr-o masura destul de mare panad astazi,
ficand din, ,alcituitorul” ei unul dintre
ctitorii limbii liturgice romanesti. Dupa
aproape trei veacuri, in slujbele noastre
bisericesti se mai pot auzi cantari §i rugaciuni
aga cum au fost tilmacite de mitropolitul
Antim®. Texte paralele care si ilustreze
contributia lui Antim la statornicirea
limbajului liturgic, aga cum il avem si astazi,
s-au mai dat si s-ar mai putea da inci multe’.

7 Mihail Gabriel Popescu, art cit, p. 29.

8 Mircea Picurariu, gp. cit., p. 149.

9 Damian P. Bogdan, Despre Antim Ivireannl, in ,,Studii
Teologice”, anul VIII (1955), nt. 4, p. 98.



Cateva consideratii despre pictura, gravura Si broderia

romaneasca de la sfarsitul secolului al XVII-lea

Inci de la inceputul secolului al XVII-lea,
Vasile Lupu a trimis la Moscova zugravi
moldoveni, care s-au inspirat din arta rusa,
caracterizatd pe atunci  ,,prin eleganta
formelor, prin variatia culorilor luminoase si
prin inclinarea artistilor spre compozitii
simbolice si istorice”".
Impunatorul ansamblu de picturd de la
dupa
Paul
,testamentul artei clasice moldovenest” In

cuvantul

Henry —

Sucevita
cercetatorului

reprezenta —
francez

adevar, Sucevita inseamni momentul de
tranzitie de la arta infloritoare a secolelor XV
si XVI la cea in declin din secolele XVII si
XVIIL.

La foarte scurt timp dupa Sucevita au fost
zugravite catedrala episcopalda din Roman
(din care se mai pastreaza doar decoratia
pronaosului $i pridvorului) $i biserica mare a
manastirii Dragomirna (altarul si naosul),
zugraviti de popa Craciun, Matie§, popa
Ignat si Grigorie®.

In Transilvania se cunosc putine lucriri de
picturd bisericeasca. Explicatia trebuie sia o
cdutam atat in disparitia cnejilor romani, care
subventionaserd executarea cunoscutelor
ansambluri picturale din bisericile ortodoxe
din secolele XIV — XV, cat si in faptul ca
doctrina calvind, acceptata oficial de
carmuitorii politici de atunci ai Transilvaniei,
nu recunostea cultul icoanelor.

Un interesant ansamblu pictural se pastreaza
in biserica Sfantul Nicolae din Hunedoara,
executat de catre mesterii zugravi Constantin

U Irineu Criciunas, Pictura bisericii de la mandstirea
Cetdtnia, in ,Mitropolia Moldovei $i Sucevei”, anul
XLVIII, 1959, nr. 7-8, p. 421.

2 Mircea Picurariu, Mircea Picurariu, Istoria Bisericii
Ortodoxe Romane, vol I, (capitolul Arta bisericeasca
in Tidrile Romane in secolul al XVII-lea si inceputul
secolului al XVIII-lea), Bucuresti, 1992, p. 234.
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si Stefan, in 1654. Cheltuiclile au fost
suportate de negustorii Dumitru Marcocianu
si Nicolae Craciun.

In Maramures ne retin atentia mai multe
lucriri: tampla bisericii din Budesti — Josani,
din care se mai pastreaya trei icoane de meri
dimensiuni (lisus pe tron, Maica Domnului
cu pruncul si Sfanta Paraschiva) si opt
praznicare, usile Imparitesti ale bisericilor din
Ocnesti, din 1621 (Bunavestire $i cei patru
evanghelisti) si din Budesti-Susani, din 1628
(cet patru evanghelisti), o icoand a Sfantului
Nicolae in biserica din Poienile Izei, din 1604,
o icoana infatisand pe Sfantul Apostol Petru
si pe Sfantul Nicolae in biserica din Ocnesti,
din 1639. Mai amintim aici si icoana Maicii
Domnului zugravita de preotul Luca din
Iclodul Mare (Cluj), din 1681, care a ajuns in
posesia manastirii Nicula (judetul Cluj),
considerati icoani facitoare de minuni’.
Gravura in lemn de asemenea s-a dezvoltat,
prin Ioan-lIoanichie Bacauanul, care a lucrat
in Moldova si apoi in Tara Romaneasci (la
cartea Cheia intelesului, Bucuresti, 1678, si la
cateva tiparituri de mai tarziu)*.

Dintre tamplele lucrate in stil brancovenesc
sunt vrednice de amintit tampla bisericii
Cotroceni, purtand stema Cantacuzinilor,
tampla bisericii Sfantul Gheorghe-Nou din
Bucuresti si mai ales tampla bisericii mari de
la Hurezi. Tot aici putem aminti crucea de
piatra ridicata in 1683 de Serban Cantacuzino
la Viena, ca semn de pomenire lisat de acesta
in urma asediului de la Viena din vara
aceluiasi an’.

3 Ibidem, p. 230.

4 Ibidem, p. 234.

5> Nicolae C. Turcu, Biserica din Tara Romdneascd in
timpul dommiei lui Serban Cantacuzino (1678-1688), in
,Biserica Ortodoxd Romani”, anul LXXXIV, nr.1-2,
1966, p. 126.



Dintre piesele de broderie din prima jumatate
a secolului mentionim doua epitrahile, unul
daruit manastirii Stinesti — Valcea de sotia lui
Sttoe Buzescu, altul diruit mandstirii
Mirgineni de Radu Serban. Amandoud au in
partea inferioara portretele donatorilor.

In epoca de mare efervescenta artisticd de la
sfarsitul secolului al XVII — lea si inceputul
celui urmdtor, notam trei epitafe lucrate a
aproape In intregime in fir de aur si de argint
(la Cotroceni, Tismana si biserica Doamnei
din Bucuresti) care transpun din picturd in
broderie Coborarea de pe Cruce si Plangerea.
In Moldova se pot aminti acoperimintele de
mormant al doamnei Tudosca, sotia lui
Vasile Lupu si al fiului lor Ioan. De asemenea
se mai pastreaza epitafe, dvere, poale de
icoana etc., ddruite de Vasile Lupu bisericii
Sfintii Trei Ierarhi din lasi. Vesmintele
liturgice se pastreaza in marile muzee ale tarii
si in cele manastiresti (de pilda, epitrahilul si
sacosul mitropolitului Varlaam, in Muzeul de
Istorie al Romaniei)°.

6 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, vol
1L, p. 238.

7 C. A. Stoide, Stiri despre cativa ugravi moldoven: din
secolele al XV1l-lea $i al XVI1l-lea, in ,,Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, an XXXV, 1959, nt.7-8, p. 426.

Astfel se poate spune ca Biserica din Tara
Romaneascd in  timpul lui  Serban
Cantacuzino a progresat din toate punctele
de vedere. Se continua si se adancesc relatiile
externe cu celelalte Biserici Ortodoxe surori,
in spaecial cu Biserica Romaneascad din
Ardeal, amenintatd atunci cu expansiunea
catolicd’.

In domeniul culturii se remarci in mod
deosebit actiunea de a se tiparii carti in limba
poporului,  contribuindu-se  astfel la
introducerea treptatd a limbii romane In
biserica.

Arta romaneasci a cunoscut, in acest secol, o
perioada de inflorire, sub Matei Basarab si
Vasile Lupu, iar catre sfarsitul secolului, sub
Serban Cantacuzino si mai ales sub
Constantin Brancovenu, in timpul caruia arta
munteand a inregistrat o maxima inflorire. in
Transilvania, s-a dezvoltat, in conditii vitrege,
o artd bisericeasca influentata de cea din Tara
Romaneasci si Moldova®.

8 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, vol
11, p. 240.



Familia ortodoxa
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In lumea Ortodoxiei, familia crestind este
consideratd o institutie sacrd, instituitd de
Dumnezeu incd din momentul creatiei. Este
un pilon al societatii $i un cadru in care
valorile crestine sunt transmise $i cultivate.
Familia nu este doar o unitate sociald, ci $i o
comunitate spirituald in care membrii sdi sunt
chemati sa triiascd in dragoste, credinta Si
ascultare de Dumnezeu.

Bazele teologice ale familiei creStine
ortodoxe sunt ancorate in Sfanta Scriptura $i
in Traditia Bisericii. In Sfanta Scripturi,
vedem ca Dumnezeu a creat barbatul si
femeia $ii-a binecuvantat sa devina ,,un trup”
(Facerea 2:24). Aceasta uniune sacramentala
este celebratd in Taina Cununiei, care conferd
harul necesar sotilor pentru a trai impreuna
in dragoste S$i respect reciproc. Biserica
Ortodoxa considera cia scopul principal al
casatoriel nu este doar nasterea de prunci, ci
Si ajutorul reciproc $i  desavarSirea
duhovniceascd a sotilor. Sfantul Toan Gura
de Aur subliniazd importanta iubirii
conjugale ca reflexie a iubirii lui Hristos
pentru Biserica Sa. Astfel, casitoria devine un
drum citre sfintenie, un mod de a creste in
virtute $i de a experimenta iubirea divina.

In familia cresting ortodoxd, fiecare membru
are un rol bine definit, dar aceste roluti nu
sunt rigide, ci sunt bazate pe principiile iubirii
si ale respectului reciproc. Sotul este chemat
sd fie capul familiei, avand un rol de slujire $i
sacrificiu, urmand exemplul lui Hristos. Sotia
are misiunea de a fi sprijin $i ajutor barbatului
sau, contribuind la armonia Si stabilitatea
familiei.  Educatia  copillor este o
responsabilitate fundamentald a familiei.
Pirintii sunt datori sd-$i creascd copiii ,,intru
invatiatura $i certarea Domnului” (Efeseni
0:4). Ei sunt primii cateheti ai copiilor,
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oferindu-le nu doar cunostinte intelectuale
despre credinta, ci $i un exemplu viu de trdire
crestind. Biserica sustine familia in aceasta
misiune prin activitati $i programe catehetice
dedicate.

In societatea contemporand, familia crestind
se confrunta cu multiple provocari, precum
secularizarea, relativismul moral §i presiunile
economice Si sociale. Biserica Ortodoxa
raspunde acestor provocari prin reafirmarea
valorilor traditionale $i prin oferirea unui
sprijin constant familiei. Astfel, rugaciunea
zilnica a parintilor pentru copii $i a copiilor
pentru parinti, participarea la fiecare Sfantd
Liturghie, atat Duminica cat $i de sarbatori §i
implicarea in comunitatea parohiald sunt
mijloace prin care familia poate rezista
acestor presiuni externe. De asemenea,
Biserica incurajeaza dialogul deschis i
iubirea neconditionatd in cadrul familiei,
pentru a intari legiturile interumane $i pentru
a asigura un mediu sdndtos pentru
dezvoltarea spirituald a tuturor membrilor sai.
Atat prin permanentul dialog al parintilor cu
copiii, cat $i prin incurajarea celor tineri de a
avea un parinte duhovnic care si ii indrume
in viatd demn $i moral, viata de familie poate
prinde un contur placut lui Dumnezeu.
Familia crestind ortodoxa este o reflectare a
iubirii si unitatii Sfintei Treimi, fiind chemata
sa traiasca intr-un mod care sa fie placut lui
Dumnezeu si sa fie un model de virtute in
lume. in ciuda provocarilor moderne, familia
ortodoxa ramane un bastion al credintei, un
loc unde fiecare membru este indrumat spre
sfintenie $i spre o relatie vie cu Dumnezeu.
Prin rugiciune, dragoste Si devotament,
familia crestind continua si fie o lumini in
intunericul lumii, marturisind adevarul si
frumusetea vietii traite in Hristos.






Carturari greci la Curtea lui Constantin Brincoveanu

Pe langa profesorii Academiei domnesti de la
Sf.  Sava, in timpul lui Constantin
Brancoveanu au gisit teren de activitate la not
multi alti carturari greci, ca profesori ai fiilor
domnitorului sau in unele familii boieresti, ca
medici la Curtea domneascd sau ca egumeni
ai unor mandstiri inchinate. Pe primul loc
trebuie sa fie consemnat teologul si filozoful
loan Cariofil, cu studii la Academia patriarhald
din Constantinopol, elevul lui Teofil
Coridaleu, ciruia i-a urmat la conducerea
scolii. A fost mult timp si predicator,
hartofilax si logofit al Patriarhiei Ecumenice.
In urma unor invinuiri de filocalvinism, a fost
judecat si condamnat ca eretic de un sinod
tinut la Constantinopol, in 1691, prezidat de
ecumenicul Calinic II, dar convocat la
initiativa lui Dositei al Ierusalimului. Era
acuzat mai ales pentru faptul ca in explicarea
tainei Sfintei Euharistii respingea termenul de
transsubstantiatio (imprumutat de ortodocsi
de la catolici, incepand cu primul patriarh
ecumenic sub turci, Ghenadie Scholarios, pe
cand el folosea vechi termeni patristici:
petaBoin = prefacere. Fiind Indepirtat din
demnitatea de mare logofat si director al
Academiei din Constantinopol, s-a refugiat in
Tara Romineascd, unde a fost primit de
Constantin  Brancoveanu si gizduit In
manastirea Radu Voda din Bucuresti. I.a noi
n-a fost considerat «ereticy, ci dimpotriva,
tratat cu toata consideratia cuvenitid unui om
de culturi, iar Brancoveanu a avut chiar o
disputa aprinsd cu Dositei al Ierusalimului pe
tema acuzelor ce i se aduceau lui Cariofil. A
murit §i a fost ingropat in manastirea Radu
Vodi, la 22 septembrie 1692".

IN. Chitescu, O disputd dogmatica  din veacul al X111
lea la care an Ilnat parte Dositei al lerusalimulni, Constantin
Bréncoveanu §i Antim Ivireannl, in ,,B.O.R.”, an L.XIII,
1945, nr. 7-8 p. 319-352.
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in timpul petrecut la noi, Constantin
Cantacuzino stolnicul l-a rugat si clarifice
anumite probleme teologice controversate,
ceea ce a si ficut intr-o lucrare rdmasi in
manuscris.  Intre timp, Dositei al
Terusalimului a tiparit la Iasi, in 1694, un
Manual impotriva lni Cariofil, in care combatea
pe rand toate parerile acestuia, addugand la
sfarsit si «tomosul sinodal» de condamnare
din 1691. In vederea reabilitirii memoriei lui
Cariofil si ca raspuns la lucrarea tiparitid de
Dositei, Constantin Brancoveanu si stolnicul
Constantin Cantacuzino au indemnat pe
Antim Ivireanul si dea la tipar manuscrisul
ramas de la Cariofil, care a si aparut la
Snagov, in 1697, sub titlal: Manual pentrn
cateva nedumeriri i solutinni. Pe la inceputul
secolului al XVIII-lea, cartea a fost tradusa si
in romaneste si a circulat in manusctis.

In afari de aceasta, Cariofil a mai scris 7aza
Stantului loan Ro-mannl (T 12 mai 1662) tiparita
abia in 1799 la Venetia, iar in 1801 Ila
Bucuresti, in romaneste —, precum si o
lucrare cu caracter istoric, intitulatd Efemeride,
in care a notat zilnic evenimentele cele mai
importante petrecute intre anii 1676-1689, cu
o serie de lucruri care privesc viata politica si
bisericeasca din tarile romane; are §i o bogata
cotespondentd cu domni si boieri romani®.
Un alt invitat grec care si-a petrecut cea mai
mare parte a vietii la noi a fost loan lerotei
Comnen, «iatrofilozofy, adicd medic, scriitor si
ganditor, cu studii la «marea scoald a
Patriarhiei din Constantinopol» (teologie,
filozofie, gramaticd) si la Universitatea din
Padova, unde a urmat medicina. Este intalnit
in Tara Romaneascd incd din 1694, cand
alcatuise un frumos epitaf pentru mormantul

2 Aminunte despre el la Petre S. Nasturel, Contributii la
viata lui loan Cariofil

in legiturd cu Biserica romaneascd, in ,,M.
X, 1958, ar. 7-8, p. 511-527.

O”., an



lui Toan Cariofil. Va fi mult timp medic la
Curtea lui Brancoveanu. A publicat un fel de
imnuri inchinate domnitorului roman in doud
din tipariturile lui Antim Ivireanul: in editia
greceasca a Marturisirii Ortodoxe (Snagov,
1699) si in Liturghierul greco-arab (Snagov,
1701). In 1701, a dat el insusi la tipar, cu
cheltuiala sa, o lucrare proprie: Proschinitarul
Stantului Munte Athos, tot la Snagov, un fel de
ghid cu date istorice, care va fi reeditat si
tradus in cateva limbi’. In anii urmitori a scris
numeroase versuri si a facut traduceri pentru
Constantin  Brancoveanu (Tédlkuirea Evan-
ghelitlor, de Teofilact al Ohridei, in greaca
populara) sau pentru Constantin
Cantacuzino stolnicul (o Istorie a impdratului
Toan V1 Cantacuzgino). Nu se stie cand s-a
calugarit, sub numele Ierotei. Intre anii 1711-
1719 a fost mitropolit al Dristrei, ales desigur
cu sprijinul lui Constantin Brancoveanu”.

Gheorghe Maiota, originar din insula Creta,
ficuse studii in Italia, probabil la Venetia si
Padova; a fost preot la biserica Sf. Gheorghe
din Venetia, oras In care a editat mai multe
carti grecesti. Prin 1697 a venit la Bucuresti,
unde a ajuns predicator la biserica Curtii
domnesti, fiind, in acelasi timp, «al limbii
elinesti si latinesti dascal al prealuminatilor fii
ai blagocestivului domn al Ungrovlahiei». In

3 Pentru prima oard s-a  tradus in limba latind
si inclus In lucrarea lui  Bernard de Montfaucon,
Paleographia graeca, Paris, 1703, p. 541-611.

* Despre el: Toma G. Bulat, loan Cannon «atro-
tilozofuly, profesor la Acadenia domneascd si mitropolit al

Dristei, in B.OR., an LXXXIV,1966, nr. 3-1, p. 356-

1697, a publicat la Snagov un scurt Cuvint
panegiric despre imparatul Constantin cel Mare, 1ar
mali tarziu, in 1700, i se va tipari la Ramnic un
Cuvant la patima cea mantuitoare a Dumnezen-
Omului Cuvantul (in 1707 a aparut si in
romaneste).

In schimb, elevii sdi, fili domnitorului, au
publicat mai multe panegirice in limba greaca,
ceea ce aratd cd se ocupase temeinic de
pregitirea lor. Astfel, Constantin, fiul cel
mare al domnitorului, a dat la tipar cartea
Paralele grecesti si romane a lui Plutarch, tradusa
in greaca moderna (Bucuresti, 1704). Un alt
fiu al domnitorului, Stefan, tiparise un
Panegiric la Stantul Constantin, apoi un Panegiric
la intainl mucenic Stefan (ambele la Bucuresti,
in 1701, cu noi editii in 1702) si un Cuvant la
Adormirea Maicii Domnului (Bucuresti, 1703).
Radu Brancoveanu a dat la tipar un Cwvdint la
Patima  cea  mantuitoare a Dumnezen-Omnlui
Cuvantul (Bucuresti, 1704) si un Panegiric la
Stantul Nicolae (Ramnic, 1706). Fira indoiala
cd dascilul Gheorghe Maiota va fi facut o
stilizare a tuturor acestor cuvantiri ale
elevilor sai. A parasit Tara Romaneasca prin
1710°.

368; Paul Cernovodeanu si Olga Cicanci, Contributions
a la conaissance de la biographie et de 1'oenvte de Jean
(Hierothée) ~ Commene  (1658-1719),  in  Balkan
Studies, XII, 1971, p. 143-186.

5 Petre S. Nisturel, Contributii la viata lui loan Cariofil in
legdturden Biserica romdineascd, p. 510.



Inceputurile invatdmantului teologic in Romania

Institutie cu importante roluri prin insdsi
dogmatica sa, Biserica Ortodoxa a avut un rol
incontestabil in dezvoltarea, reorganizarea,
coordonarea si finantarea invagamantului in
Principatele Romane, domeniul social
esential fata de care si puterea laicd incepea sd
manifeste o preocupare mai accentuatd.

Conditiile  prielnice,  determinate  de
fenomenele si  evenimentele Innoitoare
circumscrise iluminismului  european au

cuprins, incepand cu sfarsitul veacului al
XVIII-lea, si spatiul romanesc, intr-un proces
de modernizare in toate domeniile vietii
sociale. In aceasti perioadd, Invitamantul
inregistrase, asemenea restului Europei, si in
epocile premoderne evolutii semnificative ce
si-au adus contributia la dezvoltarea i
optimizarea organismului social, in spatiul
romanesc.

Dupa constituirea statelor romanesti de sine
statatoare (Muntenia, Moldova, Dobrogea)
(sec. XIV), intalnim pe masura trecerii
timpului, din ce in ce mai multe atestiri
privind existenta in secolele XV-XVI, a unor
scoli de diferite grade, in principal bisericesti.
In noul context istoric innoitor, de dupi
1800, pentru invatimantul national erau
urmarite, in principal doua scopuri, definite
de Nicolae lorga astfel: ,,pregatirea omului
complet, care si nu se incurce in viata, ci s-o
inteleagi si s-o domine si s-o sporeasca si, al
doilea, pregatirea omului nobil, bun, energic,
dar drept, luptitor, dar milos™".

Marile evenimente istorice din Tarile
Romane desfisurate in secolele trecute au
creat premisele dezvoltarii si afirmarii noastre
nationale. Ca urmare, pe plan cultural,
asistim la o mai bund organizare a

U Alexie Buzerea, Scolile protopopesti din Oltenia, in
,Mitropolia Olteniei”, 1973, nr. 9-10, p. 745. Ibidem
2 Ibidem.

3 Vasile Caribis, Din trecutul scolii romdnesti de pe 1 alea
Jalesului (Gorj), in ,,Mitropolia Olteniei”, 1961, nr. 5-8,
pp- 392-393.
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invatamantului religios si laic, contribuind la
pregatirea unui numar cat mai mare de cadre,
slujitori credinciosi tarii si Bisericii, luptatori
devotati  pentru  realizarea  idealurilor
nationale ale poporului roman*.

Pana la introducerea invatamantului primar,
prim reforma lui Alexandru loan-Cuza, si
intemeierea locurilor de scoali, dar mai ales
in prima jumatate a secolului al XIX-lea, se
tineau lectii prin casele vreunor stiutori de
putini carte.

Acestia tineau 2-3 baieti in casele lor pentru
invitaturd, aga cum tineau §i mestesugarii
ucenici la cismirie. Dacd se inmultea numarul
elevilor, ,,scoala” se ficea in tinda bisericii,
cand era cald.

In 1838, pe timpul lui Alexandru Ghica-
Voda, se intemeiaza cateva scoli Incepatoare
la sate, sub conducerea cantiretilor de
biserica.

Nu s-au obtinut insa rezultate multumitoare,
deoarece acestia nu aveau cunostinte
suficiente de carte. Dupd  reforma
invatamantului lui Alexandru loan-Cuza,
sistemul scolii cu tabele de buchii si
nisipelnite e inliturat, caci gcoala se
incadreazd noului stat roman modern. Acum
incep sa se construiascd si localuri proprii
pentru scoli’.,

In  urma dispozitiilor
Organic (1832, art. 361)
seminarii pe langa episcopii $i mitropolii.
Prin legea din 1893, se mentin numai doud
seminarii superioare (opt clase) la Bucuresti si
lasi, plus seminarul Nifon infiintat in 1872, 1a
Bucuresti — institutie particulard — fundatia
Mitropolitului Nifon*.

Regulamentului
se infiinteaza

* loan Floca, Scolile teologice — organizarea §i jurisdictia
asupra lor, In ,,Studii Teologice”, 1954, nr. 5-6, pp. 324-
325.



Prin legea pentru regimul general al cultelor
(1948) s-a produs o schimbare esentiala in
structura si pozitia canonica a invagamantului
nostru teologic. Faptul acesta a starnit unele
nedumeriri si chiar critici din partea celor ce
erau ei Insisi strdini de randuielile cu adevarat
traditionale ale Sfintei noastre Biserici.
Notiunea de scoala si in special de scoald
teologica se leagi foarte usor de notiunile de
invatatura, de invatator si de ucenici. Astfel,
putem spune cd scoala teologicd este expresia
vie a invataimantului propriu religios crestin,
si viata ei este impletitd cu cea a Bisericii’.
Prin legea din 1864, se infiptuieste unitatea
invatamantului in spiritul reformei din 1859
— seminariile trecand sub Departamentul
Ministerului Public.

Sub Cuza Vodai iau fiintd Universitatile din
Tasi (1860), cu o Facultate de Teologie si din
Bucuresti (1864), la care se ataseaza si o
Facultate de Teologie, mai intai ca incercare
(1881), apoi autorizatd de Minister (1884) si
recunoscuti prin lege in 1890°. In anul 1834,
apare cunoscutul proiect de infiintare si
organizare a seminariilor preotesti. Prin acest
proiect, seminariile se trec pe seama
mitropoliei si Episcopiei, iar prin legea din 17
martie 1847: ,despre regulile averilor
Mitropoliilor si episcopiilor”, prin art. 9,
seminariile se diferentiaza, ramanand ale
episcopiilor cu  patru clase, iar ale
mitropoliilor, cu sapte ,,din care trei cu
invataturi mai inaintate, vor tine loc de
Seminariul Central”.

5 Ibidem, p. 316.

6 Ibidem, p. 325.



Nasterea Domnului
Bucuria crestinului ortodox

Pr. Lilian MITRACHE

Parohia Racovita-“Sf. Imparati Constantin si Elena”, Caracal

Nasterea Domnului, cunoscuta Si sub
numele de Criciun, este una dintre cele mai
importante sarbatori din calendarul crestin
ortodox. Aceasta sarbatoare marcheaza
venirea in lume a Fiului lui Dumnezeu, lisus
Hristos, si este prilej de mare bucurie Si
sperantd  pentru credinciogii  ortodocsi
deoarece Fiul Omului este aSteptat cu mare
nidejde de mantuire a neamului omenesc. In
continuare, se va explora semnificatia
teologica Si spiritualda a Nasterii Domnului,
traditiile asociate acestei sarbatori $i impactul
sau asupra vietii crestinilor ortodocsi.

Nasterea

implinirea profetiilor mesianice ale Vechiului

Domnului  este  consideratd
Testament, care anuntau venirea unui
Mantuitor. In Evanghelia dupa Matei, se
spune: ,,Jatd, Fecioara va avea in pantece $i
va naste Fiu Si vor chema numele Lui
Emanuel, care se talcuieste: Cu noi este
Dumnezeu” (Matei 1:23). Acest eveniment
divin este vazut ca o manifestare a iubirii lui
Dumnezeu fata de omenire, care a trimis pe
Fiul Sdu sa mantuiascd lumea de pdcat $i
moarte. Nasterea lui Hristos aduce o noui
etapa In istoria mantuirii, fiind momentul in
care Dumnezeu devine Om pentru a-i face pe
oameni partasi la natura divind. Acest mister
al intrupirii este esential in teologia
ortodoxd, subliniind importanta unirii dintre
divin si uman.

Biserica Ortodoxd sdrbitoreste NasSterea
Domnului pe 25 decembrie, printr-o serie de
slujbe liturgice $i practici traditionale care
accentueaza importanta acestei sarbdtori.
Dintre  acestea, pot fi  mentionate
urmdtoarele: Postul Criciunului, Sfanta
Liturghie din ziua de Craciun, colindele $i alte
traditii Si obiceiuti.
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Postul Craciunului ilustreaza perioada de
pregatire care dureaza 40 de zile Inainte de
Craciun, timp in care credinciosii se abtin de
la anumite alimente $i practica rugaciunea $i
milostenia, pentru a se pregati spiritual
pentru Nasterea Domnului. Postul este
incununat de venirea sarbdtorii mult
asteptata. Vecernia $i Sfanta Liturghie din
ziua Nasterii Domnului sunt momente
centrale in celebrarea sarbatorii, cu cantiri si
lecturi biblice care amintesc de evenimentele
nasterii lui lisus. Cantirile traditionale de
Criciun, cunoscute sub numele de colinde,
sunt interpretate de copii $i adulti, aducand
Nasterii  Domnului  in
Aceste

bucuria Si speranta adusa de venirea lui

vestea casele

credinciosilor. colinde exprima
Hristos. Chiar $i in ziua de astazi se practica
frumosul obicei de a merge cu colindul din
casd in casa vestind NaSterea lui lisus, atat la
sate, cat i la oras. Copiii, cu glasurile lor
cristaline, se pregatesc cu nerabdare pentru a
vesti tuturor aceastd bucurie, ciutand in
culegerea de colinde cele mai sugestive
cantari, noi $i vechi astfel incat sa slujeasca
asa cum se cuvine Domnului lisus Hristos.
In diferite regiuni, exista numeroase obiceiuri
locale care reflecti credintele si traditiile
culturale legate de sarbatoarea Nasterii
Domnului, cum ar fi pregatirea mesei de
Craciun, impodobirea bradului $i oferirea de
daruri. Aceste obiceiuri nu au neapdrat o
semnificatie religioasd, Insd pregatirea unor
cadouri pentru cei dragi sau pentru cei aflati
in nevoie creste nevoia omului de a dirui in
fiecare zi Si compasiunea fatad de ceilalti.

Nasterea Domnului este un moment de
reinnoire  spirituald  pentru  crestinii
ortodocSi. Aceastd sdrbdtoare ii invita pe
credinciosi sa reflecteze asupra relatiei lor cu



Dumnezeu §i asupra semnificatiei profunde
a Intrupdrii. Este un prilej de a experimenta
bucuria $i pacea interioard, dar $i de a-$i
reinnoi angajamentul fatd de valorile crestine,
cum ar fi iubirea, compasiunea $i iertarea.
Desigur, In aceasta mare sirbitoare nu
trebuie sa uitim de Maica Domnului care se
roaga in permanenta pentru sufletele noastre.
Din nemdsurata sa iubire, a acceptat ca in
pantecele ei si se Intrupeze Mantuitorul i, de
aceea, il datordim rugiciunea $i mulfumirea
noastrd  nelncetatd.  Bucuria  Nasterii
Domnului se manifesta prin participarea la

viata comunitatii biserice$ti, prin acte de
caritate Si printr-o atitudine de recunostintd
§i multumire fatd de darurile primite de la

Dumnezeu. Aceastd sdrbdtoare 1i indeamna
pe credinciosi sa traiasca intr-un mod care
reflectd lumina Si iubirea lui Hristos in lume.
Asadar, Nasterea Domnului este mai mult
decat o simpld comemorare a unui eveniment
istoric; este un moment de bucurie Si
speranta pentru fiecare crestin ortodox.
Aceastd sarbitoare ne reaminteste de darul
extraordinar al iubirii divine si de chemarea
noastra de a raspunde cu credinti i
devotiune. Prin participarea la traditiile $i
slujbele Nasterii Domnului, crestinii sunt
incurajati sd isi reinnoiasca viata spirituala $i
sd traiasca in armonie cu invataturile lui
Hristos, avand in inim3 bucuria mantuirii.




Situatia Bisericii Ortodoxe Romiane
in perioada regimului comunist

La  addpostul asa-zisei #orii  revolutionare
radicale instaurate, cel mai adesea, prin lovituri
de stat, intreaga populatie a fost obligatd
(neavand alternative de organizare liber
consimtite) si devina obedienta, prin santaj si
teroare, scopurilor urmdrite de puterea
instaurata, deideologia sa  universala,
de partidele unice — instrumente ce aplicau,
in practica sociald, opera de distrugere a
s»dusmanilor de clasa”. Ele vizau reeducarea
intregii societati; au exercitat teroarea, cu
precidere  Impotriva  religiei i a
reprezentantilor  Bisericilor  traditionale,
socotite ,,conservatoare” si ,,reac'gionare’”.
Statul, luptand impotriva lui Dumnezeu si a
creatiei Sale, constituia o situatie cu care
Biserica nu avea cum si fie de acord si sd se
acomodeze. La instalarea regimului comunist
prin impunerea guvernului dr. Petru Groza (6
martie 1945), Biserica Ortodoxa Romana se
gasea Intr-o pozitie defensiva. Cunoscandu-
1 trecutul anticomunist interbelic, noul regim
politic intampina probleme in ceea ce
priveste acomodarea Bisericii cu modelul
sovietic, ce trebuia preluat si aplicat in cele
mai mici detalii’.

Pentru Biserica Ortodoxa Romani, dar si
pentru celelalte culte care, desi aici nu fac
direct obiectul discutiei, se incadreazd in
aceeasi politica, noile circumstante socio-
politice erau absolut noi; Biserica nu mai
fusese confruntati niciodata de-a lungul
istoriei cu un partener social si politic radical
ostil.

In aceasti
cunoscand

Biserica
tristd a

Ortodox4,
Bisericii

situatie,
experienta
5

! Paul Caravia, Virgiliu Constantinescu, Flori
Stanescu, Biserica Intemnitatd. Rominial 944-
1989, Institutul National pentru Studiul

Totalitarismului, Bucuresti, 1998, p.7.
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Ortodoxe Ruse, care fusese cat pe ce si
sucombe in confruntarea cu acest adversar
necrutator, comunismul’, s-a aflat in primul
rand in fata alegerii unei directii, unei politici,
de raportare a sa la noul regim. Cautand in
trecutul ei, Biserica nu avea prea multe
modele de relatie Biserica — Stat. Merita
trecute in revistd, desi numai sumar, doud
tipuri de relatie Stat—Biserici pentru a
intelege mai usor situatia in care s-a aflat
Biserica dupa anul 1945, si intelepciunea si
tactul de care a dat dovada in alegerea celei
mai bune solutii care viza insisi existenta ei
ca institutie.

Cronologic vorbind, primul model de relatie
Biserica — Stat isi gisea originea in ideologia
lumii bizantine in care imparatul ortodox, ca
uns al lui Dumnezeu, era obligat sa protejeze
Biserica si sa se ingrijeasca de bunastarea ei
spirituala si materiald. Pe scurt, acest tip de
relatie armonioasa Bisericd — Stat a fost numit
»simfonia  bizantind”, cu  principalii
protagonisti: imparatul si patriarhul.

Al doilea model de raportare a Bisericii la
institutia seculard priveste situatia in care
autoritatea civild nu este crestind, respectiv
ortodoxd, ci este adepta unei alte religii, in
speta, religia islamicd. Am putea vorbi aici
indeajuns  despre  situatia  Patriarhiei
Ecumenice din Constantinopol dupi anul
1453, si despre modalitatea in care primul
patriath  sub  turci, Ghenadie al II-
lea Scolarios, a fost nevoit si se acomodeze
la noile realititi politico-sociale in care se
giasea Biserica Ortodoxd. Amintim aici si de
situatia in care s-a gasit si Biserica Ortodoxa

2 Martiri pentrn Hristos din Romania in perioada regimmlni
comunist, Editura In- stitutului Biblic i de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2007, p. 26.

3 Dorin Oancea, Biserica Ortodoxd Romind in raport cu
regimul comunist din Rominia, in ,,Revista
Teologici” serie noud, anul VII (79), nr. 4, 1997, p. 43.



din Dobrogea noastrd, pentru nu mai putin
de 460 de ani, perioadd in care a fost efectiv
sub administratie otomana, iar drepturile ei
au fost restranse numai atit cat putea
supravietui. Abia dupd mijlocul secolului
al XIX-lea, se inregistreaza o vadita relaxare a
administratiei in raport cu Biserica Ortodoxa.
Desi credinta noii autoritati de stat era cu
totul deosebiti de a ei, autoritatea
bisericeasca a colaborat cu stapanii otomani,
tocmai pentru a-si realiza finalitatea misiunii
sale, adicd mijlocirea prezentei sacramentale a
lui Hristos in Duhul Sfant si marturisirea
credintei de citre credinciosi in conditiile
vietii curente. Aceastd finalitate a impus o
serie de compromisuri la nivelul actiunii
harice indirecte, Biserica renuntand, de pilda,
in totalitate sa mai cenzureze anumite aspecte
negative ale moralititii timpului, indiferent ca
era vorba de viata social-politicd sau de cea
economicd. Aceasta nu Inseamna ca acea
cenzurd morald ar fi fost inutild, sau ci in
principiu ar fi asa de putin importanta, incat
sa te poti dispensa oricand de ea, ci ca
practicarea ei ar fi impiedicat implinirea
misiunii  Bisericii. A fost vorba de un
sacrificiu 1n sine dureros, insi inevitabil: in
absenta lui, Bisericii i-ar fi fost cu siguranta
extrem de greu, dacd nu chiar imposibil, sa-
si mai exercite lucrarea harici®.

In timpul dictaturii comuniste, Statul a atacat
Biserica prin slujitorii ei, pe care i-a acuzat de
felurite delicte. Multi preoti au fost inchisi
pentru ca vederile lor politice nu coincideau
cu cele ale Partidului Comunist. In acest sens
cel care simpatizau sau erau membri ai
partidelor traditionale romanesti: Partidul
Liberal, Partidul National Taranesc sau
Partidul Social Democrat au fost si el
persecutati. O situatie aparte au reprezentat-
o clericii simpatizanti cu miscarea legionara
sau chiar membri ai Garzii de Fier.
Folosindu-se de acest motiv, a urmirit,
persecutat, arestat si chiar executat multi
preoti ortodocsi. Majoritatea celor invinuiti
de vederi legionare au fost Insd nevinovati.
Acuzatia de apartenenti la Garda de Fier era
o motivatie des intalnita §i folosita de

4 Ibidem, p. 38.
5 Paul Caravia, Virgiliu Constantinescu, Flori Stinescu,
Biserica  Intemmitata. Romdnia 1944-1989, Institutul

securitate pentru a-i inchide pe cei care erau
socotiti 0 amenintare la adresa noii oranduiri.
Nu de putine ori autoritatile politice locale
(parveniti ajunsi acum la putere) cautau s
scape de cei pe care 1i dusmaneau din diferite
motive, acuzandu-i de simpatii legionare.
Nici preotii nu au fost scutiti de astfel de
situatii. Un simplu denunt era suficient
pentru ca o persoand sa fie arestata si
anchetatd de securitate. Si aici trebuie facute
cateva precizari. Nu putem nega ca au existat
preoti care au simpatizat cu gruparea lui
Corneliu Zelea Codreanu, dar au ficut acest
lucru la inceputurile miscarii legionare care
promitea in locul dezordinii existente in tara,
ordine si echitate. Odata cu crimele si
distrugerile savarsite de acestia, s-au dezis de
el si au parasit structurile organizatiei.

In general, preotii au fost considerati ca
»elemente dusmanoase regimului democrat
popular’ pentru ci indrizniserd si afirme cd
politica Republicii Populare Romane este
contrard intereselor statului. Tot o uneltire
contra ordinii sociale era consideratd si
rispandirea de publicatii interzise’ sau refuzul
de a-si denunta familia, rudele sau prietenii
banuiti de actiuni anticomuniste. Toate
acestea constituiau “crime de inalta tradare”
iar pedeapsa era temnita sau lagirul de
muncd. Dintre motivele care au mai fost
invocate de securitate, amintim: port ilegal de
uniforma (calugirii sau calugiritele scosi din
mandstiri care nu renuntau la vesminte),
spionaj in favoarea unor puteri straine,
detinere de valutd, activititi contra clasei
muncitoare, sabotaj (economic sau politic),
participare la organizatii contra-revolutionare

sau sprijin  oferit acestora, activitate
anticomunistd, atitudine antidemocratica,
nedivulgarea secretului spovedaniei,

constructia de biserici, trecerea frauduloasa a
frontierei, detinere ilegald de arma, crime de
razboi etc. Se cuvine amintit aici si cazul
preotilor misionari ce au fost trimisi de
Sinodul Bisericii Ortodoxe Romane in
Basarabia si Bucovina imediat dupa revenirea
acestora la patria mama (1941). Fiecare in
parte a fost urmadrit si arestat de securitate

National pentru Studiul Totalitaris-mului, Bucuresti
1998, p. 251.
6 Ihidem, p. 250.



(sub  diverse motive), bineinteles la
“recomandarea” N.K.V.D.-ului. Au existat si
preoti arestati fird vreun motiv prealabil, ci
“pentru cercetari”. Au fost tinuti ani de zile
in inchisori fird sa cunoasca care le era vina
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sau invinuirea adusd. Era suficient ci erau
preoti.






Arta bisericasca in Moldova in timpul regimului fanariot

Zugrivirea $i sculptarea de catapetesme §i
icoane. CunoaStem o serie de contracte
pentru zugravirea si poleirea de catapetesme
dintre anii 1756 si 1820. Toate contractele ce
le cunoastem sunt din Moldova, aceastea
prevedeau
catapestemelor dar $i a altor obiecte de cult

zugravirea  S$i  polerirea
de lemn (tetrapoade, strini arhieresti, etc.)".
In munca de realizare a acestor obiecte de
cult din lemn se disting doua operatiuni,
ticute de mesteri diferiti: saparea, sculptarea
in lemn $i zugravirea sau poleirea. De obicei
mesterii sculptori de catapetesme sau strani
incheiau contracte separate pentru lucrul ce
urmau sda execute. Uneori ei perfectau
asemenea contracte Impreund cu meSterii
poleitori, fiecare dintre ei urmand a-$i face
treaba separat. Alteori urma sa faca cu echipa
sa toate lucrarile, inclusiv  sculptarea
lemnului, pentru care se obliga sa angajeze
mesteri sipdtori in lemn’.

Din aceste contracte rezulti ca meSterit
zugravi $i poleitori de catapetesme foloseau
adeseori modele existente la alte biserici.
Astfel, catapeteasma bisericii din Pahnesti
urma si fie facutd intocmai ca aceia a bisericii
Plopi, in timp ce tampla bisericii manastirii
Galata din Iasi trebuia si fie intocmai ca aceia
de la manastirea Sfantul Spiridon din acelasi
oras.

Alti mesteri zugravi de catapetesme $i icoane
isi luau ca model opera unor zugravi
cunoscuti, care facusera $coala. De exempli,
mesterul Simicescu promite sa facd icoanele
din  biserica satului  Tibdnesti dupd
originalurile lui Efstatie sau sa pregateasca
aurul pentru poleit dupa metoda aceluiasi
mester. Acest Efstatie nu este altul decat

! Victor Bratulescu, Zugravi de biserici din secolul al
XVIII-lea si al XIX-lea, in revista ,,Glasul Bisericii”,
anul 1959, nr. 3-4. p. 269.
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cunoscutul pictor Eustatie Altini, care a
zugravit numeroase icoane $i catapetesme in
bisericile din Moldova.

Ca si mesterii zugravi de biserici, In
contractele incheiate, $i zugravii de icoane $i
catapetesme descriu destul de amanuntit
modul cum urmau si realizeze lucririle
contractate. Uneori este vorba chiar de
anumite planuri, semnate atait de meSter cat
si de beneficiar; alteori, mesSterul respectiv
declara ca lucrarea trebuie ficutd dupa pravila
Si potrivit bisericii rasaritene, deoarece, in
aceastd vreme, datoritd stabilirii Iin tara
noastrd a unor mesSterl strdini, aceStia
introdusesera in iconografie o manierd
apuseani’.

Zugravi de biserici din Moldova. In Moldova,
stirile pe care le avem despre zugravii din
acest secol sunt destul de lacunare. Este
adevarat cd nici nu s-au realizat opere
remarcabile, ca Si in secolele anterioare. Din
anumite acte, ca $i din inscriptiile lasate in
unele biserici, se cunosc cateva nume de
zugravi: un Anastasie, care a zugravit cateva
cateva biserici in partile Sucevei, Dumitrache
dascalul, Anania din Suceava, un preot Vasile
cu biserici pictate In zona BotoSani etc.
Egumenul Nifon Udrescu a creat o $coald de
zugravi in mandstirea Secu in a doua jumatate
a secolului al XVIII-lea. Un alt zugrav
moldovean a fost calugirul Veniamin, fiul
protopopului Velisco de la biserica Alba din
Jasi si frate cu episcopul Amfilohie al
Hotinului, care, in anul, 1763, invita zugravia
in Lavra Pecerska din Kiev, la célugirul
Vartolomeu, iar in 1769 pleca intr-o caldtorie

2 Ibidem, p. 270-271.
3 Victor Britulescu, Inscriptii din biserici, in
Teologice”, anul 1952, nr. 9-10, p. 616.
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de studii in Italia, iar de acolo la Muntele
Athos*.

Spre  sfarsitul  secolului, la indemnul
generalului Potemkin, comandantul trupelor
rusesti de ocupatie rusa din Moldova, a fost
trimis la studii de pictura la Viena tanarul
Eustatie Altini, originar din sudul Dunarii. El
va introduce stilul apusean, realist, in pictura
bisericeasca din Moldova, prin lucririle
realizate la cateva biserici din Roman i Iasi,
in jurul anului 1800.

Artele decorative. Broderia. Broderia este de
asemenea in declin. Se remarci tendinta de-a
inlatura tematica religioasa luandu-i locul
ornamentului vegetal-floral, cu influente ale
barocului Si ale artei orientale, in dauna
oricirui element figurativ. Artistii secolului al
XVIII-lea sunt in primul rind decoratori,
astfel ca esteticul ia locul spiritualului.

In Moldova se pot aminti doar doud piese
lucrate in

tehnica Si cu iconografia

traditionald, $i anume: un val liturgic din

1734, la biserica Barnovschi din lasi, Si un aer
din 1738, din manastirea Putna. De pe la
mijlocul secolului, figuratia broderiilor incepe
sa dispara, fiind evidentiat elementul
decorativ, de multe ori de facturd orientala
sau occidentald. De la sfarsitul acestui secol
§i in cel urmator, se adoptd tehnica i
iconografia apuseand, iar figuratia este pictata
in ulei, fiind brodate doar inscriptia $i rare
ornamente. Cu alte cuvinte, brodetia devine
acum un simplu mestesug. Piese de broderie
in aceastd manierd din secolele XVIII-XIX se
pastreazd In muzeele manastirilor Neamf,
Secu, Agapia, Viratec. Notdm epitaful daruit
de Tacob Stamati manistirii Neamt, un alt
epitaf lucrat de Smaranda Neculce, apoi o
serie de vesminte preotesti, toate la Viratec’.

# Idem, Zugravi de biserici din secolul al XVIII-lea si
al XIX-lea, p. 271-276.

5 Mircea Picuratiu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romadne, vol.
I1, Editura Trinitas, Iasi, 2004, p. 538.



Academia «domneasca» de la manastirea
Sfantul Sava din Bucuresti

Domnitorul Constantin  Brancoveanu
voia sa facd din Academia de la Bucuresti
un adevirat centru cultural interortodox si
interbalcanic. De fapt, se si cunosc multi
elevi din sudul Dunirii.

Exista si o stire interesanta privitoare la
apartenenta sociala a elevilor. Dintr-o
scrisoare a directorului Academiei, Marcu
Porfiropoulos,  adresati  patriarhului
Hrisant Notaras, la 12 martie 1710,
rezultd cd erau inscrigi foarte multi elevi
care doreau si invete, dar nu-si puteau
termina cursurile din cauza lipsurilor
materiale. Rezultd cd scoala nu era
frecventatd numai de fii de boieri, ci si de
copii proveniti din alte medii sociale'.
Constantin Brancoveanu intentiona sa
ridice in incinta mdanastirii Sf. Sava o
cladire pentru bibliotecd si tipografie.
Dintr-o scrisoare pe care o adresa
patriarhului  Hrisant Notaras la 4
februarie 1709 reiese cd nu putea face
nimic in aceastd directie din cauza ciumei
din vara trecutd, care «a oprit slujba ce
mai este la Sf. Sava si la scoald si panid ce
slujba aceasta nu se va ispravi, nu se poate
incepe cu tipografia si bibliotecar’.
Gandurile  domnitorului  n-au  fost
transpuse in faptd nici mai tarziu, caci la
13 septembrie 1710 Radu Dudescu (numit
«ispravnic» al lucririlor de restaurare de la
manastirea Sf. Sava) scria patriarhului
Hrisant ca «in ceea ce priveste materia
bibliotecii... niddjduim in Dumnezeu ca in
primivara  viitoare si ia  sfarsit’.
Evenimentele care au urmat — razboiul
ruso-turc din 1711, apoi mazilirea dom-

U A. Camatriano-Cioran, Academiile dommesti din Bucuresti
st lagi,Bucuresti, 1971, p. 208.

2 Hurmuzaki, Documente, X1V, 3, p. 413.

3 Ibidem, p. 77.

4 Stefan Ionescu si Panait 1. Panait, Constantin 1 odda
Bréncoveanu, Bucuresti, 1969, pp. 357-358.
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nitorului din 1714 — n-au dus la realizarea
acestor frumoase planuri. Cu toate
acestea, Academia domneascd de la Sf.
Sava poseda o biblioteca, pentru ca la
inceputul anului 1714 profesorul prim,
Marcu Porfiropoulos si secretarul domnesc,
Nicolo da Porta, procedau la «asezarea
cirtilor» de aici®,

Dintr-o scrisoare a lui Marcu Porfiropoulos,
din 20 septembrie 1713, adresata
patriarhului Hrisant al Ierusalimului,
rezultdi ca se pregatea o noud
reorganizare a Academiei. Planul acestei
reorganizari a fost trimis patriarhului la
Constantinopol, prin loan Avramios, pe
atunci predicator la  biserica Curtii
domnesti. Reorganizarea s-a si ficut, dar
sub noul domn Stefan Cantacuzino’.

Limba de predare in Academie era greaca
veche, limba care indeplinea acelasi rol, in
Risaritul ortodox, pe care-1 avea latina in
Occident. Era limba Bisericii Ortodoxe,
ea putand servi la apararea Ortodoxiei in
fata actiunii prozelitiste catolice. In felul
acesta, tipdriturile grecesti si Academia de
la Sf, Sava au constituit mijloace de apirare
a credintei ortodoxe si de ridicare a
nivelului cultural al grecilor de pretutindeni.
Pretuirea pe care o acorda domnitorul
limbii grecesti rezultd si din modul in care
si-a instruit primii trei fii: Constantin, Stefan
si Radu, cunosciatori atat de buni ai limbii
grecesti incat au izbutit sa scrie si cateva
panegirice in aceastd limbi. In acelasi
timp, se studia temeinic si limba latina,
lucru dovedit de multimea cartilor tiparite

in legiturd cu  biblioteca si  se  vadd s studiul
lui Corneliu  Dima  Dragan, Patriarbul  Ierusalimului
Hrisant Notaras §i cultura romang, in ,M.M.S.”, an LI,
1975, nr. 9-12, p. 699-701.

5> A. Camariano-Cioran, gp. ¢it., p. 30.



in aceasti limbd, care au
Academiei sau elevilor®.
Academia a indeplinit un rol cultural-
bisericesc, intirind convingerile ortodoxe
ale elevilor, dar, in acelasi timp, a fost si
un centru de lupta antiotomand in sud-
estul Europei. Datoritd statutului de
autonomie interna de care se bucurau tarile
noastre, Brancoveanu a putut organiza si
sprijini aceastd scoala, la care a chemat pe
cei mai straluciti dascali ai vremii, care au
gasit aici teren favorabil de afirmare si de
exprimare liberd a convingerilor lor politice
si religioase. Sd ne gandim numai la faptul ca
neoaristotelismul, condamnat de marea
scoala a Patriarhiei din Constantinopol, s-a
putut afirma in mod liber la Bucuressti.
Academia de la Sf. Sava a sprijinit astfel
renasterea culturii antice grecesti si
neobizantine i, prin aceasta, a pregitit
drumul spre emanciparea politicd a neamului
grecesc, care va avea loc abia in primele
decenii ale secolului al XIX-lea.

Dintre absolventii romani ai Academiei de
la Sf. Sava retinem pe Matei Cretulescu,
Barbu Izvoranu, care va ajunge ofiter in
armata tarului Petru cel Mare, loan
Vicirescu, un Constantin, fratele unui
armag, Serban Vlidescu, apoi Gheorghe
Castriotis, se pare un macedoroman care
va deveni mare comis al lui Braincoveanu’.
Probabil tot aici au studiat si Serban
Greceanu, fiul cdrturarului cu acelasi
nume, care se va cisitori cu una din fiicele
lui Brancoveanu, Iordache Cretulescu, un
alt ginere, Stefan Cantacuzino, fiul
stolnicului si urmasul lui Brancoveanu in
scaunul domnesc si altii®. La acestia se
adaugd un numir insemnat de tineri din
Balcani si Orientul Apropiat: aromani,
bulgari, albanezi, dar mai ales greci.
Rezultd, din cele expuse, ca domnitorul
Constantin Brancoveanu are meritul ci a
reorganizat scoala greceascd de la Sf. Sava
ca Academie, a Incadrat dascili de

apartinut

¢ Problema limbilor de studiu in Academie tratate
pe larg de Elena Grigoriu, Istoricul Academiei domnesti de
la Sf. Sava (Contributii documentare), Bucuresti, 1978, p.
43-53.

7 A. Camariano-Cioran, gp. ¢, p. 216-230; Elena
Grigoriu, gp. cit., p. 50.

prestigiu, carora le-a  dat  salarii
corespunzatoare, a ridicat cladiri noi pe
seama ei, a creat o biblioteca, i-a harizit
venituri din vistieria tarii. Intr-un cuvant,
domnul muntean poate fi considerat ca
adevaratul «ctitor» sau «fondator» al
Academiei.

Nu putem incheia aceste sumare consideratii
asupra «Academiei brancovenesti» de la Sf.
Sava fira sa pomenim cateva nume de
tineri, romani sau strdini, care au fost trimisi
la studii peste hotarele tarii, cu cheltuiala
domnitorului. Se stie, de pilda, ca in mai
1696 Radu Cantacuzino, al doilea fiu al
stolnicului, si-a  Incheiat studiile
pregatitoare cu ieromonahul Damaschin,
viitorul episcop. Acum a plecat la Padova,
prin  Constantinopol, impreuna cu
arhimandritul Hrisant Nottaras. Cel din
urmi 1si incepuse studiile chiar din mai
1696, pe cand Radu Cantacuzino este
trecut in matricole abia din 1699, cici
pand atunci se pare ca studiase in particular,
tot la Padova, cu invifatul grec Nicolae
Papadopulos Comnen. In acelasi timp, au
pregatit amandoi pentru tipar harta Tarii
Romanesti  cartografiati de  stolnicul
Constantin Cantacuzino, care a §i aparut in
1700.

Din Padova au plecat la Paris, in aprilie

1700, unde au studiat matematica si
astronomia cu profesorul Jean-
Dominique Cassini, locuind chiar in

incinta Observatorului regal din Paris; sub
conducerea acestuia au fiut o serie de
observatii selenare. In toamna anului 1701,
Hrisant s-a reintors la Constantinopol, iar de
acolo in Tara Romaneasci’.

Intre cei care au ficut studii la Padova, cu
burse oferite de Constantin Brancoveanu,
retinem pe Gheorghe Hipomenas din Trapezunt,
nepotul lui Sevastos Kyminitis, care ficuse
studii si la Academia bucuresteana. La
Padova a ficut studii mai multi ani,
incununate cu titlul de «doctor in

8 Istoria Invitdimantului din  Romiénia, 1
Bucuresti, 1983, p. 164.

o C. Dima Dragan, Patriarbul lerusalimului Hrisant
Notaras i cultnra romandg, in ,M.M.S.”, an LI, 1975, nr.

9-12, p. 702-704.
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medicind si filozofie» (iatrofilozof), in
1709. Cu ocazia acestui stralucit succes, mai
multi prieteni i-au dedicat «epigrame
encomiastice», pe care loan Avramios, pe
atunci  parohul comunititii ortodoxe
grecesti din Venetia, le-a strans si dat la
tipar. Cartea (dedicatd lui Brancoveanu) a
aparut in acelagi an la Venetia si cuprindea
49 de epigrame, dintre care 25 grecesti, 11
latinesti si 10 italienesti, din care unele
preamireau virtutile domnului muntean si
ale familiei sale. In 1712, Gheorghe
Hipomenas s-a ingrijit de publicarea
marelui  Dictionar al limbii grecesti al lui
Varinos, la Venetia, dedicat lui Constantin
Brancoveanu (in acest dictionar a apirut
si portretul domnitorului). Dupa 1715,

10 Despre el D. Russo, Studii istorice greco-romane, tomul
I, Bucuresti, 1939, p. p. 317-321.
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Hipomenas este intilnit si in Tara
Romaneascd primind, din partea viduvei
lui Brancoveanu, dreptul de a-i administra
averea la Viena si la Venetia. A murit in
1745".

Intre autorii de epigrame din volumul
mentionat se giseau si doi romani, Paladie
Damian si Gheorghe Damian, probabil
trimisi  la  studii in Italia tot de
Brancoveanu. De acelasi sprijin domnesc
se vor bucura si Antonios Stratigos, Mihail
si loan Schendos, Stavros Mulaimis,
Andronache, fiul vornicului Pascal din
Targoviste si altii'".

WM. Ruffini, ,,Linflusso Italiano in Valacchia nell'epoca di

Constantino  V'odd Brincoveann, 1688-1714, in _Acta

Historica, tomus  XI, Munchen., p. 207-210.
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Omul contemporan Si Biserica Ortodoxa

Pr. Lilian MITRACHE

Parohia Racovita “Sf. Imparati Constantin si Elena”, Caracal

Intr-o lume in continui schimbare, unde
valorile traditionale sunt deseori puse sub
semnul Intrebirii, Biserica Ortodoxi se
confruntd cu provocarea de a-$i pastra
relevanta si influenta In viata omului
contemporan. In aceasti lucrare, se va
explora relatia dintre omul modern si
Biserica Ortodoxd, analizand modul in care
credinta ortodoxa poate raspunde nevoilor
spirituale ale societatii actuale $i cum poate
contribui la solutionarea crizelor morale Si
existentiale ale vremurilor noastre.

Omul contemporan traieSte intr-o societate
caracterizati de rapiditatea schimbarilor
tehnologice, de o globalizare intensi $i de o
diversificare culturald fird precedent. Aceste
aspecte au generat nu doar oportunitati, ci i
numeroase provocari, cum ar fi alienarea,
individualismul exacerbat Si o crizd a valorilor
morale. In acest context, multi oameni isi
pierd sensul vietii, devenind captivi intr-un
cerc vicios de materialism. Omul modern
tinde sa fie caracterizat, din nefericire, de
necredinta in Dumnezeu, ajungind sa isi
piardd scopul pentru care a fost trimis pe
pamant, adica mantuirea. In ultimii ani, s-au
raspandit foarte mult sectele care nu fac
altceva decat sa il departeze pe om de dreapta
credintd, iar cei mai slabi dintre oameni
consideri ca a face parte dintr-o sectd poate
reprezenta ceva modern, actual, lucru
complet eronat. Astfel, oamenii trebuie sd
aiba mare grijd cum se comporta in viata de
zi cu zi, de cine ascultd Si cu cine se
imprietenesc pentru a nu isi pierde sufletul
pentru vesnicie.

Biserica Ortodoxd, cu traditia sa milenari,
oferd o alternativa la superficialitatea lumii
moderne prin valorile sale fundamentale:
iubirea, compasiunea, $i comunitatea. Ea
indeamna la un stil de viatd centrat pe relatia
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personald cu Dumnezeu §$i cu aproapele,

subliniind ~ importanta  rugiciunii, a

participarii la viata sacramentald $i a
dezvoltarii unei constiinte morale sinatoase.
Sacramentele sunt vazute ca mijloace prin
primi  harul lui
dominatd de

relativism, participarea la Sfanta Liturghie $i

care credincio$ii  pot
Dumnezeu. Intr-o lume
impdrtasirea cu Sfintele Taine reprezinta o
sursa de stabilitate $i sens pentru ortodocsi.
Biserica functioneazi ca o comunitate de
credinciosi, oferind suport emotional si
spiritual. Intr-o societate care promoveazi
individualismul, Biserica incurajeaza
solidaritatea Si
ceilalti. De asemenea, Biserica Ortodoxa

responsabilitatea fatd de

promoveazad educatia religioasa $i morala ca
antidot la crizele etice contemporane. Prin
cateheza si invititurile sale, Biserica oferd
repere clare pentru un comportament moral
bazat pe iubire §i respect fatd de aproapele.

Desi Biserica Ortodoxa ofera solutii pentru

problemele spirituale ale omului
contemporan, ea se confruntd cu provocati
semnificative. Una dintre acestea este

tendinta de secularizare a societatii, care
reduce influenta religiei in viata publicd $i
privatd. De asemenea, globalizarea $i migratia
au adus diversitate culturald $i religioasi,
provocand Biserica si-$i redefineasca rolul
intr-un context multicultural. Pentru a
raspunde acestor provocari, Biserica trebuie
sa adopte o atitudine deschisa $i dialogica,
mentinandu-si in acelasi timp fidelitatea fata

de traditile sale. Implicarea activa In
problemele  sociale, precum  siricia,
inegalitatea S§i criza ecologicd, poate

demonstra relevanta invataturilor creStine in
lumea de astizi.



Relatia dintre omul contemporan si Biserica
Ortodoxd este complexi si dinamici. In
ciuda provocirilor, Biserica riméine un reper
important de stabilitate spirituala §i morald
intr-o lume aflatd in continud schimbare.
Prin adaptarea mesajului siu la nevoile
actuale si prin implicarea in problemele
societdtii, Biserica Ortodoxad poate continua
sd joace un

rol  semnificativ  in  viata  omului
contemporan, oferindu-i acestuia nu doar
raspunsuri la intrebarile existentiale, ci si un

sens profund al vietii.
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Repere istorice referitoare la viata
Mitropolitului Varlaam al Moldovei

Moldova, locul unde cultura romaneasci avea
sa fie un alt mediu de dezvoltare a limbii
romane actuale, a dat naStere unor mari
personalititi Si puternice caractere din istoria
neamului romanesc. In contextul sfirsitului
de secol XVI si inceput de secol XVII avea
sa-Si desfasoare activitatea misionard Si
culturala vrednicul de pomenire ierarh si
sfant, Varlaam, Mitropolitul Moldovei.

Isi avea obarsia dintr-o familie de rizesi,
primind la nagtere numele de Motoc, nume
care prin partile Vrancei era des uzitat de
locuitorii vremii sale. Date despre locul
nasterii, despre satul in care a vazut lumina
zilei, parerile sunt impartite: fie s-a nascut la
Balotesti, fie la Capotesti, Purcelesti sau
Cofesti, insi toate aflate pe malul Putnei'.

A invatat carte greceasca si slavoneasca la
schitul lui Zosin intemeiat in timpul lui
Alexandru  Lapusneanul  de Z.osin
Vistiernicelul. In preajma acestui schit,
vornicul Nestor Ureche si sotia sa, Mitrofana,
au ridicat in 1602 manastirea Secu de astazi.
Calugirit la Secu, sub numele de Varlaam a
ajuns curand egumen al manastirii. Pe langa
grijile gospodaresti, egumenul Varlaam a avut
si frumoase preocupdri carturaresti. Datorita
rodniciei sale activitati de misionar veritabil,
cat si vietii sale imbunatitite, a fost hirotonit
arhimandrit’.

Ca scriitor, Varlaam se remarca prin claritatea
si plasticitatea limbii pe care el si-o formeaza
in regiunea Neamtului. Ca toti cirturarii
epocii, cunostea bine limba slava bisericeasca
si probabil si limba rusa. Ca erudit al timpului

" Stefan Dinulescu, Notite despre viata i activitatea
Mitropolitului Varlaam, in revista ,,Candela”, anul IV
(1885), p. 694.

2 Stefan Ciobanu, Istoria Literaturii Romdine 1 echi, Vol.
I, Editura Tinerimea, Bucuresti, 1947, p. 261.

3 Ibidem.
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Pr. Romeo Georgian POPA
Parohia Glavile, jud. Valcea

sau deschide sirul traducerilor in limba
romand a unui numar mare de carti religioase
care vor rasuna cu ecou puternic de-a lungul
secolelor XVII si XVIII.

A ajuns in curind unul din oamenii de
incredere ai domnitorului Miron Barnovschi
(1626-1629-1633). Acesta, Impreuni cu
mitropolitul Atanasie Crimca au incredintat
arhimandritului Varlaam o misiune la Kiev si
in Moscova. A plecat in decembrie 1628,
fiind insotit de cativa dregatori si calugiri.
Scopul plecirii la Rusia era cumpirarea de
icoane pentru mandstirea Dragomirna st
pentru alte doua biserici ctitorite de domnul
moldovean.

Ajunsi la Moscova, solii (trimisii) moldoveni
au fost primiti in audienta de tar la 4 martie
1629. Varlaam a comandat apoi mai multe
icoane — dupa modelul ales de el — la doi
zugravi din Moscova. A zabovit in capitala
Rusiei aproape un an asteptand finalizarea
icoanelor iar la 20 decembrie 1629 hotariste
sa se reintoarca in tard insa fira comanda
solicitatd, cdci patriarhul Filaret considera
lucrarea celor doi ca fiind necuvioasi, fapt
pentru care n-a ingaduit iesirea lor din tara.
Le-a obtinut Vasile Lupu, mult mai tarziu,
prin  1639. Ajuns acasi, arhimandritul
Varlaam a gasit lucrurile schimbate céci
Atanasie Crimca murise iar scaunul domnesc
fusese ocupat de Alexandru Coconul (1629-
1630), inlocuit curand cu Moise Movild
(1630-1631). S-a retras atunci la Manastirea
Secu.

Frumoasele sale 1insusiti  duhovnicesti,
cultura sa adanca si stridaniile neobosite in

4 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine,
Editura LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1992, p. 17.



slujba  Bisericii si a tarii, au ficut pe
arhimandritul Varlaam vrednic sa fie ales in
scaunul mitropolitan, trecandu-se peste
bitranii episcopi de Roman, Ridduti si Husi’.
A fost hirotonit intru arhiereu in ziua de 23
septembrie 1632. Primii ani ca mitropolit I-au
gasit in vremuri destul de tulburi, din pricina
deselor schimbiri de domni, dar a continuat
apol nestanjenitd pastorirea sa pe tot
parcursul domniei lui Vasile Lupu.

La sluyjpa de pomenire a mitropolitilor
Moldovei, Preafericitul Pirinte Patriarh
Daniel (pe atunci avand titulatura de

inaltpreasﬁntit) spunea: ,,Unii dintre ei, pe
langa apararea credintei, au afirmat unitatea
de neam a romanilor de pretutindeni, scriind
la Tasi carte romaneasca de invatitura catre
semintia

toatd romaneasca, precum a

intocmit Varlaam Mitropolitul. Acesta, In
nevointa si vrednicia lui, ne-a transmis noua
credinta, ne-a transmis cultura care s-a
plamadit aici in credinti... Unitatea dintre
credinta si cultura este acum specificul acestei
parti a tirii noastre. Literatura religioasd a
Moldovei este foarte bogata in secolul XVII
si se ilustreaza prin numele unui mare prelat
(inalt demnitar Dbisericesc), si anume
Mitropolitul Varlaam™.

Nicolae Iorga avea si consemneze in scrierile
sale urmatoarele amanunte despre ierarhul
nostru: ,,JFu unul dintre cei dantaiu calugarei
de la manastirea lui Nistor Ureche (Secu),
unde ajunse egumen pe la 1610 multumita lui
Atanasie Crimca. El s-a remarcat prin bogata
activitate literard si cirturireasca’’.

5 Stefan Ciobanu, Istoria Literaturii Romane Vechi,
Vol. I, p. 260.

6 Cuvantul inaltpreasﬁn;itului Daniel la slujba de
pomenire a mitropolitilor Moldovei, Editura Trinitas,
Bucuresti, 1992, p. 145.

7 Nicolae lorga, Istoria Bisericii Romdinesti si a vietii
religioase a romanilor, Vol. I, Editura Neamul Romanesc,
Bucuresti, 1908, p. 247.



Relatia crestinului cu duhovnicul sau

Pr. Lilian MITRACHE

Parohia Racovita “Sf. impéra;i Constantin si Elena”, Caracal

In traditia ortodoxa, relatia dintre crestin si
duhovnicul sidu este una dintre cele mai
importante aspecte ale vietii spirituale.
Duhovnicul, ca indrumator spiritual i pastor
al sufletului, are un rol esential in ciliuzirea
credinciosului pe calea mantuirii. Aceastd
relatie este Intemeiatd pe incredere, ascultare
si dragoste, fiind un instrument prin care
crestinul i$i poate aprofunda viata spirituala
Astfel,
problema ar avea un crestin, acesta Stie cd va

gasi un sprijin in duhovnicul sau indiferent de

si intelegerea credintei. orice

imprejurimi, conditia fiind ca acesta sa isi
marturiseasca sincer pacatele pe care le-a
savarsit i sa se lepede de ele.

Duhovnicul este preotul sau monahul care a
primit harul de a asculta marturisirile
pacatelor si de a oferi sfaturi duhovnicesti. in
ortodoxie, duhovnicul nu este doar un simplu
confesor, ci un parinte spiritual care indruma,
Incurajeazd Si mustra atunci cand este
necesar. Din acest motiv, duhovnicul trebuie
fiilor
conforme pacatului pe care l-au savarsit,

sa le dea duhovnicesti canoane
ajutandu-l astfel sa isi indrepte greselile sau
sa depaseascd o anumita situatie. Rolul siu
este de a ajuta credinciosul sa-si identifice
patimile $i slibiciunile $i sa giseasca calea
potrivita pentru a le depasi. Prin rugiciune §i
discernimant, duhovnicul oferd sfaturi care
se preteaza pe nevoile $i circumstantele
fiecirei persoane.

fati  de
fundamentala in relatia dintre credincios Si
indrumitorul siu spiritual. In context
ortodox, ascultarea nu este vazuti ca o

Ascultarea duhovnic  este

supunere oarbd, ci ca o forma de smerenie $i
incredere in intelepciunea $i experienta
duhovnicului. Prin ascultare, credinciosul isi
deschide inima citre indrumare Si corectare,

BDO - 81

recunoscand ca drumul citre mantuire nu
poate fi parcurs fard ajutor. Aceasta ascultare
este, de asemenea, o forma de lepadare de
sine, un exercitiu de vointd care ajutd la
indepartarea egoismului $i a mandriei.
Mirturisirea pdcatelor este un act central in
relatia cu duhovnicul. Prin confesiune,
credinciosul recunoaste greselile comise $i
cautd iertare Si vindecare. Pocdinta, care
insoteste confesiunea, nu este doar o simpla
exprimare a regretului, ci o schimbare
profunda a inimii $i a mintii. Duhovnicul,
prin harul primit, are puterea de a dezlega
pacatele si de a ghida penitentul spre o viata
noua in Hristos. Aceasta taind a Spovedaniei
este un prilej de reinnoire spirituald $i de
reconectare cu Dumnezeu.

Pe langa rolul sdu in Spovedanie, duhovnicul
este Si un consilier spiritual care ajutd
fata
cotidiene ale vietii. Fie cd este vorba despre
probleme familiale, dificultiti la locul de
munci sau dileme morale, duhovnicul oferd

credinciosul si facd provocarilor

sfaturi bazate pe invatiturile Evangheliei $i
pe traditia
duhovniceasca, credinciosul  primeste
sprijinul necesar pentru a naviga prin

bisericii. Prin  consilierea

complexitatea vietii moderne, pastrandu-si in
acelasi timp integritatea Si credinta.

Relatia dintre credincios $i duhovnic trebuie
sa fie construitd pe incredere reciprocd Si
respect. Credinciosul trebuie si aiba
incredere in discretia Si intelepciunea
duhovnicului, in timp ce duhovnicul trebuie
sa respecte libertatea $i demnitatea fiului sau
duhovnicesc. Aceastd relatie de incredere
permite un dialog deschis $i sincer, esential
pentru creSterea spirituald. Respectul fata de
duhovnic se manifesta nu doar prin ascultare,
ci §i  prin acesta,

rugiciune pentru



recunoscand astfel responsabilitatea sa

spirituala.
In  concluzie, relatia crestinului cu
duhovnicul siu este un pilon al vietii

ortodoxe, o legitura spirituald  care

transcende simpla interactiune umand. Prin
duhovnic, credinciosul primeste nu doar
lertarea pacatelor, ci $i indrumarea necesara
pentru a trai o viatd conforma cu valorile
crestine. Aceasta relatie este un drum comun

spre mantuire, In care credinciosul i
duhovnicul lucreazd impreuna pentru a
infrunta provocarile spirituale $i pentru a
creste in credinta Si iubire fata de Dumnezeu
si de aproapele. In esentd, relatia cu
duhovnicul este o reflectare a relatiei noastre
cu Hristos, fiind un mijloc prin care ne putem
apropia de Imparitia lui Dumnezeu.




Inﬁin;area Patriarhiei Romane

Dand  urmare  numeroaselor  glasuri
(apartinand ~ deopotriva  clericilor  si
credinciosilor), care cereau ridicarea Bisericii
Ortodoxe Romane la rangul de Patriarhie, in
ultimele zile ale anului 1924, mitropolitul
Pimen al Moldovei, ca membru senior al
episcopatului romanesc de atunci, a ficut
propunerea ca ,,Mitropolia Ungrovlahiei (sau
a Munteniei), cu scaunul mitropolitan din
Bucuresti, si fie ridicatd la rangul de
Patriarhie; iar mitropolitul Ungrovlahiei, ca
Primat al Romaniei, care, de drept este si
Presedinte al Sfantului nostru Sinod, si
poarte titlul de Patriarh al Bisericii Ortodoxe
Nationale Romdne (cu resedinta la Bucuresti)'.
Aceastd propunere s-a adus in plenul
Sfantului Sinod in sesiunea de toamna din
anul 1924, care, prorogatd in ziua de 4
decembrie acelasi an, si-a reluat lucrarile la 4
februarie 1925, zi in care a i fost pusi in
discutie. In aceeasi zi de 4 februarie 1925,

Sfantul Sinod a  hotarat Iinfiintarea
Patriarhatului  Ortodox Roman pentru
Biserica Ortodoxa Romani. In urma

discutiilor purtate, a expunerilor de motive
prezentate si a citirii ,,actului de infiintare”,
Sfantul Sinod, ,jin unanimitate si cu
insufletire” a hotdrat in aceeasi sedintd
urmatoarele:  ,,Se infiinteazd in Tara
Romaneascd, pentru Biserica Ortodoxa
Autocefali Romani, demnitatea de Patriarh”
(art. 1). ,,Arhiepiscopul si Mitropolitul
Ungrovlahiei se ridica, in calitatea sa de
Primat al Romaniei, la rangul de patriarh al
Bisericii Ortodoxe Autocefale Romane” (art.
2). ,,Inalt Prea Sfintitul D. D. Miron, actualul
Arhiepiscop si mitropolit al Ungrovlahiei,

' Romulus Candea, Patriarbul Miron Cristea, in
»Candela”, anul XXXVI, 1925, nr. 3-7, p. 73-95 (si
extras, 23 p.).

2 Ton Rusu Abrudeanu, Inalt Prea Sfintia Sa Patriarhul
Romaniei Dr. Miron Cristea. Omul $i faptele, I,
Bucuresti, 1929, 480 p.
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devine in calitatea sa de Primat al Romaniei,
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane” (art.
3) si: ,,Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane
se va bucura de toate drepturile recunoscute
de Sfintele canoane si legile tirii” (art. 4)°.
Sfantul Sinod a comunicat Ministerului
Cultelor, la 7 februarie, hotdrarea adoptata,
de infiintare a Patriarhiei Romane, care a fost
prezentatd Guvernului. Acesta a alcatuit un
proiect de lege, care a fost aprobat de Senat,
la 12 februarie 1925, apoi de Parlament, la 17
februarie 1925. Ulterior, la 25 februarie 1925,
s-a  promulgat Legea pentru ridicarea
scaunului arhiepiscopal si mitropolitan al
Ungrovlahiei, ca primat al Romaniei, la
rangul de Scaun patriarhal. Dupa toate
acestea, urma s aiba loc si ultimele ,,acte” ale
unui astfel de eveniment bisericesc:
investitura si insciunarea. Acestea, insd, din
cauza bolii Regelui Ferdinand I, n-au putut
avea loc in primavara anului 1925, cum se
planificase, ci s-au amanat in toamna, pentru
data de 1 noiembrie 1925. Inainte de aceasti
datd, Sfantul Sinod a trimis scrisori tuturor
Bisericilor Ortodoxe surori, rugandu-le sa
participe la ,,ceremonia investiturei”. Apoi, in
ziua de 29 octombrie 1925, regele Ferdinand
I, pe baza ,legii pentru ridicarea Scaunului
Arhiepiscopal si Mitropolitan al
Ungrovlahiei, ca Primat al Romaniei, la
rangul de scaun patriarhal”, prin decret regal,
,»a intarit” pe arhiepiscopul si mitropolitul
Ungrovlahiei, Dr. Miron Cristea, Primatul
Romaniei, in scaunul de Patriarh al Bisericii
Ortodoxe Romane’.

La 12 martie 1925, Sfantul Sinod trimite o
scrisoare irenica (propunere de unificare)

3 Vasile Netea, inalt Prea Sfintia Sa Patriarhul Dr.
Miron Cristea la 70 de ani (1868-1938), Tg. Mures,
1938, 36 p.



Patriarhiei de Constantinopol, celorlalte
Patriarhate Ortodoxe si Bisericilor Ortodoxe
autocefale, prin care li s-a comunicat ridicarea
Bisericii Ortodoxe Romane la rangul de
Patriarhie. Trimisa dupa 6 mai 1925, la
Patriarhia ecumenica, prin profesorul de
teologie Dragomir Demetrescu,
documentata scrisoare irenicd a ajuns la
Constantinopol, in timp ce, din pricina
evenimentelor politice, Patriarhul Constantin
al VI-lea (17 decembrie 1924 - mai 1925), se
afla cu sediul la Tesalonic*. Acesta a fost de
acord cu schimbarea ficuti in Biserica
romaneascd, In ziua de 20 mai 1925,
incredintandu-l pe mesagerul scrisorii ca
ototul este gata”, urmand ca Sinodul
patriarhal, care atunci era la Cospoli sa faca
toate formalitatile. Dar, fiindca, dupa cateva
zile, patriarhul Constantin s-a retras din
scaun, lucririle referitoare la Patriarhia
roméneascd nu s-au putut desfisura. In luna
iulie a anului 1925, la conducerea Bisericii
patriarhale din Constantinopol a fost instalat
noul ecumenic, Vasile al I1I-lea (13 iulie 1925
- 29 septembrie 1929). La 30 iulie 1925,
patriathul ecumenic Vasile al IIl-lea al
Constantinopolului  si  Sfantul Sinod al
Patriarhiei Ecumenice au emis Tomosul de
recunoastere a Patriarhiei Romane la rangul
de Patriarhie. Acest Tomos a fost inmanat
patriarhului  Miron la Bucuresti, la 27
septembrie 1925, de citre o delegatie a
Patriarhiei Ecumenice. Delegatia era alcatuita
din mitropolitii Ioachim al Calcedonului si
Ghermanos al Sardeonului si primul
dragoman al Patriarhiei, Constantinidis’.

La 1 octombrie 1925, Patriarhul Vasile al I11-
lea al Constantinopolului scrie Patriarhului
Miron cd a trimis o scrisoare enciclicd
(circulard cuprinzand directive oficiale in

4 N. Iorga, Patriarhul Miron, in vol. ,,Oameni cari au
fost”, IV, Bucuresti, 1939, p. 301-302 si 305-3006;
Gheorghe Contributii  la
romdnest; din Transilvania la finea veacnlni al XIX-lea.
Insemmari inedite ale Prea Fericitului Patriarh Miron, in

Cotosman, istoria  vietii

,»Anuarul Academiei Teologice din Caransebes, 1939—
1940%, p. 1-84.

probleme religioase) tuturor Bisericilor
Ortodoxe, prin care le anunta ridicarea
Bisericii Ortodoxe Romane la rangul de
Patriarhie. Totodata, patriarhul Vasile al III-
lea le cerea tuturor ,,sd-si dea consimgimantul
si recunoasterea lor la cele savarsite si sa vina
in contact si comuniune cu Prea Fericitul
Patriarh, Domnul Miron, inmultind astfel
bucuria prea Sfintei Biserici a Romaniei si a
obstii evlavioase din care este ea alcatuita”. in
urma enciclicei patriarhale, dar mai ales in
urma scrisorii irenice a Sinodului Bisericii
Ortodoxe Romane, au inceput sa soseasca la
Bucuresti scrisori  din  partea celorlalte
Patriarhii si Biserici autocefale ortodoxe
surori, prin care se recunostea Patriarhatul
roman, Biserica Romana era felicitatd pentru
noua reorganizare si primului patriarh al
Romaniei, Miron Cristea 1 se urau sinaitate,
fericire si pastorire indelungatd si bogata in
roade’. Astfel, s-au primit scrisori de la
Ierusalim, Antiohia, Alexandria, Serbia,
Cipru, Grecia, Bulgaria, Polonia, Kiev. De
asemeni, s-au mai primit scrisori de felicitare
pentru Biserica Ortodoxa Romana in noua et
situatie si pentru Iintaistitatorul ei, de la
Kevork V, patriath suprem si catolicos al
tuturor armenilor, de la Dr. Adolph Kiiry,
episcopul Bisericii vechi catolice din Berna
(Elvetia) si de la Primatul Angliei, Randal
Cantuar. Odatd cu ceremonia de Investitura
si inscaunarea primului Patriarh al Romaniet,
in persoana Dr. Miron Cristea, care au avut
loc la Bucuresti, la 1 noiembrie 1925, se
incheia un lung proces de reafirmare si
recunoastere a Bisericii Ortodoxe Romane pe
plan international, Biserica-fiica a Patriarhiei
Ecumenice.

5 Joachim Criciun, Cel dintai patriarh al Romaniei
Miron Cristea. Cuvantare..., Cluj, 1939, 14 p.

¢ Nicolae lorga, Necesitatea infiintdrii Patriarbatului, in
ziarul ,,Universul, din 7 decembrie 1924.



Sfantul Apostol Pavel. Sfaturi pastorale

Citind epistolele Sfantului Apostol Pavel
intalnim aproape in fiecare din ele o parte in
care autorul, dupa ce a expus ceva din
,Evanghelia sa”, se adreseaza subiectilor cu
sfaturi cum sd se poarte in viatd, despre
relatiile ce trebuie si existe intre ei, uneori
mustrand, alteori 1iudind sau indemnand. In
alte dati, le face destainuiri, fie spre a-$i apara
apostolia de calomniatori, fie spre a le da un
exemplu. Niciodatd nu vedem la el trufial El
se laudad in Domnul, intru slabiciunile sale si
intru puterea lui Hristos (II Corint., XII, 9).
Din scrierile sale se contureaza figura
mpastorului” in fata fillor sai duhovnicesti,
modelul permanent al pastorilor de suflete.
Insi in unele din ele se observi o schimbare
de ton, de atitudine, se simte un mod de
adresare diferit, se adreseaza altcuiva. Daci,
in general, in scrierile sale Sfantul Pavel ni se
infatisaza ca misionar $i teolog crestin, ca
intemeietor de biserici, in epistolele pastorale,
el ne apare nu numai ca organizator al vietii
crestine, ci ca principalul purtitor de grija
fata de viitorul bisericilor carora le pusese
inceput prin lucrarea sa misionari. Vedem o
altd laturd a slujirii apostolice a sa, aceea de a
se Ingriji ca, in perspectiva inevitabilei sale
disparitii, sd incredinteze definitiv bisericile
locale  ierarhiei  hirotonite. — Epistolele
pastorale pun in relief aceasta preocupare din
partea Apostolului Neamurilor'.

Observim ca nu mai este Pavel, pastorul
nenumadratelor comunititi creStine, nu mai
este nici apostolul ce vestea lumii Evanghelia
vietii celei noi $i pe Hristos rastignit $i inviat,
simti ca std de vorbi cu altcineva, cu o alta
categorie de credinciosi. Simtim, prin citirea
epistolelor sale I si II Timotei, cd este pentru
Stantul Apostol Pavel altceva decat ceilalti

! Sabin Verzan, Epistola intai citre Timotei a Sfantului
Apostol Pavel.Introducere, tartare $i comentarii, tezd
de doctorat, Studii teologice, 1988, nr.2, p.18
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carora li se adresase pand atunci. E o
diferentd de ton, de atmosferd Si de idei cu
totul evidenta intre cele doua epistole citre
Timotei Si cea catre Tit pe de o parte, $i pe
de alta parte celelalte unsprezece epistole. Ai
impresia ca cei doi adresanti sunt chemati nu
dintr-un prisos de dragoste sau printr-o
dorinta de a le comunica taine pe care ceilalti
nu trebue sa le Stie, ci dintr-un cu totul alt
motiv: aici apostolul se adreseazi nu
pastoritilor sdi, ci unora care sunt ei ingisi
pastori.

Locurile din text sunt categorice. Ele vadesc
existenta ierarhiei incd din epoca apostolica.
Timotei si Tit sunt ,episcopi”’. Pentru a
ilustra acestea este suficient sa amintim ca
epistolele pastorale pun in lumina, cu o mare
exactitate Si limpezime, agezarea ca episcopi
a lui Tit (I, 5) si Timtei (I Timotei, 1, 2, 4) in
?isericile din Creta si respectiv Efes’.
Insemnidtatea epistolelor pastorale este
considerabila. Ceea ce se spune in ele,
referitor la conditiile de admitere 1n cler si la
conducerea religios-morala a obstii drept
credincioase Si referitor la tratamentul
crestinesc al ereticilor, depaSeste limitele
epocii in care au fost scrise, rimanand
permanent valabile pentru tofi slujitorii
sfintelor altare pand la sfarsitul veacurilor’.
Se vorbeste de preot i diacon. Avem cele trei
trepte ala ierarhiei, avem ,pdstori” care
trebuie sd urmeze pe apostoli. Sunt expuse
indrumarile apostolului privind alegerea $i
hirotonia membrilor ierarhiei bisericesti (I
Timotei, III, 1-10, Tit, I, 5-9), cultul divin
public, conduita generala a slujitorilor

2 Ibidem, p.18
3 Constantin  Cornitescu, Curs de Noul Testament,
Institutul Teologic Bucuresti, 1992, p.77.



Bisericii (Tit, 11, 7), etc*. Deci, in ele marele
apostol randuieste ierarhia in viata Bisericii $i
da sfaturi necesare bunului ei mers.

Din necesitatea de a comunica o setie de
lucruri ce-i privesc personal, Sfantul Apostol
Pavel, li se adreseaza pe un ton de consfatuire
in doi, admirabil ales. Cici prin ei (Tit si
Timotei), el se adreseaza peste veacuri
fiecdrui preot. In fiecare preot e Timotei $i
Tit. Din continutul Epistolei a II a catre
Timotei reiese ca ea este testamentul sau
duhovnicesc scris in aSteptarea despartirii de
lume, la sfarsitul luptei, la capatul cilitoriei,
cu cateva luni Inainte de primirea cununii
dreptatii de la Domnul (II Timotei, IV, 6-8).
Stantul Apostol Pavel este preocupat nu atat
de prezentul pe care el si Timotei $i Tit il
traiau ci $i de viitorul apropiat, indepartat $i
chiar eshatologic al Bisericii. Cand stabileste
conditiile de admitere a crestinilor la
hirotonie (I Timotei, III, 1-10, 12-13; Tit, I,
5-9), el se gandeste la intreaga existenta a
Bisericii, pana la sfarsitul veacurilor (I
Timotei, IV, 14; II Timotei, I, 12; IV, 1, 8),
deoarece Biserica nu poate fi lipsitd nici un
moment de episcopi, preoti $i diaconi
hirotoniti. Biserica apartine Dumnezeului
celui viu (I Timotei, III, 15) si deci ea nu
poate fi supusa disparitiei.
perspectiva a existentei vesnice a Bisericii se
defineste i rostul ei de stalp Si temelie a
adevarului’.

In aceasta

Sigur ci va fi condamnat la moarte de
tribunalul imperial. Apostolul aSteapta cu
senindtate $i incredere sentinta Judecatorului
Celui Drept, gata si-si verse singele ca jertfi’.
Faptul ca acest testament a fost scris unui
preot nu este o intamplare. Despre lupta lui
si despre constiinta impacata cu care pleaca
la Domnul vorbeste si in celelalte scrisori
catre pastoritii si, dar cu alt ton. Acolo le lasd
o Invititurd si un exemplu, o imbdrbatare.
Lui Timotei, adica preotilor le lasi o
adeviratd mostenire — via Domnului, in care
lucrase cu atata ravna Si in care altii trebuie

* Sabin Verzan, Epistola intdi cdtre Timotei, p.19.

5 Ibidem, p.21.

¢ Nicolae Nicolaescu, Cronologia panling, Tipografia
Cirtilor Bisericesti, Bucuresti, 1942, p.25.

sa-1 ia locul. Pe preoti 1i imbarbiteaza, ii
sfatuieste, 1i indeamni, le orinduieste munca
si stabileste reguli la capatul unei vieti in care
vizuse destule spre a putea face asta.

Se simte cd au fost Si deziluzii, ca unii l-au
parasit pentru ale lumii, cd a fost ldsat singur
in fata judecatii si altele. De asemenea el nu
fagaduieste urmagilor sai slava $i usurinta in
viatd. Catre Timotei scrie: ,,la-ti partea ta de
suferintd ca un bun ostas al lui Hristos lisus”
(II Timotei, 11, 3). Rdman aceste cuvinte ca o
definitie a preotiei. $i cand se uitd in urma
cate suferise, cate pdtimise din slabiciuni
trupesti, din  prigoniri
filosofilor, din

omenesti, din
bataile  si
intemnitarile ce le indurase, apostolul Stia ce
spune! (II Timotei, I1I, 11-12). Dar in acelasi
timp, el spusese, strigand, In una din acele
clipe in care biruind toate, Indriznind intru

batjocurile

Domnul totul si neinfrint de nimic Si de
nimeni: ,,Cine ne va desparti pe noi de iubirea
lui Hristos? Necazul, sau stramtorarea, sau
prigoana, sau foametea, sau lipsa de
imbriacaminte, sau primejdia, sau sabia?”
(Romani, VIII, 35). Nimic $i nimeni intr-
adevar nu-l depirtase de Hristos pe cel
chemat intr-un chip minunat la apostolie. De
la aceasta chemare trebuie plecat pentru a
intelege preocuparea de cdpetenie a
»Apostolului Neamurilor” privind apararea
dreptei credinte de erezii, dezbindri $i
rastilmaciri. Aceasta este o activitate
neintrerupta $i permanenta a slujitorilor
bisericesti carora li s-a incredinfat pentru
totdeauna ,,porunca’” sau ,,comoara” Intregii
zestre a Bisericii (cf. I Timotei, VI, 14, 20; 11
Timotei, I, 12-14; 11, 2; TV, 1-8)".

Deci, in pragul plecarii sale din lume,
apostolul isi scria testamentul, lasand
mostenire urmagilor sii rodul muncii sale i
al vietii si experientei sale.

De aceea, continutul epistolelor pastorale nu
este un tratat rece alcituit dupd canoane $i
inarmat cu citate Si trimiteri; ci este cu

adevarat un testament $i o recapitulare a vietii

7 Sabin Verzan, Epistola intai catre Timotei , p.21.



$i a personalitatii sale: la fel de bland si
intelegitor ca om, la fel de intransigent ca
apostol, la fel de constient de rolul sdu ca
incepator al temeliilor celor mai intinse $i mai
solide ale ldcasului ce era menit si se ridice
uria$ printre veacuri.

El se adreseaza in mod special celor randuiti
sa-i continue lupta $i munca, graindu-le pe un
ton in care nu mai e patosul specific paulin
care vesteste neamurilor Evanghelia, nici
induiogiatoarea dragoste parinteascd fatd de

fiii sai duhovnicesti, ci grija, seriozitatea grava
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a momentului. De aceea, el reuseste si adune,
in aceste cateva capitole, tot ceea ce era
esential in legitura cu viata, cu munca
ierarhiei. Ele sunt o ,,pastorala” scrisa de un
pastor desavarsit, pe care nimeni nu l-a putut
depdsi — decat Cel care l-a chemat in mod
minunat la propoviaduire, Mantuitorul lisus —
dar pe care toti trebuie sa-1 urmam, dupa cum
ne indeamnd Iinsusi, cand spune: ,,Fiti
urmdtori ai mei, percum $i eu sunt al Jui
Hristos” (I Corintent, X1, 1).




s

1




Arhitectura primelor biserici de lemn din Moldova

Arhitectura de zid din epocile de inflorire a
artei moldovenesti a concentrat atentia
specialistilor, lasandu-se in umbri bisericile
de lemn. Neglijarea acestora a creat impresia
lipsei in Moldova a unei arhitecturi populare
in lemn. Cercetirile din ultima vreme,
prilejuite de inventarierea monumentelor
istorice au pus in lumina o remarcabild
mogtenire artistici 1n lemn, diltuitd de
mesterii moldoveni'. Analiza bisericilor de
lemn din Moldova ilustreaza nu numai
iscusinta modelarii lemnului, elementele
comune, de tipologie $i decoratie, intregii
arhitecturi populare romanesti, dar Si
interferenta dintre locasul de lemn si cel de
zid moldovean pe parcursul evolutiei lor
istorice.

In secolul al XVIII-lea, mesterul moldovean
creeaza noi tipuri de biserici de lemn prin
preluarea din arhitectura religioasi de zid a
absidelor laterale. Dovada elocventa a acestel
evolutii o oferd biserica lui Dragos, de la
Volovat, mutata la Putna de marele Stefan,
traditie consemnati de Nicolae Costin in
Letopisetul Tarii Moldovei. La 1778,
arhimandritul Vartolomei Mazareanul repara
locasul de lemn de la Putna cu adaugirea
celor doua abside laterale, precum $i a
pridvorului care modifica latura de vest a
bisericii. Existenta fasiilor curbe, ale boltii
pronaosului indicd vechiul contur poligonal
al bisericii. Aceeasi evolutie se videste Si la
biserica Sfantul Dumitru din Vorniceni
(Botosani). Cu prilejul mutarii lui in sat,
locasul de plan drepunghiular cu absida

U 1. Cristache Panait, Bisericile de lemn din Moldova, in
revista ,,Mitropolia Moldovei $i Sucevei”, anul 1969,
nr. 7-9, p. 479-480.

2 Eugenia Greceanu, Bisericile de lemn din reg. Mure$
A.M. Privire de ansamblu in urma inventarierii din
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decrosatd, poligonald, $i pronaos poligonal
primeste absidele laterale dreptunghiulare’.
Evolutia bisericii din Vorniceni, se poate
urmadtri Si la locasul de lemn din Miroslavesti
(Iasi), inaltat dupa traditie, de razesi in
secolul al XVI-lea, dar care, conform
inscriptiei din 1763 a fost modificat, prin
adaugirea celor doua abside laterale,
dreptunghiulare. Adaugarea absidelor laterale
la bisericile de lemn de la Putna Si Vorniceni
se poate citi §i din sistemul de acoperire a
acestora cu cate o polata ce se continua din
acoperisul unitar, mesSterul negasind necesar
a modifica veche Sarpanta pentru a marca
absidele laterale’.

Dintre cele 87 de biserici de lemn moldovene
cu abside laterale, cu trei sau cinci laturi, 29
fac parte din tipul de plan trilobat cu
pronaosul poligonal, ceea ce semnifica
pastrarea pe lungime a vechiului tip de plan la
care mesterul secolului al XVIII-lea adauga
absidele laterale. Din acest tip fac parte
locasuri vechi ciarora le-au fost adiaugate
absidele laterale, fapt griitor dovedit de
biserica de lemn din Targu Ocna-Tisesti, la
care absidele laterale au fost ficute din
caramidda (cu ocazia refacerii locasului in
1725), precum $i numeroase biserici din al
XVIIl-lea veac, dintre care semnalim
bisericile din Stioborini (Vaslui), edificatd in
1726, Ciolpani (Bacau) din 1730, precum $i
pe cea din Bogdanesti (Suceava) inaltatd in
1779%

Tipul trilobat cel mai raspandit in Moldova,
43 de locasuri, este reprezentat de biserica cu
absidele poligonale intalnita in toate judetele.

1962-1965. Comunicare expusd la Sesiunea D.M.I,
aprilie 1966.

3 1. Cristache Panait, Bisericile de lemn din Moldova, p.
482-483.

4 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol.
II, Editura Trinitas, Iasi, 2004, p. 529.



Amintim spre exemplificare bisericile Sfintii
Voievozi din Boroaia (Suceava) ridicatd
inainte de 1751, biserica schitului Cozia din
Piatra Neamt daltuita in 1764, precum $i pe
cea din Vorovesti (Iasi) din 1768°.

Trecerea bisericii de plan dreptunghiular cu
absida nedecrosata, poligonald, la planul cu
abside laterale, treflat, din care fac parte 7
locasuri, este urmdrit cu uSurintd la biserica
de la Putna in forma actuala. Cinci locasuri
de lemn moldovene au absidele laterale
dreptunghiulare, la bisericile din Vorniceni $i
Miroslovesti  stiindu-se ca sunt addugate.
Sfintii
refacuta la 1756, infatiseaza un plan trilobat
derivat din nava dreptunghiulari cu naosul
supralargit, la care s-au adaugat absidele
laterale®.

Biserica de lemn cu absidele laterale este
predominantd in Moldova, 87 din 147 de
locasuri, fiind o creatie a
moldovean din al XVIII-lea veac.
Pridvorul ca si
constructiva ce apare la locasul de lemn in
secolul al XVIII-lea. Bisericile moldovene

Biserica Voievozi din Stracova,

meSterului

prispa este o unitate

oferd din acest secol ca si din cel urmator
pretioase realizari de pridvoare. Cel mai
vechi, databil la inceputul secolului al XVIII-
lea si printre putinele exemple de pridvor
originar amplasat pe vest, este cel al Schitului
Ministioara din inima piadurii Plivilari’.
Actualmente inchis cu scanduti, vechiul
pridvor al schitului este format din Sapte
stalpi in torsade cu umeri ciopliti ornati cu
cuie de lemn, iar plafonul decorat cu un brau
in franghie. In orasul Piatra Neamt, pe dealul
Cozia, diinuie biserica de lemn a schitului.
Frumosul pridvor deschis de pe latura de
vest, cu stalpi ciopliti si arcade decorate, cu
rozete, te indeamna sa intarzii aproape de el
Si sd descifrezi certificatul de naStere al
locasului, pisania sapatd deasupra uSii de

intrare: ,,Aceastd sfantd Si dumnezeiascd

5 1. Cristache Panait, Bisericile de lemn din Moldova, p.
483-484.
6 Ihidem, p. 484.

7 Eugenia Creteanu, op. cit., p. 17.

biserica, care se cheama sihastrie in muntele
Cozia, in poiana Draga ot Darmanesti
Neamtului (st s-au ridicat in numele Sfintei
Troite cu osteneld si cheltuiala robului lui
Dumnezeu Vasile schimnicul sin Sandului si
a calugaritei Varvara ot manastire Soveja. i
s-au facut pentru ertarea pacatelor lui $i a tot
neamul lui intru vecinica lor pomenire in vecii
vecilor amin. In zilele Marii sale Io Grigore
Calimachi Voievod si Mitropolit fiind chir
Gavriil vileat 7272 mai 10” (1764)".

Biserica tecent restauratd de la Briest
(Botosani) are un pridvor deschis pe stalpi
lucrati cu maiestrie cu torturi in franghie $i
arcele festonate. Pridvorul bisericii din
Brostenii lui Creanga, inaltata in 1790, a carei
asemanare cu biserica din Rapciuni (azi la
muzeul Satului) este izbitoare, este deschis pe
stalpi §i  are de un
ancadrament sculptat cu motive geometrice.
Pridvorul bisericii din Luncani (Bacau),
edificatd in 1777, constituie de asemenea un
exemplu demn de amintit. Amplasat pe latura
de vest, el are stalpii diferit ciopliti cu torsade

intrarea marcata

sau motive geometrice, cu baze $i capetele
delicat cioplite $i arcade bogat decorate.
Deasupra are un frumos foiSor ce urmeazi a
fi desficut din scindurile ce-l tin ascuns’,
Prin maiestria fasonarii stalpilor $i prin
decorarea arcadelor, asemanitoare cu cele ale
peretelui despartitor, pridvorul bisericii din
Cervicesti (Botosani) ocupd de asemenea un
loc important. Printre pridvoarele de la
inceputul secolului al XIX-lea se impun cel de
la biserica Sfantul Nicolae din Colacu
(Suceava) pe stalpi cu umeri ornati cu cuie de
lemn $i acoperit cu o bolta pe plan poligonal,
dar mai ales ce al bisericii Sfantul Dumitru
din Botogana (Suceava) cu arcele executate
dupa sistemul prispelor transilvanene $i cu o
balustradi original cioplita'.

8 1. Cristache Panait, Bisericile de lemmn din Moldova, p. 485.
9 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane,
vol. 11, p. 530.

101, Cristache Panait, Bisericile de lemn din Moldova, p.
486.



Asezamantul mitropolitului Antim Ivireanul

La 5 februarie 1713, de ziua praznuirii Sfintei
Agata,  Mitropolitul ~ Antim  Ivireanul
hotirigte si construiasca o manastire pe locul
unde se afla o veche biserici de lemn, cu
hramul Sfantului Nicolae, in care se pastra
Stantul Mir. Sfantul Antim pune toatd averea
sa pentru ridicarea din temelie a acestui Sfant
Licas ,,intru slava si multumitd insusi Celui
intru Troitd Dumnezeu Si intru cinstea Si
lauda tuturor sfintilor, incat s fie Si sd se
Sfintilor,
carora am $i inchinat-o $i pe numele lor am
zidit-o, ca sd se praznuiascd Intru ea cu

numeasca manastitea Tuturor

maretie $i sd se cinsteascd necontenit cu
laude $i cu cantiri, ca nigte prieteni ai lui
Dumnezeu i ajutitori $i sprijinitori tuturor
pravoslavnicilor crestini”".

In afard de averea sa personald, Mitropolitul
Antim mai primeste fie in dar, fie prin
cumpdrare, diverse locuri sau imobile, nu
doar de la crestinii din Bucuresti, ci chiar si
din alte orase. Antim a intocmit cu mana lui
planurile de executie ale manastirii, doua
dintre ele ramanand pand in zilele noastre, i
anume: planul original al bisericii, pe hartie,
ataSat in testamentul sdu relativ la manastire,
si un alt plan realizat pe pergament (in 1715)
in  cuprinsul aSezimantului mindstirii’.
Bucuros ci a reusit s construiasca una dintre
cele mai frumoase podoabe de arhitectura,
sculpturd, picturda $i odoare bisericesti,
Mitropolitul Antim intocmeste unul dintre
cele mai importante testamente, prin care lasa
dispozitii
administrarea cladirilor Si averilor manastirii.

privind organizarea Si

I Aurelian Sacerdoteanu, ,,Capete de porunca” de Antim
Lvireanul, in ,,Glasul Bisericii”, anul XXV (1966), nr. 9-
10, p. 174.

2 Ton Nanu, Un monument istoric de artd religioasd: ctitoria
mitrgpolitului Antim  Ivireanul, in ,Biserica Ortodoxd
Romand,anul 1961, nr. 2, p. 376.
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Testamentul este Inceput la 24 aprilie 1713,
odata cu inceperea constructiel manastirii, Si
este completat la 15 martie 1716°.

Stantul Sinod hotiriste ca ctitoria sa sa

fie sloboda, singurd legiuitoare, singuri
stapanitoare $i nimanui supusd, fira doar i
poate, numai lui Dumnezeu S$i tuturor
Sfintilor cirora le-a fost inchinatd. Sd nu fie
sub stipanire patriarhald, nici sub vreo
vrednicie domneascd, nici sub stdpanirea
arhiereului tdrii, nici vreunui boier, nici
vreunei ministiri, fie ea mare sau mici, c
numai numele canonicesc al preasfintitului
mitropolit si fie pomenit intru ea, dupa
randuiala bisericeasci®.
In munca sa, Mitropolitul ar fi fost ajutat de
cinci epitropi, doar din randul negustorilor,
iar veniturile mandstirii erau destinate
saracilor. A dispus asupra numarului de
calugiri, locuintelor lor in chilii $i oamenilor
de serviciu, asigurind fiecdruia salariul. A
randuit ca in fiecare an sa fie trimisi la Scoald
un numadr de copii pe cheltuiala manastirii,
acoperindu-le casa, masa, hainele si cartile. A
poruncit preotilor si inmormanteze gratuit
saracii fard adapost $i sa le faca pomenirile
dupi lege. Tot din veniturile manastirii urmau
sa fie imbracati saracii, copiii $i batranii, iar
strainilor li se asigura gazduire pentru trei zile.
Chiar si bolnavii, indiferent de originea lor,
erau in atentia Sfantului Antim, iar egumenul
Si calugirii erau datori sa ii cerceteze, altfel
urmau si primeasca blestem dacd nu isi
indeplineau datoria’.

3 Mircea Pacuratiu, Isforia Bisericii Ortodoxe Romane, vol.
11, editia a IT-a, editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1994,
p. 154.

* Damian P. Bogdan, Despre Antim Ivireanul, in ,,Studii
Teologice”, anul VIII (1955), nr. 4, p. 97.

> Dumitru Teodor, Despre Antim Ivireannt, in ,,Studii
Teologice”, anul VII (1955), nr. 3-4, p. 365.



Mitropolitul Antim, ca un iubitor de cultura,
s-a preocupat de luminarea credincioSilor
prin carte. Prin tipografia de la manastire, el a
urmarit educarea morald Si intelectuald a
poporului in lumina invatiturii creStine. De
aceea, a dorit ca tipograful sa aiba datoria de
a invata mestesugul tipografiei, unul de la
altul, pentru ca acest meSteSug sa nu piard din
tard. La mindstirea Antim, ctitorul infiinteaza
pentru prima oard in Tara Romaneascd o
bibliotecd publici de imprumut’.

In afari de cele mentionate mai sus, Antim
Ivireanul a dovedit contemporanilor sai
calititi de patriot $i om politic. Pe de o parte,
a aratat acest lucru prin zelul cu care Si-a
aparat drepturile ca ierarh asupra manastirilor
inchinate Sfantului Mormant, impotriva
pretentiilor abuzive ale patriarhului Hrisant al
Ierusalimului, iar pe de alta parte prin lupta sa
neincetatd impotriva opresiunii otomane’.
Aceasta luptd, mai ales, se contopeSte cu
eforturile de a Inlatura stapanirea
turceascd. Convins cd nu vom putea scipa de

sale

turci prin fortele proprii, el a militat constant
pentru o alianta cu Rusia lui Petru cel Mare si
mai apoi cu fortele crestine ajunse la granita
de nord a tarii. O oportunitate in acest sens a
aparut in anul 1711, cand turcii au inceput un
nou rizboi cu rusii. Deoarece, in timpul

¢ Niculae Serbanescu, Mitropolitul Antim lvireanul, in
,Mitropolia Olteniei”, anul XVIII (1966), nr. 9-10, p.
376.

acestui razboi, Constantin Brancoveanu era
cuprins de multa nehotarare, nesigur de
partea cui sa fie, Antim s-a aratat mai hotarat
in ceea ce priveste alaturarea de
pravoslavnica Rusie, determinand chiar pe
spatarul Toma Cantacuzino sa fugi cu cativa
ai lui la rusi.

Acest pas, facut de o parte a boierimii
muntene, condusa de mitropolit, a ingreunat
situatia lui Vodad Brancoveanu in fata turcilor.
Acestia aveau acum motive sa-1 binuiasca de
tridare, cu atat mai mult cu cat Toma
Cantacuzino ii era var. Pentru a ieSi cu fata
curatd din aceastd situatie, Constantin
Brancoveanu s-a simtit indreptatit sa inlature
pe Antim din scaunul Ungrovlahiei, mai ales
cd era indemnat Si de unii dintre dusmanii
personali ai mitropolitului. Antim insa, prin
doud  apdriri  magistrale = prezentate
voievodului la 13 ianuarie si 3 februarie, l-a
determinat pe acesta sa i$i schimbe decizia,
astfel ca a rdmas In continuare la carma
Bisericii Tarii Romanesti .

In ultimii ani de domnie ai lui Brincoveanu
si in timpul obldduirii urmasului siu, Stefan
Voda Cantacuzino, Mitropolitul Antim a trait
linistit, chivernisind cu pricepere treburile
Bisericii pe care o conducea.

7 Nicola Iorga, Mitropolitul Antim Ivireanul in lupta
cu lerusalimul pentru drepturile Bisericii sale, in
,,Biserica Ortodoxd Romana”, anul LIT (1934), p. 437.



Biserica strdmoSeasca §i Revolutia de la 1821

Revolutia lui Tudor Vladimirescu reprezinta
inceputul epocii de renastere politico-sociala,
economicd, culturald si bisericeascd la
romani'.

Si nu numai aceasta are o legatura cu Biserica,
ci si Tudor Vladimirescu. Inca din copilirie
el a avut parte de o educatie aleasa, dreptatea,
credinta si dragostea pentru neam si pentru
Biserica strabuna fiindu-i cultivate de unchiul
si bunicul siu din partea mamei, preotii
Bondoc din Vladimiri. Mai putem spune ca
in lupta sa de la 1821, impotriva nedreptatilor
sociale si nationale, el a avut aldturi si Biserica
strabund, marea majoritate a preotilor $i unii
ierarhi fiindu-i aldturi.

In continuare vom incerca si desprindem
cateva idei care ne reliefeaza apropierea lui
Tudor de Bisericd, prezentand ajutoarele
oferite de acesta unor asezaminte Sfinte’,
Putem incepe prin a spune ca Tudor
Vladimirescu a fost ctitor principal al Bisericii
de lemn din satul Prejna din judetul
Mehedinti, biserici cu hramul Adormirii
Maicii  Domnului. De  aceasta ne
incredinteazd o inscriptie de mai tarziu,
publicati de Radu Creteanu’, dar si mai mult
ne incredinteaza tabloul ctitoresc (votiv) care
a fost folosit ca usd de intrare la aceastd
bisericutd de lemn*.

Vom incerca sa redam pe scurt istoria zidirii
acestei biserici. Prin anii 1800-1806, Tudor,
impreuna cu un tovaras al sau, numit Covrea,
erau oamenii de incredere ai unui boier Ion
Glogoveanu din localitatea Glogova, pentru
comertul cu vite peste granitd, in
Transilvania. La o astfel de tranzactie, Tudor

I Alexandru Stanciulescu-Barda, Contributii  privind
Revolutia  lui Tudor Viadimirescu, in ,Mitropolia
Olteniei”, anul XLII (1990), nr. 4-6, p. 100.

2 Sergiu Popescu, Tudor Vladimirescu si Biserica neanmului,
in ,,Revista Teologica”, anul XVII (2007), nr. 3, p. 288-
289.
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si Covrea opresc pentru ei o parte din bani.
In urma unor neintelegeri, este reclamat de
tovarasul siu inaintea boierului, fiind invinuit
cd ar fi incercat sa il insele pe acesta.
Suparat, boierul s-a adresat autoritatilor, iar
Tudor a fost arestat si judecat dupa
stravechiul obicei dacic numit Ordalia,
potrivit caruia cel judecat urma sa fie supus la
una din cele trei probe: proba focului, proba
apei si proba animalelor. A fost ales pentru
cea din urmad. Aceasta presupunea ca cel
pedepsit sa fie legat de un copac in padure,
dezbricat in pielea goald. Daca timp de trei
zile si trei nopti, vinovatul nu era devorat de
animale silbatice, se considera ci a fost
nevinovat si trebuie eliberat.

Fiind apdrat de prietenii sai, Tudor a scapat
nevitamat si a jurat, drept recunostinta, si
zideasca o biserica, constructia sa incepand in
anul 1806°.

A mai fost ctitor Si la Schitul Cioclovina din
Gortj, schit care apartinea de Mainastirea
Tismana. A avut ca duhovnic pe
ieroschimonahul ~ Chiriac  (mai  tarziu
arhimandritul Chiriac Ramniceanu Caloian),
numele lui regasindu-se intr-un pomelnic de
la schitul Cioclovina: ,,Lomelnicul
Dumnealui Slugerului Theodor Comandirul
Pandurilor, 1812, Feb. 9,Cernet, Jud.
Mehedinti” cu precizarea: ,,Acest Theodor au
ajutat la sfantul schit Cioclovina cu taleri 100,
la chilii si moara cea noua prin mine Chiria,
Ieroschismonahu duhovnic Cioclainean, pe
care se cade a-1 pomeni ca pe un ctitor, dupa

3 Radu Creteanu, Biserici din raionul Baia de Arami,
in ,,Mitropolia Olteniei”, anul 1959, nr. 5-6.

* Al L. Ciurea, Tudor Viadimirescu ctitor si ajutator de
ldcagnri stabune, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul XXXIII
(1981), nt. 4-6, p. 186-187.

5> Sergiu Popescu, art. ¢it., p. 289.



cum $i panda acum. 1813, Decemvrie 31.
Acestui boiari i-am fost duhovnic™.

Pe liangd biserica din Prejna si Schitul
Cioclovina, Tudor a ajutat si alte biserici sau
manastiri, fiind, intr-o buna traditie un ctitor
si un ajutitor al Bisericii strimosesti’.

Tudor Vladimirescu a mai fost ajutator la
Biserica Cerna-Varf din Mehedinti, ctitor
ajutator la Costesti, judetul Mehedinti, ctitor
si ajutator la Closani, in Gorj. A mai fost
ajutator al Schitului Topolnita din Mehedinti
si la alte biserici din tari si de peste hotare®.
Dupa cele relatate pana acum, trebuie sa
precizim ca Tudor Vladimirescu era un
crestin  mult ravnitor, un crestin dupd
randuiald, se spovedea si se Impdrtasea, a
ficut danii si a ctitorit biserici.

¢ AL L. Ciurea, art. cit., p. 190-191.
7 Sergiu Popescu, art. cit., p. 290.
8 AL L. Ciurea, art. cit., p. 192-194.

Aceasta pregitire forma personalitatea
voluntard si complexa a lui Tudor, 1i neteza
orizonturile si-i Implinea lipsurile.

Foarte probabil cd el ducea aceasti viatd
paraleld cu monahismul inca din copilarie.
Dar mai ales este vorba de credinta
stramoseascd Intru cinstirea cdreia ridica
lacasuri de Inchindciune si intru slava careia
trimitea daruri si ajutoare si multe altele,
credinta in Dumnezeu Intreit, Inchinat pe
care l-a zugravit pe stindardul Revolutiei de la
1821. Aceasta neistovita si izbavitoare putere
a lui Dumnezeu era izvorul culturii si temeiul
tuturor idealurilor sale’.

&z
Z
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9Sebastian Chilea, Tudor Vladimirescu si Manistirea
Tismana, in ,Mitropolia Olteniei”, anul XXXIII
(1981), nt. 4-6, p. 198.



Dascilii Academiei Sfantul Sava din Bucuresti

Domnitorul Constantin  Bricoveanu a
ridicat noi constructii pe seama Academiei
Sfantul Sava, cici printr-un hrisov din 1702
a  randuit «bani de ai lui Sterie
lumandrarul... de s-au zidit 2 doua oari,
din temelie». Iar la 6 iulie acelasi an, 1i
daruia 16 stanjeni in mahalaua Scaune si
«patru pravalii cu pivnita in randul
pravaliilor si cu casele ce sunt in dosul
pravaliilor si niste vii in dealul Mitropoliei
in Bucuresti»'.

Succesorul lui Sevastos Kyminitis la
conducerea Academiei a fost Marcos
Porfiropoulos (Portiropol), care, pand atunci,
functionase la a doua catedra, originar din
insula Cipru. Nu se stie unde si-a ficut
studiile, poate la marea scoald a Patriarhiei.
Oricum, era unul din cei mai instruiti
oameni ai vremii, din moment ce i s-a
incredintat conducerea Academiei. A tradus
in neogreaca «Fizica» scriitorului bizantin
Simion Magister Sith, folosita ca manual
didactic, o parte din opera istoricului
Procopiu din Cezareea, «Aforismele» lui
Hipocrat, lucrarea «Munci si zile» a lui
Hesiod, «Dialogurile mortilor» de Lucian
din Samosata si altele. S-a remarcat mai
ales prin cursurile sale de cosmografie si
astronomie, fata de care avea preferinte
deosebite.

Printre profesorii care au activat la
Academia din Bucuresti mai poate fi
amintit Gheorghe Hrisogon din Trapezunt,
care fidcuse studii chiar in aceastd
Academie, numit profesor Inainte de
1715. Au rdmas de la el mai multe

'G. Potra, Documente privitoare la istoria oragului B
ucuresti (1504—1821), Bucuresti, 1961, p. 224.

2 D. Russo, Studii istorice greco-romane, tomul 1,
Bucuresti, 1939, p. 309-316; Olga Cicanci, Carturari
greci in tdrile romdne, invol. Intelectuali din Balcani in
Romania (sec. X1V1I-XIX), Bucuresti, 1984, p. 33-34.
Afirmatiile unorcer cetitori cd la Academia de la Sf.
Sava ar fi activat ca profesori loan Comnen, Gheorghe
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manuscrise, din care reiese cd preda
gramatica, epistolografia, literatura —dupa
clasici i scriitorii elenisti—, «filosofia
neoaristotelici si platoniciani»”.

Merita sa fie notat si faptul cd in 1705
erau atestati documentar, la Bucuresti, doi
bursieri ai tarului Petru cel Mare: Andrei
Mihailov, «traducatorul de limba greaca de la
Departamentul treburilor din afara», trimis
sa invete limba latina la Academie si Danilo
Vasiliev, <<elev al scolii de stiinte
matematice si de navigatie>>, trimis pentru
invatatura limbii romane (cel din urma la
scoala de la biserica Sfantul Gheorghe
Vechi)’.

Probabil, dupd dispartia lui Kyminitis, se
inregistrase o oarecare stagnare in
activitatea Academiei. Drept aceea, in 1707,
Constantin Brancoveanu a procedat la
reorganizarea ei, cu concursul catorva
carturari ai vremii: stolnicul Constantin
Cantacuzino, Marcu Porfiropoulos, Ioan
Comnen si Nicolo da Porta. Programul a
fost aprobat de patriathul Hrisant al
lerusalimului. Existi un act, un fel de
«program de studii», datat august 1707,
cunoscut sub numele de «Randuiala
dascililor de la Sfantul Sava din
Bucuresti». Din acest program de studii
reiese cd se punea accentul pe studiul
clasicismului grec, filozofie si stiintele
naturii. Primul profesor, care era si
directorul =~ Academiei, preda  sapte
discipline: logica, retorica, fizica, despre
cer (astronomia), despre nastere si pieire
(stiintele naturii), despre suflet (psihologia)

Maiota,

Panaiot Sinopeus, Ioan Avramios, au

fost infirmate de cercetirile din ultimii ani, mai ales
ale Ariadnei Camariano-Cioran.

3 Victor Papacostea, Doi bursieri ai
Iui Petru cel Mare la scoalele din Bucurests, in Studii, revistd
de istorie, 1961, nr. 1, p. 115.



si metafizica. Deci, un Intreg ciclu de
filozofie neoaristotelica.

Al doilea profesor urma si se ocupe de
autorii clasici greci: Socrate, Sofocle,
Euripide, scrisorile lui Sinesie din Cirene,
poeziile lui Pindar, discursurile lui
Demostene, istoriile lui Xenofon, Plutarch
si Tucidide, precum si Omiliile Sfantului
Grigorie de Nazianz.

Al treilea profesor urma si predea dupa
operele lui Hrysoloras, Cato, Fochiliadis,
Pitagora, fabulele lui Esop, parenezele lui
Agapet, epistolele lui Teofilact Simocatta.
Acelasi profesor trebuia sa faci exercitii de
ortografie si gramatici in neogreacd cu
incepitorii*.

Se observd cd programa era destul de
incarcata, dar avansata pentru epoca
respectiva. Se constatd apoi ca desi
autorul programei era un teolog de
prestigiu, totusi, a introdus aproape
exclusiv materii laice, inclusiv stiintele
exacte.

La 1 septembrie 1707, Constantin
Brancoveanu, insusindu-si propunerile lui
Hrisant, a dat un hrisov prin care preciza
salarizarea profesorilor Academiei. De
pilda, profesorul de filozofie, care era si
director, avea 200 de lei (taleri), iar al
doilea numai 100 de lei. Pentru ca si
asigure Academiei o sursa permanenta de
venituri, Brancoveanu a depus la o banca
din Venetia 30.000 de taleri, urmand ca
dobanda anuala de 810 taleri sa fie
destinati scolii’. Printr-un alt hrisov,
dispunea sa se dea 50 de lei anual din
vama baltii Greaca, urmand ca din acesti
bani si se acorde ajutoare elevilor straini sau
celor lipsiti de mijloace materiale: «Ca sa
aiba vreun mijloc de trai ucenicii strdini si ce
lipsiti de ajutor (subl. ns.), am socotit ca
trebuie si-i miluim de la vama de aici, a
Greacii, cu 50 de lei pe an»".

* Gheorghe Cront, L'Academie de Saint Sava de Bucarest
an XVII -¢ siecle.  Le contenu  de  1'enseignement, in
LRESEE”, t. IV, 1966, nr. 3-4, p. 437-473.

5 Hrisovul publicat de Vasile Alexandrescu-
Urechia, Istoria scoalelor, t. IV, Bucuresti, 1893, p. 3-25.

Gramata patriarhului Hrisant prin care intirea acest
hrisov domnesc, publicati de Hurmuzaki, Documente,
XIV, 1, p. 388 -392.

¢ Hurmuzaki, Documente, XIV, 1, p. 394-396.



Episcopul Vasile Moga al Ardealului. Familia Si originea

Vasile Moga a fost primul episcop ortodox al
Ardealului  in  timpul  administratiei
habsburgice, de origine romana si unul dintre
primii romani ce a locuit in cetate. Este cel
care va redeschide primul seminar teologic
ortodox din Transilvania, acolo unde va fi Si
Gheorghe Lazir (considerat fondatorul
Invatamantului in limba romana si cel care a
infintat Scoala de la Sfantul Sava). A fondat
nenumarate Scoli in eparhie. A editat carti
religioase, a deschis primele burse acordate
tinerilor teologi pentru definitivarea studiilor
universitare'.

Figura ierarhului Vasile Moga (1774-1845),
este una interesanta Si intr-o egala masura
necunoscutd, atat datoritd distrugerii unei
parti a arhivei personale a acestuia in timpul
evenimentelor din 1848-1849% dar si a
invaluirii intr-un con de umbrid, datoritd
bogatei activititi desfisurate de succesorul
acestuia, Andrei Saguna. Viata i activitatea
episcopului Vasile Moga a fost reliefata intr-
o singura lucrare, publicatd in perioada
interbelici, redactdi sub forma unei
monografii generale, de catre Sebastian
Stanca, in compartie cu cinci lucriri dedicate
mitropolitului  Saguna (mitropolit din 18
aprilie 1848), bazate pe un imens material
documentar.

1 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romidne, vol.
111, editia a I1I-a, Editura Trinitas, Iagi, 2008, pp. 65-
606.

2 Revolutia de la 1848.

3 Familia Moga oferise comunititii romanesti din
Sebes o serie intreagi de preoti: Avram Moga, loan
Moga, Ilie Moga, Zaharia Moga, Vasile Moga, Ioan
Moga II, Avram Moga II, Ioan Moga III, Petru Moga,
Nicolae Moga, Ioan Moga (dascil, teolog Si protopot
al oragului Sibiu, Moise Moga, Stan Moga, Nicolae
Moga.

4 Rodica Groza, Mihai-Octavian Groza, Date privind
istoria invatamantului sebesean, in volumul Sebesistorie §i
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Viitorul episcop Vasile Moga s-a nascut in
anul 1744, in localitatea Sebesul-Sisesc, in
familia preotului Ioan Moga, o adevarati
dinastie’ locali de preoti. A invitat carte la
Scoala romanesci ce functiona pe langa
Biserica ortodoxi din oras®, iar din anul 1786,
in cadrul gimnaziului evanghelic din Sebes,
unde datoritd pregatirii temeinice anterioare,
a fost primit direct in clasa a I11-a.

Din anul 1789, a frecventat, timp de patru
ani, cursurile liceului romano-catolic din
Alba-Tulia, iar din anul 1793, a trecut la liceul
catolic regesc din Cluj®. In anul 1798, dupa
moartea tatalui sau, la insistentele unchiului
sau, protopopul Avram Moga, Vasile Moga
s-a reintors in localitatea natald, unde a activat
pana la alegerea sa ca episcop, in calitate de
capelan protopopesc (a fost hirotonit preot
celib in cadrul episcopiei Aradului in anul
1798). Pana in anul 1810, a indeplinit atat
functia de capelan, cat $i cea de notar al
protopopiatului  ortodox din Sebes, iar
datoriti temeinicei sale pregatiri a fost
solicitat, in numeroase randuri, de citre
Consistoriul din Sibiu pentru indeplinirea
unor misiuni, cele mai multe privind
disciplina preotilot®.

Conform explicatiilor oferite de parintele
academician Mircea Picurariu’, perioada
indelungati de sedisvacanti a scaunului

traditii locale, coordonat de Ionut Costea, Editura
Emma Books, Sebes, 2014, p. 14.

5> Remus Campeanu, Intelectualitatea romind  din
Transilania in secolul al XV/1ll-lea, Presa Universitard
Clujeand, Cluj-Napoca, 2014, p. 19.

¢ Sebastian Stanca, V7ata $i activitatea episcopului 1 asile
Moga (1774-1845), Tipografia Eparhiei Ortodoxe
Romane, Cluj-Napoca, 1938, pp. 923-924.

7 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romidne, Vol.
11, Editia a I1I-a, Editura Trinitas, lasi, 20006, pp. 432-
434,



episcopal de la Sibiu (1796-1810), a avut trei
motive majore:

Imposibilitatea episcopului
datoritd restantelor financiare inregistrate in
urma colectdrii deficitare a taxei sidoxiale,

intretinerii

situatiei depasita insd, conform dezbaterilor
Consiliului de Stat de 1a Viena in anul 1804;
Oporzitia catolica, argumentatd prin dorinta
de a nu fi impiedicata promovarea $i
extinderea unirii religioase;

Obstructia guberniului®, care a invocat lipsa
unor candidati corespunzitori.

Acestor motivatii li se adauga $i un partial
al Curtii Imperiale fatd de
chestiunea ortodocsilor ardeleni in contextul
canalizarii eforturilor sale spre gestionarea
problemelor internationale provocate de

dezinteres

Franta napoleoniana.

In cursul indelungatei vacante a scaunului
episcopal din Sibiu, timp de 14 ani (1796-
1810), au fost Inainte Curtii din Viena
numeroase memorii pentru numirea unui
titular. Memoriile au fost inainte atit de

mitropolitul de la  Carlovit, Stefan

8 Gubernia a fost subdiviziunea administrativa, cea mai
importantd a Imperiului Rus. Gubernia poate fi
asemdnatd Intr-o oarecare mdsurd cu guvernoratul sau
provincial.

Stratimirovici, fie de reprezentantii clerului
ortodox roman — unii preoti sau calugari
romani $i sarbi care solicitau propria lor
numire.

Cele mai mai multe demersuri in acest sens
le-au facut reprezentantii clerului ortodox
roman, deci Consistorul din Sibiu si
protopopii eparhiei. Astfel, dupa cateva
saptimani de la moartea lui Gherasim
Adamovoci, la 25 mai 1796, vicarul si
protopopii cereau Curtii numirea unui
episcop ,,de neamul $i sangele nostru roman,
patriot de tara noastra™
Si celelalte memorii inainte de candidatii la

scaunul vlidicesc sibian prin care se

. De mentionat sunt

recomandau ei InSisi la aceasta demnitate:
vicarii Toan Popovici si Nicolae Hutovici,
arhimandritul bucovinean Isaia Balosescu
(viitor episcop la Cernduti), protopopul
din Brasov, Invatatul
arhimandrit sarb Pavel Chenghelat $i altii.

Nicolae Panovici

L B-8-8-9
-

R a
. et

9 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii romane din

Transilvania, Banat, Crisana $i Maramures, Cluj-
Napoca, 1992, p. 23.



Contributia Bisericii Ortodoxe la castigarea Independentei
de stat a Romaniei (1877-1878)

Cunoastem faptul ca Biserica Ortodoxd a
condamnat intotdeauna razboaiele de
agresiune si jaf, dar a ingaduit razboaiele
drepte care duceau la scdparea de sub jugul
strain, In cazul Rizboiului de independent
din 1877-1878, Biserica a realizat cd scopul
este unul drept Si stipanirea otomand ce
durase aproape 500 de ani trebuia sa-Si
gaseasca sfargitul. Prin urmare, Biserica a
sprijinit toate actiunile menite sa asigure
victoria armatel romano-ruse impotriva
turcilor, implicandu-se activ in sprijinul celor
raniti pe campul de lupta i a familiilor celor
plecati, mai ales a celor morti sau raniti.
Biserica, totodata, a fost prezentd la toate
actele mai de seami legate de pregatirea
acestui rizboi printre care amintim: ,, La 11
aprilie 1877, tarul Alexandru al II-lea, a venit
pana la Ungheni, spre a trece in revista armata
rusd, a fost intampinat de o delegatie
romaneasca, in frunte cu Mitropolitul losif
Naniescu al Moldovei care la salutat printr-o
scurtd cuvantare in care amintea Si de
sprijinul dat de tarii rusi Bisericii noastre. La
3 mai 1877, a sosit in tara noastrd marele duce
Nicolae, fratele tarului, comandantul suprem
al armatei. In gara Bucuresti a fost intampinat
si de cativa membrii ai Sfantului sinod intre
care $i mitropolitul Iosif Naniescu. La 24 mai
1877, amintim cd a venit pentru a doua oara
tarul Alexandru al II-lea. In ziua de 25 mai a
fost intampinat in gara din Iasi de autoritatile
losif
Naniescu, losif Bobulescu, leremia Dartu si
Vladimir Suhopan. De amintit este corul din

romanesti, in frunte cu arhiereii

I Mircea Picurariu, Asitudinea Bisericii Ortodoxe Romidne
Jfatd de Razboinl de Independentd, in lucrarea ,,B.O.R. si
Rizboiul de Independentd” Ed. Basilica, Bucuresti,
2017, p. 14-15.
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Tasi, condus de Gavriill Musicescu ce a
executat un imn in cinstea tarului”.

O prima metoda prin care Biserica Ortodoxa
a venit in sprijinul Razboiului de
independentd este aceea prin care unii dintre
slujitorii bisericii se puneau in slujba armatei,
aici vorbind de preotii militari ce insoteau
trupele militare pe campul de lupta.
Indatoririle preotului pe timp de rizboi se
prezinta astfel: ,Programul de lucru al
preotilor militari in timp de razboi era mult
mai incarcat decat cel din timp de pace si se
desfigura pe doud planuri: religios $i pastoral.
Ca activitati religioase erau socotite toate
servicille divine impuse de Imprejurdri,
indeosebi  spovedirea §i  impdirtasirea
soldatilor, precum si binecuvantarea trupei.
Binecuvantarea trupei inainte de intrarea in
lupta trebuie socotitd drept momentul
psihologic culminant, cand i se dau soldatului
ultimele cuvinte de Incurajare $i imbarbitare.
In zilele de duminici si de sirbatoare, pe
langa Sfanta Liturghie, preotul mai sivargea
Si alte servicii religioase ocazionale precum
wofintirea Apei, Te-Deum de multumire la
patronul Corpului de trupa, la obtinerea unor
victorii sau cu ocazia altor momente special.
Deoarece activitatea religioasd in timpul
marsurilor este mai anevoioasd, preotul se va
concentra mai mult pe latura pastorala, care
se poate exercita in orice conditii. Daca trupa
este in mar$ sau in repaus, preotul va stribate
incet tabdra sau cazarma intrand in discutii de
grup sau individuale cu soldatii macinati de
felurite ganduri §i inedite stari sufletesti,
cauzate de furia ametitoare a luptelor™.

2 Petru Pincd, Biserica stribund §i ostitea romand in
istorie, Cluj-Napoca, 2010, p. 15.



In anul 1870, s-a decretat primul regulament
pentru clerul de armata, care prevedea ca
fiecare regiment sa aiba preotul sau, urmand
ca in anul 1876 toate corpurile de trupa $i
unititile teritoriale puteau si aibi preoti. in
cadrul razboiului de Independenta au existat
zece preoti militari, cea mai mare parte dintre
ei fiind recrutati din mediul monahal anume:
,, In garnizoana Bucuresti arhimandriti Ignat
Serian $i Ghenadie MeriSescu, protosinghelul
Sava Dimitrescu Si ieromonahul Veniamin

Alexandrescu, 1in  garnizoana  Craiova
protosinghelul ~ Agatanghel ~ Gutu, iIn
garnizoana Galati ieromonahii Ioachim

Voluntas si Neofit Racovitd, in garnizoana
Briila ieromonah Irinarh Grideanu, in
garnizoana lasi preotul Ilie Grigoriu $i
ieromonah Narcis Cretulescu. Au fost Insa Si
cativa teologi care au luptat in acest razboi
printre care amintim pe tandrul Vicentiu
Grama(1852-1920) originar din RdéusSor,
absolvent al Institutului teologic de la Sibiu.
Acesta, Impreuna cu alti cinci tineri
figaraseni, au trecut muntii indreptandu-se
spre Bucuresti unde au cerut inrplarea ca
Intre 14
stundenti medicinisti inrolati ca voluntari

pentru serviciul sanitar al armatei se numara

voluntari In armata romana.

si studentul Ton Niculescu, absolvent al
Seminarului din Buzau™.

Armata romand a fost ajutat insa $i de
numeroSi monahi Si monahii din manastirile
Ungrovlahiei, mitropolitul Calinic Miclescu
desemnand pe invatatul Ghenadie Teposu si
adresase o chemare calugirilor munteni.
Indati s-au inscris 20 de cilugiri de la
maindstirea Cernica, 26 de la Cilddrusani,
precum $i 25 de maici de la manastirea
Tiganesti.

Fragment din cererea unora dintre ace$tia
prin care se arati dorinta sincerd de ajutor
pentru tara: ,Inima noastrd era plind de
intristare, ¢4 nu putem veni S$i noi cu ceva
ofrande, a depune pre altarul Patriei fatd de
evenimentele ce se petrecu la hotare unde
fratii i rudele noastre 1$i varsd sangele pentru

3 Mircea Picurariu, Atitudinea Bisericii Ortodoxe
Romine fati de Rizboiul de Independentd, p. 22.

ce mai santd cauza regenerarea Romaniei prin
independenta. Astazi insd, cand prin glasul
Prea Santiei vostre, ni se face cunoscut ca tot
putem $i noi a face ceva, ne dam cu toata
bunavointa pre noi ingine ca ofranda Tarii.
Faci ea din noi orice imprejurarile vor
reclama” Acelasi rispuns de ajutor a venit §i
din partea calugirilor din Moldova, in urma
apelului ficut de mitropolitul Tosif Naniescu
prin care manastirile Neamt, Secu, schiturile
Horaita si Vorona trimiteau monahi in
ajutorul armatei.

Biserica prin slujitorii ei arhierei $i preoti au
contribuit in strangerea de bani $i daruri
pentru armata romani. Intre cei care au
contribuit amintim: ,,pe mitropolitul Calinic
Miclescu ce a facut Crucii Rosii o danie de
1000 lei, de altfel si mitropolitul Iosif
Naniescu a facut o danie cu aceeaSi suma,
episcopii  Isaia Vicol ai Romanului $i
Toanichie Chitulescu al Buzaului cate 500 de
lei, episcopul Melchisedec Stefinescu al
Dunatrii de Jos a oferit Crucii Rosii 2.000 lei.
In actiunea de ajutor financiar si-a spus
cuvantul $i preotimea formand un comitet
propriu in Bucuresti pentru strangerea de
bani. Roadele apelului au fost semnificative
suma lor ridicAndu-se la peste 1900 de lei™.
De mentionat este si colecta facuti de elevii
celor sase clase ale Seminarului Teologic din
Bucuresti care au strans suma de 750 de lei.
Scrisoarea inaintatd de aceStia se prezenta
astfel: ,In imprejurdrile prin care trece
scumpa noastra Patrie In momentul in care
bubuitul tunului independentei romane ne
desteapta in piepturile tuturor romanilor, fala
strabund $i cand toti fiii depun pe altarul
patriei $i capacitate $i avere $i viatd chiar in
mijlocul acestui grandios spectacol, care
anima $i umple de entuziasm, nu se poate ca
noi generatiunea viitoare, fii ai acestui popor
de eroi, sa nu simtim aprizandu-se in pieptul
nostru focul devotamentului pentru cauza
sfantd a Romaniei independente $i la randul
nostru, sa nu depunem pe altarul patriei
tributul recunostintei noastre. Avand in

4 Ibidem.
5 Ihidem, p. 33.



memorie nestersul exemplu al divului Traian,
care cu fagiile vestmintelor sale lega ranele
bravilor sdi militari, noi subsemnatii elevi ai
Seminarului Central va rugam a Inainta
Societitii Crucea Rosie modesta suma de 750
de lei stransa din micile noastre economii
spre a fi ca o picatura de balsam ranitilor al
caror sange va cimenta Independenta Patriei
si va ridica Romania la madrirea visatd de
Stefan si Mihai™.

Biserica Ortodoxd pe langa implicarea
materiala a exercitat $i o implicare spirituald
prin rugiciunile indltate lui Dumnezeu
pentru cei cazuti pe campul de lupta.
,»INeobositi in lucrarea de slujire a Patriei $ia
semenilor in tot timpul pe care il ingiduiau
aceste stradanii, invocau prin rugiciune
ajutorul lui Dumnezeu pentru izbavirea de
barbari, pentru biruinta armatelor romane $i
usurarea suferintelor ranitilor i ale intregului
popor greu Incercat. lerarhi Bisericii noastre
dideau circulare continand indemnuri Si
lamuriri, purtand de grija cu toata atentia ca
toti slujitorii bisericii sd Inalte asemenea
rugaciuni  impreuna cu  dreptmaritorii
ostirii  Si
ambulantele, cautau cu timp $i fird timp sa

crestini, sfinteau  steagurile
imbarbateze ostasi precum $i pe cel ramasi la
vatra stribuni’’,

In perioada de Inceput In care se ficeau
pregatirile pentru rdzboiul ce avea si se
desfagsoare, Atanasie Stoenescu, episcopul
Noului Severin, cu reSedinta la Craiova a dat
dispozitii preotilor sa inceapad a face rugaciuni
speciale din cirtile de slujba pentru asemenea
situatie. ,, I.a 20 mai 1977 episcopul Atanasie
da o circulard, In urma cdreia preotimea din
dreapta  Oltului catre

inalta  rugaciuni

¢ Petru Pinca, Biserica stribuni i ogtirea romand in
istorie, p. 15.

7 Nestor Vornicescu, Contributii aduse de slujitorii
Bisericii pentru independenta de stat in anii 1877-

BDO - 101

Dumnezeu la venirea varvarilor asupra
noastra $i pentru dezridicinarea tuturor
piganilor. In Sfintele si Dumnezeiestile
Liturghii se prevedea ca la navalirea
barbarilor si se introducd stihurile stiute, la
Ectenia mare de la Sf. Liturghie, text din
Apostol  potrivit  acestei  imprejuriri,
Evanghelie asemenea $i mai multe stihuri
adecvate inainte de Heruvic™.

Peste scurt timp, acestor rugaciuni li s-a
adaugat si Paraclisul Maicii Domnului ce se
ficea in fiecare joi $i duminica seara. ,,Astfel
toate eforturile pe care poporul trebuia si le
depuna zi de zi $i ceas de ceas pentru a face
fatd multiplelor cerinte implicate prin starea
de razboi erau insotite si de o neincetata
fierbinte invocare a dumnezeiescului ajutor in
sprijinul  natiunii romane,
incercate’.

In concluzie, Biserica Ortodoxi Romani prin

acum  greu

ierarhii, clerici S$i enotiaSii sai Si-a ficut
datoria pe deplin fati de patria strabuna
sutinand activ precum am vazut, atat material
prin ajutorul preotilor militari, daniile
ierarhilor, enoriasilor $i sprijinul dat de
monahi in cadrul Crucii Rosii acestia din
urma fiind in stare si-$i de viata pentru
susfinerea cauzei cat §i spiritual datoritd
rugiciunilor Indltate ciatre Dumnezeu din
altarele bisericilor, prin care s-a invocat
puterea $i ajutorul lui divin, s-au imbarbatat
ostasii luptatori $i au fost mangaia-ti cei care
au pierdut pe cei dragi lor. Prin voia lui
Dumnezeu Biserica Ortodoxa a putut sprijini
aceasta cauzd ce a adus cu sine castigarea

independentei de stat a Romaniei.

1878, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 1978, pp. 17-
18.

8 bidem, p. 20.

9 Ibidem, p. 39.






Bisericile de lemn din Moldova
din secolele al XVIII-lea si al XIX-lea

Sub influenta directd a bisericilor de zid,
unele locasuri de lemn din secolele XVIII si
XIX au bolta naosului strapunsi de cate o
turld. Amintim cazurile bisericilor Sfintii
Arhangheli din Moara Nica, Sfintii Voievozi
din Baisesti, Sfantul Nicolae din Colacu,
unele din aceste turle fiind intovirasite de
cite doua turnulete false poposite peste
pronaos §i absidi'.

Acoperisurile bisericilor din Moldova sunt
executate in patru ape cu o indulcire de panta
spre margine. Ele urmeazi in genere conturul
peretilor, avand forme pline de gratie.
Mentiondm in acest sens acoperisul
frumoasei biserici din Farcasa (Neamt),
ridicata inainte de 1774, pe cel al bisericii din
Luncani cu streagina alungitd semiinfundata
sprijinita pe capriori ciopliti, precum i pe cel
al schitului Cozia din Piatra Neamt. Unele
locasuri, dintre care amintim pe cel de la
Schitul ~ Oraseni  (Botosani),  Sfintii
Arhangheli din Todiresti si Sfintii Arhangheli
din Humoreni (Suceava), au strea§ina pe
latura de vest mult prelungitd dupa felul celor
pe care constructorii in lemn le vazusera la
bisericile din Arbore, Pirhduti sau la Gura
Humorului. Sub influenta unor acoperisuri
transilvanene, de case sau biserici, meSterii
moldoveni realizeaza acoperiguri cu frangere
de pantd aga cum se poate vedea la Schitul
din Ceahldu sau la biserica din Chiriteni
(Neamt)®.

In nicio zoni a tirii realizarea boltilor nu a
atins madiestria intalnitd in ctitoriile de lemn
ale Moldovei. Boltile semicilindrice si cele

U 1. Cristache Panait, Bisericile de lemn din Moldova, in
revista ,,Mitropolia Moldovei $i Sucevei”, anul 1969,
ar. 7-9/1969, p. 487-488.

2 Eugenia Creteanu, Bisericile de lemn din reg. Mures
A.M. Privire de ansamblu in urma inventarierii din
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realizate din fasii curbe sau drepte pe plan
poligonal reprezinta tipurile de bolti intalnite
in bisericile de lemn din Moldova. Daca
primul  procedeu de acoperire, bolta
semicilindricd ce sugereaza cercul, reprezinta
traditia, bolta realizatd din suprafete curbe
sau drepte dezvaluie dibidcia mesterului
popular moldovean in a interpreta in lemn
forme proprii arhitecturii de zid, ajungand de
aici la procedee originale. Sistemele de boltire
nu urmaresc anumite tipuri de plan, ambele
sisteme la care trebuie si adaugim Si
acoperirea cu tavan drept a unor pronaosuri,
fiind intalnite in cadrul aceluiasi tip de plan.
O frumoasa realizare de boltire semicilindrica
intalnim la biserica de lemn a Schitului
Ministioara, databild in secolul al XVIII-lea.
Pronaosul de numai 1.20 m. Lungime este
acoperit cu o boltd semicilindricd cu axul
perpendicular pe axul boltirii naosului,
sprijinitd pe patru arce transversale decorate
cu bumbi. Grinda despartitoare dintre naos
§i pronaos este decorati cu rozete $i trei
profile in franghie. Naosul este acoperit cu o
bolta semicilindrica pe axul incaperii, cu arce
asemdnatoare celor din pronaos pornind din
console in dreptul absidelor. Bolta naosului
este patrunsi de o turlda pe plan poligonal,
adiugatd cu ocazia ,,ripiluirii” bisericii’.
Dintre locasurile de lemn in a cdror acoperire
interioard intalnim bolta semicilindrica Si cea
pe plan poligonal citim cateva exemplare.
Biserica din DriguSeni are pronaosul boltit
cu un semicilindru racordat spre vest cu un
trunchi de con, iar naosul §i altarul cu cate o
bolti pe plan poligonal. La biserica Maicii

1962-1965, comunicare expusd la Sesiunea D.M.I,
aprilie 1966, p. 20.

3 1. Cristache Panait., Bisericile de lemn din Moldova, p.
489.



Domnului din Braesti, naosul si altarul sunt
boltite semicilindric, iar pronaosul cu o bolta
pe plan poligonal alungit din fasii curbe.
Biserica Sfintii impﬁrati din Horlaceni
(Botosani), construitd in 1788, are pronaosul
si absida acoperite cu cate o boltd pe plan
poligonal, iar naosul cu un semicilindru care
are la partea superioard axul longitudinal o
nervurd sculptati’,

Influenta locasului moldovenesc in lemn
asupra celui din celelalte tari romane s-a
simtit §i In materie de elevatie. Este suficient
sd amintim cd peste jumadtate din bisericile din
judetul Buzdu sunt acoperite cu bolti
octogonale, tipic moldovenesti.

O splendida decoratie a fatadelor gasim la
biserica de lemn din Horodnicul de Jos
(Suceava) inadltata in 1717. Ea este construitd
dintr-un brau median cu torsadd Si un
registru ocnite cu colonete torsionate in
partea de sus a peretilor.

O atentie deosebitd meSterul
decorator ancadramentului uSii de intrare,

acorda

frumusetea lui parci voind sa indeparteze de
la grijile zilnice gandul celui ce trece pragul
locasului. Desene geometrice intr-o gama
variatd, profile, franghii, flori, constituie
motivele decorative ale ancadramentelor
bisericilor din Binesti, Mainistioara, ale
bisericii ctitorite de medelnicerul Teodor
Cantacuzino la Cioplani in 1730, al celor din
Schit Oriseni, Brosteni, Dorohoi, Cervicesti,
Solonet, Boistea, Ruginesti, Luncanii $i
altele’.

Un alt element pe care decoratorul il gaseste
demn de o atentie speciald este peretele

4 Mircea Picuratiu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, vol.
11, Editura Trinitas, Tasi, 2004, p. 530-531.

5 Hugenia Creteanu, Bisericile de lemn din reg. Mures
A.M. Privire de ansamblu in urma inventarierii din
1962-1965, p. 22-23.

despartitor dintre naos $i pronaos. Format
din stalpi ciopliti ce marcheaza deschideri
largi, arcade tratate in forme variate, lintouri
sculptate sau cu o galerie de icoane vechi,
peretele despartitor ofera aceleasi motive
decorative intalnite la prispe, ancadramente
sau catapetesme. Merita sd amintim ca
valoroase realizari peretii despartitori ai
bisericilor din Schit Ordseni, Vama de Sus,
Horodnicul de Sus, Hiliseu-Crisan, Sirata-
Dobreni, dar mai presus de acestea, peretele
despartitor decorat cu floarea de lalea i
motive heraldice al bisericii din Braesti®.

Naosul este despartit de altar prin
catapetesme.  Bisericile moldovene au
frumoase catapetesme sculptate in lemn,
avand motive dominante vita de vie cu
struguri, frunze de stejar sau flori $i care
incadreaza icoane cu pictura de buna calitate.
Merita sa citdm catapeteasma bisericii de la
Putna, opera din 1760 a zugravilor Anton $i
Ioan, pe cea de la biserica Vanitoii Pietrii —
orag Piatra Neamtf, ce se spune ci a fost
adusa de la Minastirea Bisericani, fapt spre
intarirea caruia vine inscriptia ca locasul a
fost construit prin silinta $i cheltuiala lui ,,Ioil
egumenul de la Bisericani 17767, pe cea de la
Forasti, lucrata de zugravul Anastasiin 1772,
catapeteasma de la Horodnicul de Sus
realizatd in 1790 de zugravii Toader $i Maria,
de la Dorohot lucrata in 1792 de Ananie de la
Suceava,
impariatesti dantelate de la biserica din

precum Si pe cea cu usile

Botosana, apartinand primului deceniu al
secului al XIX-lea’.

¢ 1. Cristache Panait, Bisericile de lemn din Moldova, p.
490-492.

7 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane,
vol. 11, p. 25.



Episcopul Vasile Moga — un luptitor pentru drepturile
romanilor din Transilvania

In ciuda conditiilor vitrege in care si-a inceput
activitatea, episcopul Vasile Moga a Incercat,
in limitele impuse de cele 19 restrictii sau prin
alte cii confidentiale, sa imbunatateasca viata
religios-morald a eparhiei, dovadd stand
numeroasele pastorale'.

Acestea au fost clasificate de catre parintele
profesor Mircea Pacurariu astfel: pastorale
care urmdreau intdrirea vietii morale a
credinciosilor (preotii fiind indemnati sa-i
incurajeze pe credinciosi sia participe la
slujbele religioase, sa se fereasca de furturi sau
alte acte pacate, pentru intarirea vietii de
familie §i pentru inldturarea concubinajului
etc.), pastorale prin care dadea preotilor
dispozitii privitoare la sivarsirea slujbelor,

pastorale  care  urmadreau  Inlaturarea
superstitillor (preotii fiind indemnati sa
inlature credintele legate de existenta

strigoilor, precum si interzicerea sirbatorilor
considerate pagane, babesti), pastorale cu
caracter social (cu indemnuri staruitoare la
ajutorarea aproapelui), pastorale care priveau
conducerea afacerilor bisericesti locale,
parohiale (preotii fiind obligati sa introduca
registrele parohiale pentru botezati, casatoriti
si decedati, sa angajeze cate un curator pe
langa parohie, sa se instituie fonduri
bisericesti etc.), o wultima categorie de
pastorale ocupandu-se de situatia scolilor
romanesti’.

La acestea se adaugi si indrumarile legate de
viata spirituald §i activitatea preotilor parohi
in vreme de restriste. Astfel, in caz de
foamete  (exemplul cel mai graitor
constituindu-l foametea din perioada 1816-

U Remus Campeanu, Intelectnalitatea  romind  din
Transtlania in secolul al X1/'1ll-lea, Presa Universitard
Clujeand, Cluj-Napoca, 2014, p. 34.

2 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii romane din
Transilvania, Banat, Crisana §i Maramures, Cluj-
Napoca, 1992, p. 143.
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1817), episcopul recomanda dezlegarea
generala de post, oamenii avand slobozenie
sa manance branza si oua si lapte, ca sd nu
moara. Pe perioada epidemiilor, preotii erau
indemnati sa cumpere medicamente si leacuri
din banii bisericii si si le ofere credinciosilor
in ceasurile dintai ale boalei, ci intarziind nu
mai folosesc nimic.

De asemenea, pentru perioadele de secetd se
recomanda efectuarea rugiciunilor pentru
ploaie, cultivarea legumelor si organizarea
unor magazii de bucatete.

Episcopul Vasile Moga tinea mult la
respectarea acestor Indrumari, dovada stand
asprimea cu care erau tratati preotii gasiti
vinovati de anumite abateri, unii fiind
pedepsiti chiar cu cate 30-40 de zile de
penitentd la episcopie. Chiar si fratele
episcopului, protopopul ortodox de Sebes,
Zaharia Moga, a fost la un moment dat
suspendat, dupd ce oficiase o casatorie fard
forme legale.

Un alt aspect interesant al pastoririi
episcopului Vasile Moga este acela al relatiei
cu confesiunea greco-catolica, acesta fiind
obligat, prin cele 19 restrictii impuse, sa nu
impiedice trecerile la uniatie (actiunea a fost
puternica in zona Muntilor Apuseni, fiind
coordonati de protopopul Bistrei, Alexandru
Sterca-Sulutiu, viitorul mitropolit al Blajului,
sprijinit de episcopul Ioan Bob). De aici, in
ciuda numeroaselor proteste ale episcopului
ortodox, au decurs si acuzatiile ulterioare
aduse episcopului Vasile Moga, considerat un
arhiereu slab aparitor al ortodoxiei deoarece
a ldsat ca unitii si-i fure credinciosii’.

3 Sebastian Stanca, VViata $i activitatea episcopului 1 asile
Moga (1774-1845), Tipografia Eparhiei Ortodoxe
Romane, Cluj-Napoca, 1938, p. 64.



Episcopul Vasile Moga s-a implicat in
infiintarea  unor  scoli si  sprijinirea
invitamantului romanesc, cu toate ca
autoritatile transilvinene considerau inutila
infiintarea unor noi institutii de invagamant,
recomandand romanilor frecventarea scolilor
existente, patronate de celelalte nationalitati,
unde puteau invita si limba acestora®. Inca
din 1816, prin ordinul cu numarul 611
(Ordinaciune episcopeasca prin care se
reguleaza trebile scolare si se indatoreaza sa
se Invete in gcoala scrisoare cu litere latine),
episcopul Moga recomanda deschiderea unei
scoli de norma in fiecare parohie romaneasca
ortodoxa, unde datoria de a invata pruncii sa
fie a cantorului sau a unui dascil, care urma
sa fie platit de parintii elevilor si scutit de
portie si catinie si de greutatile de obste.
Episcopul Moga a fost recunoscut in calitate
de inspector suprem al scolilor ortodoxe,
calitate pe care o va detine pana in anul 1837,
cand aceasta a fost trecutd in grija episcopului
romano-catolic de Alba-Iulia, care detinea
acest drept si asupra scolilor unite, dat fiind
faptul cd scolile romanesti prin tendinta lor
de emancipare iau un caracter prea national si
prezintd o primejdie pentru stat. Cu acelasi
interes si daruire, episcopul Vasile Moga s-a
ingrijit si de pregatirea viitorilor dascali,
continuand traditia vechilor cursuri scolare
organizate la Sibiu, de catre Dimitrie
Eustatievici, incepand cu anul 1786. Tot in
perioada pastoririi episcopului Vasile Moga s-
au pus bazele si viitorului seminar teologic,
prin deschiderea asa-numitei scoale de preoti
(care a functionat in perioada 1811-18406).
Este vorba despre un curs special, cu o durata
de sase luni, care a functionat cu scopul
instruirii candidatilor la preotie’.

Episcopul Vasile Moga s-a aratat preocupat
si de tiparirea cartii romanesti, dovada stand
binecuvantirile sale pentru tiparirea cirtilor
religioase si de invataturd in tipografiile lui
Johann Barth si Georg Klosius din Sibiu:
Carticica naravurilor bune, pentru folosul si
trebuinta tinerimii (tradusa din germana in

4 Paul Brusanowsky, invé;ﬁméntul confesional
ortodox roman din Transilvania intre anii 1848-1918.
Intre exigentele statului centralist si principiile
autonomiei bisericesti, Vol. I, Presa Universitard
Clujeand, 2010, Cluj-Napoca, p. 78.

anul 1819 de catre Moise Fulea), invé‘géturé
theologhiceasca despre ndravurile si datoriile
oamenilor crestini (prelucratd dupa un
manual german sau latin in 1820 de citre Ioan
Moga),  Bucoavna,  Psaltirea,  Liturghierul,
Ceaslovul,  Acatistul, Evanghelia etc. Prin
intermediul  circularelor emise, ierarhul
ortodox indemna preotii si achizitioneze
lucrarile tiparite ale reprezentantilor Scolii
Ardelene, precum si ziarele romanesti, editate
de George Barit la Brasov. Pe aceeasi linie se
inscrie §i preocuparea pentru reeditarea
lucrarii lui Samuil Micu, Propovedanii la
ingropdciunea oamentlor morti.

incepénd cu anul 1816, episcopul Vasile
Moga a trimis spre Curtea Imperiald o serie
de memorii, prin care solicita acordarea de
portii canonice preotilor ortodocsi, scutirea
acestora de taxe si impozite, acordarea de
ajutoare din casele alodiale si de la alte
institutii publice, pentru aceste demersuri
episcopul angajand un agent la Viena, care sa-
1 furnizeze informatii si materiale pentru
intocmirea memoriilor. Sub diferite pretexte,
majoritatea memoriilor expediate de catre
episcopul de la Sibiu au fost respinse, fie au
avut doar rezultate partiale.

In anul 1837, in contextul convocirii Dietei
de la Sibiu, episcopul Vasile Moga a inaintat
un nou memoriu, la data de 18 iulie 1837,
punand accent pe revendicarile clerului
ortodox (imbunatitirea situatiei materiale a
preotilor prin scutiri de obligatii, acordarea de
pamanturi parohiale si ajutoare banesti,
dreptul de dijma de la credinciosii proprii,
scutirea slujitorilor bisericesti de taxa capului,
incetarea arestirilor abuzive de preoti,
asigurarea unor posibilitati mai bune de
instruire a clerului prin infiintarea unui
seminar la Sibiu cu sprijinul statului), dar si pe
revendicarile romanilor de pe aga-numitul
Pdmint Craiesc (accesul la functii publice si la
invitarea meseriilor, in mod egal cu sasii si
incetarea obligatiei de a tine sarbatorile
luterane).

5 Rodica Groza si Mihai-Octavian Groza, Date privind
istoria invatdmantului sebesean, in volumul ,,Sebes, istorie
si traditii locale”, coordonat de Ionut Costea, Editura
Emma Books, Sebes, 2014, p. 29.



Pe fondul convocirii unei noi Diete la Cluj,
in anul 1842, la presiunile intelectualilor
romani si ai unor comunitati orasenesti, cei
doi episcopi romani au reluat actiunea din
1834, dar nu s-a ajuns la o actiune comuna.
In aceste conditii, episcopul Vasile Moga a
preferat sa reinnoiasca programul din 1837,
referitor la problema ortodoxa, sperand
realizarea acestuia in conditiile unor ludri de
pozitie din partea starilor (exprimate in dietd)
si a presei romanesti, favorabila emanciparii
ortodocsilor. Pe fondul tensiunilor dintre
deputatii sasi $i maghiari in problema limbii
oficiale maghiare, Vasile Moga a initiat un
memoriu in favoarea romanilor de pe
Pimantul Criiesc, la care va adera si
episcopul greco-catolic Ioan Lemeni’.

La moartea sa, in anul 1845, episcopul Vasile
Moga a lasat o avere materiald (mobila si
imobild) deloc neglijabili: o casi de resedinta
in Sibiu (ldsata mostenire nepotilor sai,
lustrand o alta laturd a pastoririi sale, aceea a
incurajirii nepotismelor), o livadd pe seama
asesorilor consistoriali, un fond pentru
acordarea burselor si pentru cheltuielile
bisericii.

Odatd cu moartea episcopului Vasile Moga
(1845), problema scaunului episcopal

¢ Pe larg in Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe
Romine, Vol. 11, Editia a Il-a, Editura Trinitas, 1asi,
2006.
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romanesc revine in actualitate, pentru
obtinerea acestuia concurind loan Moga,
Moise Fulea (nepotii defunctului episcop) si
protopopul Brasovului Ioan Popasu (care a
incercat, printr-o serie de interventii la Cluj si
Viena, sa 1si asigure sprijinul guvernului si al
Curtii Imperiale).

La solicitarea Curtii Imperiale, guvernul
Transilvaniei i-a recomanda pe cei trei clerici
amintiti mai sus, care insa nu au Intrunit
adeziunea cancelariei aulice (fie datoritd
legiturilor stranse cu fostul ierarh, fie datorita
lipsei de experienta in conducerea afacerilor
bisericesti). L.a recomandarea mitropolitului
de Karlowitz a fost inaintatd candidatura
arhimandritului de Covil, Andrei Saguna,
considerat a fi singurul care ar putea pune
ordine in afacerile bisericii ortodoxe
transilvanene, care a §i fost numit vicar
general al episcopiei la 27 tunie 1846. Doi ani
mai tarziu, Andrei Saguna a fost numit, de
citre Imparat, episcop al romanilor
ortodocsi’.

7 Sebastian Stanca, V7ata $i activitatea episcopului 1 asile
Moga (1774-1845), Tipografia Eparhiei Ortodoxe
Romane, Cluj-Napoca, 1938, p. 65.






Sfantul Apostol Pavel- Urmarile pacatului stramosesc

Primul pacat savarsit de om are o impartanta
dogmatica deoarece, prin Adam, se transmite
pacitosenie

tuturor urmasilor.Starea de

oglinditd 1n caderea protoparintilor si

transmisa urmasilor se numeSte pdcat
stramo$ese. Nu se mosteneste fapta lui Adam
ci starea lui: ,,pentru ca toti au pacatuit in el”
(Romani, V, 12).

Dumnezeu fiind iubire Si comuniune, a ficut
ca intreaga omenire sd fie unitd esential de
legitura comuniunii si, in virtutea acesteia,
ceea ce existd intr-o parte se transmite
intregului. Asa se face ca pacatul lui adam se
rasfrange asupra tuturor, In virtutea acestei
comuniuni, si toatd omenitrea rimane solidara
in fata lui Dumnezeu. Daca se face abstractie
de aceasta comuniune nu se poate explica
pacatul stramosesc. Sub aspectul sanctiunii,
pacatul atrage pedeapsa pentru toti oamenii.
Aceasta a afectat sufletul omului, trupul $i
universul material.

Consecintele asupra sufletului:

a) Dierderea in mare parte a harnlui
dumnezeiesc, ceea ce a dus la
mortea sufletului, adica
instridinarea lui de Dumnezeu,
izvorul vietii. Prin pacat, sau prin
pierderea Duhului dumnezeiesc,
creatia slibeste in resursele ei
vitale. Saracia spiritului a dus la
slabirea Si moartea lui, ceea ce a
avut ca urmare coruperea naturii
Si moartea fizica (cf.Romani, VI,
23)".

b) Alterarea chipului lui Dummnezen in
om Si distrugerea armoniei dintre trup
St suflet, care exista pana atunci

! Dumitru Stiniloaie, Teologia Dogmatici Ortodoxd,
Bucuresti, 1996, p. 328, 331.
2 Pavel Evdokimov, Ortodoxia, Bucuresti, 1996, p. 100.
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prin mijlocirea harului
dumnezeiesc.  Sufletul  si-a
pierdut  dreptatea, sfintenia
relativa paradisiacd $i a cunoscut
moartea.

Ratiuned®  s-a intunecat; astfel ci

urmagii lui Adam, ,,zicand ca sunt intelepti au
ajuns nebuni (..) schimband slava lui
Dumnezeu (...), pentru ca cunoscandu-L pe
Dumnezeu, nu L-au slavit ca pe Dumnezeu
Si n-au Incercat sa-1 aiba pe Dumnezeu in
cunostinta” (Romani, I, 21-28).

Sentimentn/ omului a ajuns sa se raceascd, sa
cunoasca ura fatd de Dumnezeu Si fatd de
celelalte existente. Sfantul Apostol Pavel
descrie aceasta, observand riticirea umani,
astfel: “Plini fiind de toata nedreptatea (...),
uratori de
trufasi, laudarosi,
nesupusi parintilor...”(Romani, I, 29-30).

Dumnezeu, ocaritori,semeti,

niscocitori de rele,
Vointa care in paradis nu cunostea conflictul
moral, alegerea intre bine $i rdu, nu cunoStea
raul, ci doar inclinatia spre bine, acum a slabit
atat de mult Incat nu numai ca inclind in mod
covarsitor spre rdu, dar savargeste raul chiar
Si atunci cand ratiunea ii arata clar cd e gresit.
“Caci nu fac binele pe care il voiesc, ci raul pe
care nu-l voiesc, pe acesta il savargesc”
(Romani, VII, 19).

Concluzionam, din spusele Apostolului, ca in
urma pacatului  strimoSesc  chipul lui
Dumnezeu din om s-a alterat, dar nu s-a
distrus. Ratiunea distinge intre bine $i rau;
sentimentul agreseaza binele $i uraste raul; iar
vointa incearcd, dar nu reuSeSte si
sivarseasci binele’. Si din interpetrarea
patristicd reiese cd omul prin cadere s-a ales

cu constiinta raului in sine, dar n-a fost cu

3 Constantin Cornitescu, Curs de Noul Testament, Anul
11, Bucuresti, 1992, p. 51.



totul coplesit de el, ci a pastrat $i o opozitie
fatd de el, fard si reuseascd sd obtind victoria
in aceasta lupta.

Picatul stramosesc a adus trupului:

a)  Alungarea din Grddina Edennlui,
suferinta, bolile $i ranile, slabiciunile
omenesti in general: “trupul este
stricacios” (I Corinteni, XV,
54).

b) Moartea fizica: ,,Printr-un om a
venit moartea,... in Adam mor
toti” (I Corinteni, XV, 21-22).
Coruptibilitatea $i moartea nu
sunt atat o pedeapsa a lui
Dumnezeu , cat urmarea
instrdindrii noastre de izvorul
vietii. Ele nu sunt menite s
dureze vesnic, c¢i Dumnezeu
preschimba rolul acestora in
mijloace de vindecare a
riului.Fard aceasti schimbare,
pedeapsa pentru pdcat ar fi
vesnicd. Teologul grec Nellas
urmand lui Nicolae Cabasila

“Indati ce s-a aritat in

zice:
istorie moartea, Dumnezeu,
tinand pentru Sine  toatd

initiative, a folosit-o pe aceasta
cum a voit El Insusi, si prin
folositea aceasta schimbatid, a
schimbat radical firea el
ingiduind ca omul si fie
imbriacat in viata biologica-
tunicile de piele-ca rod al
pacatului, a Intors moarte, la fel
rod al pacatului, impotriva vietii
biologice. $i asa prin moarte
este omorat nu omul, ci
invaluie”.
distruge

care 1l
naturald

coruptia
Moartea
“Inchisoarea vietii in
stricaciune”. Tubitorul  de
oameni, Dumnezeu, ingaduind

4 Dumitru Stdniloaie, Teologia Dogmaticdi Ortodoxd, p.
333.
5 Tbidem, p. 324.

moartea, o intoarce Impotriva
stricdciunii  SI a cauzei el
pacatul. Moartea e ingaduita de
Dumnezeu ca ,,s4 nu fie riul
fara de moarte”, spun Sfintii
Pirinti. De aceea nu ne temem
de moarte. Durerea produsa de
pacat e preschimbati Si ea in
mijloc impottiva picatului®.
Asupra universului material, pacatul strimosesc
a dus la alterarea , poluarea lui morala $i
fizicd;, adicd s-au schimbat fertilitatea i
ambianta placutd ,superioard a pamantului.
Fati de lumea materiald, omul a pierdut
sentimental de atmosferd familiara, de casi si
gradina randuitd de Dumnezeu. “Cici faptura
a fost supusa deserticiunii -nu de voia ei, ci
din cauza aceluia care a supus-o -cu nadejde,
pentru ca faptura insasi se va izbavi din robia
stricaciunii” (Romani, VIII, 20-21). Prin
cadere a intrat in creatie o miScare spre
divergenti, spre descompunere’.
Observam deci , cd prin caderea in pdcat ,

omul a ajuns sub stipanire acestuia $i a
diavolului (Romani, VI, 16; IICorinteni, IV,
4; Efeseni, II, 1,5; VI, 12; Evrei, 11, 14),
pierzand comuniunea harica cu Dumnezeu $i
fiind condamnat la pieire $i la moartea
vesnica(Romani, V, 12; VI, 16, 21, 23;VIII, 6;
IX, 22; T Corinteni, XV, 21, 22, 56; 11
Corinteni, XI, 3; Efeseni V, 8; Filipeni, III,
19; Coloseni, I, 13; Evrei, X, 27). Prin
intunecarea chipului lui Dumnezeu in el , in
urma caderii In pacat $i a pierderii harului
dumnezeiesc, omul:

o a coborat treptat intr-o tot mai
adanca afundare In rdu Si o instrdinare tot mai
mare de Dumnezeu;

. nu se mai putea intoarce la
Dumnezeu §i nici nu se putea mantui prin
puterile sale proprii, ci se indrepta spre pieire
vesnica’,

6 Dumitru Radu, Indrmdiri Misionare. ELBM. al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 290.



Biserica din Moldova in timpul domnitorului
Ioan Voda cel Viteaz

Ioan Voda cel Viteaz (alternativ Ioan Voda
cel Cumplit' sau Ioan Vodid Armeanul, s-a
nascut la 1 ianuarie 1521, si a murit la 14
iunie 1574, la Roscani.

A fost domnul Moldovei din februarie
1572, pana in tunie 1574. Dupa domnia sa, in
Moldova, a fost introdusa institutia
mucarerului’.

In timpul domniei sale a dus o politici de
intarire princiare,  lovind
in boietime, care l-a numit ,,Joan Vodia cel
Cumplit”™. A vrut si preia domnia inci de la

a autoritatii

rasturnarea lui Alexandru Lapusneanu de
citre Despot Voda. Neizbutind si nefiind
ajutat nici de tdtari, polonezi sau germani, se
retrage la Constantinopol, ajunge negustor de
pietre scumpe, obtinand avere Si trecere la
Constantinopol. Punandu-se in legiturd cu
boierii moldoveni §i jurand credinta turcilor,
Ioan Voda castiga tronul Moldovei. Bogdan
Lapusneanu este invins $i gonit cu tot
ajutorul polonez, ba chiar inlaturat i
din Polonia. Vazandu-si visul implinit, cauta
sa-$i asigure tronul in exterior, punandu-se
bine $i cu turcii $i cu polonezii, pe de o parte,
iar pe de alta asmutindu-i pe unii impotriva
altora prin tot felul de iscodiri. Pe plan intern,
persecutd §i chinuie cumplit pe boieri §i
clerici, de ) unde Si supranumele de ,,cel
Cumplit”. In curand insd se ivesc piedici In
domnia lui. Alexandru al II-lea Mircea Si
fratele sdu, Petru  Schiopul, pitrund in
primavara anului 1574, in Moldova, cu sprijin
turcesc, pentru a-l instala pe acesta din urma

U Alexandru D. Xenopol, Istoria romdinilor din Dacia
Traiand, Editura Cartea Romaneasci, Bucuresti, 1925,
vol. V, pp. 86-107.

2 Constantin C. Giurescu, Istoria romanilor. III, Partea
a doua, Dela moartea lui Mihai Viteazul pand la
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pe tronul principatului in locul lui Ioan Voda.
Aliat cu cazacii din Zaporojia, se arunca intr-
un sir de lupte, care reprezintd momentele
cele mai glorioase ale domniei acestui
voievod. Intampini armata invadatoare a lui
Alexandru Vodi al Munteniei, care sustinutd
si de un contingent otoman il aducea pe
Petru Schiopul domn in Moldova, invingand-
o intr-o actiune fulgeratoare langia Jiliste,
langa Ramnicu Sarat.

Pune la Targoviste domn pe un credincios
de-al sau, Vintila, Indreptandu-se apoi
spre Briila, unde se refugiase Petru Schiopul.
Aici se dd o batilie in care Ioan Voda invinge,
dupa care se indreapti spre Bugeac pentru a-
i sprijini pe cazaci. Invinge trei corpuri de

bl

oaste turceasca la Tighina si Cetatea Alba.
Are loc o noui expeditie in vara lui 1574,
alcituitd din turci, titari $i munteni. In timp
ce Joan Vodi i invinge $i alungd pe tatari,
Golia e trimis sa-i tind pe turci la Dunire.
Turcii reusesc sa treacd, iar Golia fuge spre
Ioan Vodi aflat cu ostirea langid Iezerul
Cahulului, directie in care se Indreaptd Si
oastea turca. Aicise da lupta §i calarimea
boierilor in frunte cu Golia trece la dusman.
Sosirea titarilor ii copleseste pe moldoveni,
care se retrag in satul RoScani, in apropiere.
Dupd o lungia §i eroicd, dar $i zadarnicd
rezistenta, Ioan Vodid s-a predat, primind
asigurdri cd oStenii sdi vor fi, in schimb,
crutati. Turcii il ucid 1nsa legandu-1 de cozile
a doud cdmile, pentru a-l sfarteca. Ostirea,
care nu apucase sa paraseasca locul luptei, se
intoarce atunci spre turci, $i ostenii lui Ioan

sfarsitul epocei fanariote (1601-1821), Fundatia
Regali pentru Literaturd si Artd, Bucuresti, 1946,
pp. 462—463

3 Ibidem.



Voda reincep lupta pentru a raizbuna moartea
miseleasca a voievodului. ingrijoragi de
zvonurile pe care le primeau despre multimea
dusmanilor, inainte de bitilia de la Iezerul
Cahulului, intrebandu-si Domnul despre
acest aspect, loan Voda le-ar fi dat raspunsul:
,»1l vom socoti in lupta”.

Din cauza exploatirii taranilor de catre
boieri si de citre clerul bisericesc, loan
Voda a inceput prigoana acestora. Au mai
existat Si alte motive, dar cel mentionat
mai sus este principalul motiv pentru care a
inceput prigoana.

Din Letopisetul scris de Grigorie Ureche
aflam ca Alexandru Lidpusneanul l-a ridicat
in scaun pe Teofan. Majoritatea istoricilor
au crezut cid este vorba de fostul mitropolit
Teofan. Datoritd prigonirii Bisericii de catre
Ioan Vodai, Teofan a fugit in Transilvania,
fapt pentru care domnitorul a  cerut
bistritenilor si-1 prindi*. Ca succesor al siu
la scaunul mitropolitan a fost ales episcopulut
Macarie. Reprezentantii Bisericii, care nu
erau de acord cu politica domnitorului au
aspru  pedepsiti. Staretul
manastiri Slatina, Jacob Molodet si preotul

fost foarte

Cozma au fost ingropati de vii’. De la
calugarul Azarie ni se relateaza cd monahii
au fost arestati din manastiri, unii au fost
altii au fost

inchisi in numar mare, lar

alungati’, unele ministiri zicind goale. De

4 Mircea Picurariu, Istoria  Bisericii  Ortodoxe Romine
vol. I, Editura Institutului Biblic §i de Misiune al

Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 475. 5

http://moldova650.asm.md/node/39, accesat pe
15.11.2017, ora 15:37.

Shttp:/ /www.ziare.com/cultura/documentar/ioan-
voda-cel-cumplit-masacrele-boierilor-si-persecutiile-

asemenea, episcopul Romanului, Gheorghe,
a fost legat si ars de viu, In 1574, fiind
acuzat de ,,Jicomie dupa bani $i perversiuni
sexuale””.
Dupa

domnitorul I-a aSezat in scaun pe Anastasie.
Inainte de a fi mitropolit, Anastasie a fost

fuga  mitropolitului ~ Teofan,

staret, iar apoi episcop, timp de 14 ani la
Roman. Domnitorul avea nevoie de un
mitropolit destoinic, care sa il sustina in lupta
impotriva inamicilor.

Un alt monah care a
domnitorului a fost Isaia.
mandstire de metanie la Slatina. Calugirul a
copiat mai multe texte. A fost numit episcop

sustinut ideile
Acesta a avut

la Radauti si, deoarece Stia mai multe limbi,
l-a reprezentat pe domnitor in mai multe
misiuni in afara tarii. Este mentionat alaturi
de niste dregatori, intr-un omagiu adresat de
Ioan Voda polonilor. A fost trimis in
Transilvania pentru negocieri cu principele
Stefan Batory. Ultima sa misiune a fost in
februarie 1574, la tarul Rusiei, Ivan al IV-lea®.
Prin schimbarile pe care le-a facut (punand
preoti in sate $i numind stareti in mandstiri)
a dezvoltat viata spirituald’. A cercetat pe
calugiri st dezvoltat
invatimantul in Scolile mandstiresti din
eparhia sa.

credinciosi Si a

calugarilor-ii-1283723, accesat pe 15.11.2017, ora
15:44.

"https:/ /ro.wikipedia.org/wiki/ Anastasie_(mitropolit
_al_Moldovei), acesat pe 15.11.2017, ora 17:05.

8http://moldova650.asm.md/node/39, accesat pe
15.11.2017, ora 18:45.

%https:/ /doxologia.ro/pateric/episcopul-isaia-de-

radauti-sfetnic-de-taina-al-volevodului-alexandru-
lapusneanu accesat pe 16.11.2017, ora 12:15.




Biserica ortodoxa din Ungrovlahia in
Timpul lui Nicolae Alexandru Basarab

Nicolae Alexandru este fiul voievodului
Basarab I si al doamnei Margareta. A fost
casdtorit de trei ori. Din prima casatorie cu
Maria Lackfi au rezultat doi fii: Radu (c. 1377
- ¢. 1383), Voislav (d. ianuarie 1366?) si o fatd
Elisabeta, maritata cu Ladislau de Oppeln.
Din a doua casatorie, cu Klara Dobokay,
Nicolae Alexandru a avut doud fete: Anca,
maritatd cu Stefan Uros al V-lea cneazul
Serbiei si Ana, casatoritd cu Ivan Sratimir,
tarul de Vidin si un fiu Vladislav (1364 - c.
1377). Din porunca ultimei, In 1360, a fost
scris la Vidin un sinaxar ce cuprindea vietile
femeilor sfinte. A treia sotie a fost Margit
Dabkai'.

Spre deosebire de regele Ungariei, care i
denunta pe Nicolae Alexandru si pe tatal sau
Basarab I ca fiind ,,schismatici”, Cancelaria

Papald, reputati pentru bunele sale
informatii, i considera pe amandoi
credinciosi  bisericii  catolice.  Intr-un

document de la 17 octombrie 1345, papa
Clement al Vl-lea il lauda pe ,,nobilul barbat
Alexandro Bassarati” pentru devotamentul
sau catolic. Papa Clement al VI-lea mai scria
cd unii dintre valahii (olachi romani, conform
documentului) din  Transilvania, Tara
Romaneascd si Sirmium ,au §i ajuns sa
cunoasci drumul adevirului, prin
imbritisarea credintei catolice”. De altfel,
dupa casatoria cu Klara Dobokai, Nicolae
Alexandru a si  recunoscut autoritatea
episcopiei Transilvaniei asupra catolicilor
straini sau localnici de pe teritoriul Tarii
Romanesti.

Se pare ca abia dupi infiintarea Mitropoliei
Ungrovlahiei, in 1359, va adera la credinta

! Nicolae lotga, Istoria Bisericii romdanesti §i a vietii religioase
a romanilor, ed. I-a, Bucuresti, 1908, p. 211.

2 http://ro.wikipedia.org/vviki/Nicolae Alexandru
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ortodoxd, luandu-si numele de Nicolae, dupa
Sf. Nicolae atat de apreciat de biserica
rasdriteana (nume care nu apare in nici un
document anterior).

Problema intemeierii mitropoliilor
romanesti, a Ungrovlahiei, a Moldovei si
Transilvaniei, a  preocupat  istoricii
ecleziastici, inca din a doua jumditate a
secolului al XIX-lea si pana astazi. Daca prin
modul actual de abordare a problemei, prin
folositea documentelor, mai vechi sau mai
noi, inceputurile mitropoliilor Ungrovlahiei i
Moldovei sunt, in general rezolvate, nu
acelasi lucru putem spune despre inceputurile
mitropoliei Transilvaniei. Contextul istoric st
politic nu a fost acelasi pentru toate cele trei
provincii romanesti. L.a o analizd atentd a
situatiei interne §i internationale, ce a ajutat
sau impiedecat intemeierea uneia sau alteia
dintre mitropolii, vom constata ca au fost
puncte comune dar si deosebiri. De altfel
acest lucru a fost evidentiat de cei ce s-au
ocupat, in mod special, de problema noastra.
Cel dintai dintre istoricii nostri, care s-a
ocupat in mod expres de Inceputurile si
organizarea mitropoliillor Ungrovlahiei si
Moldovei a fost prof. Nicolae Dobrescu’,
primul titular de la catedra de Istoria Bisericii
Romdne, de la Facultatea de Teologie din
Bucuresti. O abordare generala si bine
documentatai, asupra mitropoliei
Ungrovlahiei, a facut-o regretatul prof.
Niculae Serbinescu’, care a si indreptat, dupi
documente mai noi, unele date legate, in
special, de ierarhii secolelor XV - XVI,
completandu-l pe Dobrescu. Monografii sau
medalioane despre unii sau altii dintre titularii

3 Nicolae Dobrescu, Intemeierea Mitropoliilor 5i a celor
dintai mindstiri din tard. Bucuresti, 1906, p. 13.

4 Niculae Serbinescu, Mitropolia  Ungroviahier, in
,,Biserica Ortodoxd Romana”, anul LXXVII, 1959, nr.
7-10, p. 722-826.



mitropoliei muntene s-au scris foarte multe,
in decursul istoriei, sinteza a facut-o insa pr.
prof. Mircea Picurariu’. In ceea ce priveste
Mitropolia Moldovei, lucrurile au evoluat, de
la Nicolae Dobrescu si pana astizi, datorita
pretioaselor informatii date de J. Darrouzes®
si arhim. Ciprian Zaharia’. In ceea ce priveste
inceputurile mitropoliei ardelene, multumita
cercetirilor pr. prof. Mircea Picurariu®,
lucrurile sunt pe deplin limurite.

Se impune o precizare, si anume: momentul
recunoasterii mitropoliilor Ungrovlahiei si
Moldovei nu sunt identice cu inceputurile,
care trebuie ciutate mult mai devreme, cici
nu puteau exista z@r orfodoxe fird ierarhi.
Cnezatele $i voievodatele, ce au premers
intemeierea statelor feudale romanesti, au
avut pe langa cneji sau voievozi si ierarhi, in
schema lor de functir. Este suficient sd amintim,
in acest sens, Scrisoarea papei Grigorie al 1X-lea,
din 14 noiembrie 1234, adresata principelui
de coroand Bela, fiul si coregentul regelui
Andrei al II-lea al Ungariei - viitorul rege Bela
al IV-lea, in care sunt amintiti ,,pseudo-episcopi
care tin de ritul grecilor’”, prezenti la Curbura
Carpatilor. Dar iatd cum au decurs
evenimentele; I Tara Romdneascd primele
voievodate si cnezate sunt amintite in
Diploma  cavalerilor ioanii, din anul 1247,
avandu-i1in frunte pe Seneslau, loan si Farcas,

5 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, vol.
III, Bucuresti, editia I-a, 1980 si editia a II-a 1994.
Mentionam aici ci, in secolul al XX-lea, s-a mai scris
un manual de Istoria Bisericii Romane, de Gheorghe
Moisescu, St. Lupsa, Al Filipascu, Istoria Bisericii
Romane, Bucuresti, 1957, si o sintezd de Nicolae lorga,
Istoria Bisericii romdnesti §i a vietii religioase a romanilor, ed.
I-a 1908-1909, ed. a II-a 1929-1932.

¢ J. Darrouzes, Le regestre synodal du patriarcat byzantin au
X/ -e siecle, Paris, 1971.

carora li se adauga mai tarziu si Litovoi. Stim
ci la 1324, cnezatele si voievodatele, de 1a sud
de Carpati, au fost unite de Basarab I
Intemeietorn), fiul lui Tihomir. Dar Basarab 1
(1310-1352), cunoscut in traditia populara si
sub numele de Negru 1odd, a fost obligat sa-
si cucereasca neatarnarea fatd de regele
Ungariei, Carol Robert de Anjou (1307-
1342), pe care l-a invins, atunci cand dorea
sd-1 ocupe tara, in lupta de la Posada'’, dupi
cum se poate descifra in Cronica pictatd de la
Viena. La moartea sa, Basarab I a lisat o tara
ce se intindea de la Carpatii Meridionali la
Dunitre si de la Portile de Fier pand in nordul
Dobrogei si Chilia. Ca asa stau lucrurile, o
dovedesc cel putin doud izvoare istorice
externe si anume: telatarea cilitorului si
geografului arab, Abulfeda, care, prin 1321,
scria ci ,,Isaccea, oras situat langd Vicina, se afla
in tara viahilor’; iar cea de a doua mairturie o
gisim intr-o cronica in versuri, ce reda
expeditia begului Umur din Anatolia la gurile
Dunarii (prin 1337 sau 1338), si in care se
precizeaza ca Chilia se afla la granita 1 labie.
Basarab I nu a avut timpul necesar si se
ocupe si de organizarea sau poate de
recunoasterea oficiald a unui mitropolit, desi
credem ca a avut un ierarh pe langa el.

7 Ciprian Zaharia, Iosif I Mugat, primul mitropolit al
Moldovei, ed. Manastirii Bistrita, 1980.

8 Mircea Picurariv, Inceputurile Mitropoliei Transilvaniei,
Bucuresti, 1980, p. 229.

9 Ibiden.

10 Precizdm ci
neidentificat, unii istoric sustindnd cd lupta a avut loc
intre Campulung si Bran, altii in tara Lovistei. Cert este

locul confruntirii este incd

cd oastea regelui maghiar a fost zdrobit, iar el a scapat
cu fuga.



Desaviarsirea Unirii Principatelor din 1859
si inceputul domniei lui Cuza

Desavarsirea Unirii s-a efectuat In temeiul
unei conferinte internationale §i a unei
recunoasteri din partea puterii suzerane si a
puterilor garante, conducatorii tandrului stat
national afirmand nazuintele lor spre
independenta, au tinut sa sublinieze ca acest
act istoric, care incununa fapta implinita la 24
ianuarie/5 februarie 1859, era inainte de toate
rodul actiunilor patriotice ale poporului
roman. La 3/15 decembrie 1861, Cuza a
adresat un mesaj adundrilor si le-a anuntat ca
dusese la bun sfarsit ,,inalta misiune” cu care-
1 investise natiunea romana ,de a realiza
Unirii Principatelor”: ,,Dupa trei ani de silinte
neintrerupte - adduga el - Unirea este in fine
dobanditd pentru noi”'. Peste o siptimini,
Cuza adresa o proclamatie natiunii, in care
vestea din nou ca ,,Unirea este Indeplinitd”,
ci ,,nationalitatea romana este intemeiata” si
ci din acel moment nu mai exista decit ,,0
singurd Romanie™.

In urma recunoagterii desivarsirii unirii
politico-administrative, cele doua guverne si-
au prezentat demisia si la 22 ianuarie/3
tebruarie 1862, s-a format primul guvern unic
al Principatelor Unite. Doud zile mai tarziu,
se Intrunea la Bucuresti Adunarea Romaniei,
in care au luat loc alituri, unii langa altii,
deputatii moldoveni si cei munteni. Cu acest
prilej, Cuza a rostit un vibrant discurs, in care
a anuntat pe deputati ca ,,Unirea definitiva a
Principatelor... va fi precum Romania o va
dori si o va simti”. ,,Astizi, mai spunea el,

! ,,Monitorul”, nr. 266, din 4 decembrie 1861, apud
Gdndirea social-politica despre Unire (1859). Culegere, sub
redactia acad. P. Constantinescu si Dan Berindei,
Bucuresti, 1966, pp. 277-278.

2 ,Monitorul”, nr. 271, din 11 decembrie 1861, apud
Gandirea social-politica despre Unire (1859). Culegere, p.
279-280.

3, Suplimentul Monitorului”, nr. 19, din 1862, apud
Gdndirea social-politica despre Unire (1859). Culegere, pp.
282-283.
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statul nostru s-a asezat pe o temelie mal
intinsd. O erd noud ni s-a deschis™. Cu
aceasta se incheia procesul inceput cu o
jumitate de deceniu mai inainte. Dorinta
poporului roman din cele doua tiri se vedea
concretizatd  intr-o  realitate  politicd
indestructibila.

Odata cu dubla alegere a lui Alexandru Ioan
Cuza s-a deschis pentru Principatele Unite un
drum larg pentru reformarea si reinnoirea
institutiilor Statului, cadrul legal — european —
pentru realizarea acestui proces fiind creat, de
altfel, de insesi stipulatiile de la Paris din
august 1859. Conventia — desi era considerata
,,O0 monstruozitate impracticabili”™ — pusese
in vigoare o serie intreagi de principii
inaintate:  responsabilitatea  ministrilor,
inamovibilitatea ~ magistratilor,  dreptul
fiecarui cetitean cu un venit de 3.000 de
galbeni de a ocupa tronul, adoptarea oricarui
impozit numai in temeiul unui vot favorabil
al adunarii, egalitatea cetitenilor in fata legii si
a impozitelor si accesul egal la functiile
publice.

Domnitorul, el insusi un om al progresului,
,domnul nou” pe care il ceruse
Kogilniceanu, s-a Inconjurat de sfetnici care
intelegeau necesitatea reinnoirii institutiilor
publice si chiar si atunci cand — datorita
sistemului electoral reactionar in fiintd — a
fost nevoit sa incredinteze guvernul
conservatorilor, el a ales dintre acestia pe cei

4 Marta Anineanu, Din activitatea diplomaticd a lni 1 asile
Alecsandyri, in ,,Studii si materiale de istorie modernid”,
11, 1960, p. 270.

> Vasile Palade, Problemele de organizare si
administratic  bisericeasci in opera lui Mihail
Kogilniceanu, in ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
1974, nr. 1-2, pp. 39-40.



care acceptau, fie si limitat, un program de
reformare.

Dubla alegere a fost in mod firesc punctul de
plecare pentru un Iintreg ansamblu de
reformare, care au cuprins in reteaua lor viata
social-economicd, politica si  culturala.
Reformele au avut, pe de o parte, menirea de
a unifica, de a suda cele doua tiri, de a servi
ca temei de organizare unitard noului stat, si
pe de altd parte, ele au contribuit la
democratizare — in limitele oranduirii
capitaliste — si la inlaturarea sechelelor

¢ Andrei Radulescu, Organizarea statnlui, in culegerea
»Alexandru Ioan Cuza. 1859-1866”, Bucuresti , 1930,
p. 55.

feudale. Reformele au avut un larg camp de
desfisurare si au transformat in mod evident
cele doua tari intr-un stat unitar si modern.
Lin perspectiva istoricd, aceste reforme, de la
cele marunte la cele majore, apar ca avand o
insemndtate tot atat de mare ca si actul
propriu-zis al Unirii, concretizat In dubla
alegere, moment declansator in procesul de
formare si organizare a statului modern

roman’®.




Clerici ortodocsi
colaboratori apropiati ai lui Tudor Vladimirescu

In timpul Revolutiei de la 1821, Tudor
Vladimirescu a avut prim sfituitor pe
episcopul Ilarion al Argesului, cirturarul
luminat care se intalnea, adesea, cu slugerul
Tudor chiar in locuinta sa din Bucurest,
pentru a discuta si pregati in taind ridicarea
poporului la luptd'.

Poate nu s-a vorbit indeajuns despre
participarea clericilor de toate treptele la
marea rascoald a lui Tudor Vladimirescu, dar
se precizeazd Intr-o veche traditie ci la
intrarea in Bucuresti, Tudor avea in dreapta
sa un preot cu crucea in mana. Un francez ce
a trait pe viu evenimentele de la Bucuresti din
primavara anului 1821, consemna intr-o carte
publicata la Paris, un an mai tarziu, ca ofiterii
lui Tudor, urmati de preoti, au strabatut
intreg orasul; se opreau la fiecare raspantie, si
dupd ce dadeau citire unei proclamatii a
capeteniei lor, care urmarea si linisteasca
spiritele, preotii rosteau rugaciuni, pe care le
sfarseau descarcand pistoalele si chemand
poporul la libertate, cu strigite puternice.
Unii istorici, plecand de la relatiile tensionate
pe care Tudor le-a avut cu unii ierarhi ai
timpului, au considerat pe nedrept ca tot
clerul din Tara Romaneasca a fost impotriva
miscirii initiate de Tudor Vladimirescu®
Cercetarile recente au scos insa la iveala date
noi, date care contrazic teoriile enuntate mai
sus. In randurile urmitoare vom incerca si
prezentam cateva figuri de preoti si monahi
care i-au marcat existenta viitorului domn.
Rimas orfan de tatd, Tudor a fost luat de un
cilugir de la Manastirea Baia de Arama (jud.
Mehedinti) pe nume Gherasim Duncea si a

U Alexie A. Buzerea, Tudor 1 ladimirescu 5i Episcopul
Liarion al Argesului in creatia muzicald romdineascd, in
,»Mitropolia Olteniei”, anul XXXIII (1981), nr. 4-0, p.
200.

2 Sergiu Popescu, Tudor Vladimirescu i Biserica neamunlui,
in ,,Revista Teologicd”, anul XVII (2007), nr. 3, p. 292.
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fost adus in satul Prejna, unde monahul 1-a
invitat tainele scrisului si cititului’.

Preotul istoric Dumitru Bilasa sublinia
prietenia lui Tudor cu protopopul Nicolae
Stoica de Hateg.

Informatiile cu privire la domnul Tudor
redate pe scurt de protopopul de Mehadia,
Nicolae Stoica din Hateg, in Cronica
Banatului, sunt evenimentele din 1821 si
1825, consemnate mai lapidar:
,Ipsilanti,boieria greceasca vru si opreasca in

Tara Romaneasca, pre Thudor sa-l
prapadeascd”. Dupda o fraza lapidara,
cronicarul  detaliazd  oarecum  faptele:

,,Januatie 26, suni vorba ci boiariu Thudor
comandiru cu 30 de feciori, asupra boiarilor
Tarii Romanesti s-au ridicat si-i fugareste
rau.Rebelia si tirania incepu. Toate 15 judetd
sparsd, In Bucuresti ajunsd, unde vodi
murisa’™.

In continuare, dupi asezarea lui Tudor in
Bucuresti, cronicarul spune urmaitoarele:
,insi iati de la Rosia gheneral Ipsilandi,
fecioru lui Voda, cu mana taiata la Laipsig,
grec cu obersteru (colonelu) Cantacuzeno din
Rosia grec, cu un corp mic de greci si rosi,
asupra lui Thudor pronird pe motiv ca el
sparge boiaria greceasca. Ca grecii, mari
boiari, Ardealu, Bucovina umplusa, si
Banatul. Si-ntr-o noapte Thudor pieri. $i
oaste mare turceascd asupra rebelantilor
ajunsa... Multd varsare de sange se ficu in
Valahia si Moldova™.

Legaturile protopresbiterului Nicolae Stoica
de Hateg cu Tudor sunt reliefate $i de
sprijinul acordat la zugravirea bisericii din

3 Ibidem, p. 293.

4 Dumiru Balasa, Legaturile Dommnului Tudor cu Banatul,
in ,,Mitropolia Banatului”, anul XXXII (1982), nr. 1-
3.

5 Ibidem.



Baiile Herculane, precum si faptul ca eroul din
Vladimirii Gorjului a  gasit sprijinul = st
adapostul de care avea nevoie la oamenii
Bisericii din Banat’.

In timpul Revolutiei, Tudor si pandurii sdi se
retrageau pe la manastiri care erau construite
ca cetati de aparare. Manastirile din nordul si
centrul Olteniei au servit rand pe rand ca
cetati de apdrare prin pozitia lor muntoasa.
Minastirea Tismana de pilda, era o adevarata
cetate. Asezata intre munti, pe o stanca inalta,
inconjurata de un zid gros, sprijinit pe
contraforturi  masive, cu turnuri  §i
creneluri,,manastirea era un refugiu sigur si
un loc de rezistentd, aproape inexpugnabil.
De la Ministirea Tismana, Tudor a lansat
proclamatia tiparita la Bucuresti. Alte
manastiri pe la care pandurii lui Tudor au mai
trecut sunt Strehaia, Gura Motrului si
Tantareni'.

Alte manastiri de care Tudor s-a ingrijit
pentru a asigura o bazd puternici de
rezistenta, au fost si cele din Valcea. Una
dintre manastirile fortificate de Tudor cu
pandurii a fost Manastirea Cozia, pe care
Ipsilanti a incercat, prin viclesug, sa o smulga
din mana lui Tudor. Nu numai Cozia, ci toate
manastirile din Oltenia au fost aprovizionate
si fortificate de Tudor pentru a-i servi ca baza
de rezistenta’.

Sprijinul primit de Tudor in timpul Revolutiei
de la 1821, si legitura acestuia cu clerul
ortodox, a fost consemnat in mai multe studii
si articole. Cum aminteam mai sus despre
legitura Iui Tudor cu protopopul Nicolae
Stoica din hateg, continuam sia relatim
prietenia si cu alti preoti.

Prieten apropiat al lui Tudor a fost preotul
Ghita Isverceanu din localitatea Isverna, jud.
Mehedinti. Alti apropiati ai lui Tudor au fost
preotul Dragan de la parohia Nadanova,
judetul Mehedinti si preotul Nicolae Macu
din Costesti, parohul Bisericii din Prejna.
Mai pot fi consemnati si cativa preoti care l-
au cunoscut pe Tudor in primadvara anului

¢ Ibidem.
7 Gheorghe Vasilescu, Tudor 1ladimirescu 5i pandurii sdi
la  mandstirife  Tismana, Strehaia, Gura Motrului i

Tantireni in 1821, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul
XXXIII (1981), nr. 7-9, p. 391-392.

1821, cum ar fi: popa Patru si popa Nicola
din Murgasi, popa Vasile de la Gura Viii
(participant activ la evenimente) $i un diacon
pe nume lonita. Toti acestia fie au venit la
Tudor sa se planga de abuzurile prea dese,
savarsite cu prilejul rechizitiilor, fie au venit
pentru a se inrola In oastea viitorului
domnitor, asa cum este cazul preotului Vasile
de la Gura Viii’.

Cum aminteam mai sus despre Tudor si
episcopul Ilarion, putem adduga ca, la
intrarea in Bucuresti din 21 martie, anul
mantuirii 1821, Domnul Tudor era insotit de
episcopul Ilarion.

In continuare putem reda si legiturile
Domnului Tudor cu haiducul Iancu Jianu la
Mugatesti si Cornatel (judetul Olt). Despre
domnul Tudor si haiducul Iancu Jianu este
consemnat in testamentul pandurului
Calugareanu. Prenumele acestuia nu se
cunoaste. ,,Domnul Tudor — olteanu - din
Vladimiriu, aliturea de Iancu marele haiduc
de potird de pre apa Jiului..... au venit de
duicea de Ote(te)lis, sa vadd cd este mare
potird ce saldsluieste aicea (In) padurea mare,
iar oastea a urmat in Slatina”".

Aceasta inseamna cd la Benesti, in ziua de 4
martie, au venit la Drigasani, unde Iancu
Jianu avea o casi. De aici, grosul pandurilor a
fost trimis la Slatina sub comanda capitanilor,
iar Tudor cu haiducul Iancu Jianu au trecut la
Minastirea Musatesti.

Tot aici este consemnat faptul ca Tudor si
haiducul Iancu recrutau panduri si au fost
atacati de reactiunea ce sustinea pe Scarlat
Callimachi, noul domn trimis de turci. Fiind
in inferioritate intr-o imprejurare critica,
Tudor a fost addpostit de egumenul
Manastirii Musetesti, la chilii.

Dupa aceste relatari, putem preciza ca in
drumul parcurs de Tudor si oastea pandurilor
pe 4 martie, au plecat din Benesti si au mers
pana la Dragasani. Aici grosul pandurilor cu
capitanii s-au Indreptat spre Minastirea

8 Grerasim Pitesteanul, Mandstirile vilcene in timpul
Revolutiei de la 1821, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul
XXXIII (1981), nt. 4-6, p. 183.

9 Sergiu Popescu, art. cit., p. 294-296.

10 Grerasim Pitesteanul, Minastirile valcene in timpul
Revolutiei de la 1821, p. 185.



Musetesti (Seaca) din judetul Olt, unde a stat
cel mult dous zile'".

" Dumitru Bilaga, Revolutia din 1821. Domnul Tudor ~ Olt, in ,,Biserica Ortodoxd Romani”, anul C (1982),
si haiducul Iancu Jianu la Musetesti si Cornitel, judetul ~ nr. 3-4, p. 377-379.
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Despre Cazania lui Varlaam

Lucrarea epocala a mitropolitului Varlaam,
Carte romaneascd de invataturd, canoscuta si sub
numele de «Cazania lui Varlaamy, tiparita la
Iasi, in anul 1643, cuprinde predici si texte
religioase  scrise intr-o limba de o
expresivitate deosebita, siltandu-se din
adancuri ca un izvor de inspiratie pentru
multi dintre scriitorii nostri moderni. Opera
sa literara, alctuitd la porunca voievodului
Vasile Lupu, se deschide cu cateva versuri,
primele versuri romanesti tiparite: «Stthuri la
stema Moldovei». Versurile omagiale pe care
Varlaam le scrie la stema tarii sunt primele
versuri culte in limba materni, din care am
cita analogia clasicd dintre fraimantarile
sufletesti si zbuciumul marii:
Valuri multe radica furtuna pre mare,
Mai vrtos gandul onului intru lucru ce are
Nu atita grijea si frica inceputului
Cat grijea 5i primejdia svirsitului.

in prima din cele doua predoslovii se afirma
straduinta de a scrie pentru toti romanii si de
a folosi o limba cat mai accesibili. In textul
varlaamian nu litera conteazd ci substanta,
acea substantd a cuvantului romanesc. El a
inteles-o cu inima, nu cu mintea, pentru ca el
nu dorea ca neamul sdu s vina la slujba si sa
auda fara sa inteleagd nimic din cuvantul
sfant. Credinta nu trebuia si fie oarba,
formali, la ea trebuia sd deschizi urechile prin
a intelege ceea ce ti se spune, pentru a o simti
si a o trdl cu toata fiinta. Nevoia de carti de
cult in limba romana pe care au resimtit-o
multi dintre carturarii vremii respective, de
care mitropolitul avea cunostintd, fie ca ei
erau laici, fie ca erau slujitori eruditi ai
bisericii, I-a indemnat pe Varlaam sa scoatd
de sub teascuri prafuite invatitura

1 Mircea Picuratiu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne,
Editura LB.M.B.O..R, Bucuresti, 1992, p. 22.
2 Ibidem.
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evanghelica, ajezand-o maiestuos in pagini
tipografiate in grai romanesc.

Eruditul mitropolit a lasat poporului siu
toatd invatatura cata o stia $i o putea sti si a
vorbit pe intelesul tiranilor sdi. Cele 1000 de
pagini ale «Cazaniei» reprezinti forma cea
mai Ingrijita a limbii romane din prima
jumatate a secolului al XVII-lea. Utilizand
diverse surse, autorul a creat o operi
«omileticd», mai ales prin partea I, liturgica»,
prin  predicile care sunt insotite de
evanghelille respective si  «hagiografica»
pentru cd se povestesc.

Multi cercetatori au socotit Cazania din 1643,
ca o traducere dupi cuvantirile acestuia'.
Abia in 1970, profesorul Pandele Olteanu a
stabilit ca izvorul principal al Cazaniei lui
Varlaam il constituie Cartea intitutata Comoara.
In Cagania din 1643, sunt traduse si
prelucrate peste 20 de cuvantiri ale lui
Damaschin Suditul, cuprinzand peste 200 de
pagini. In afard de aceasti carte, Varlaam si
alti traducdtori s-au servit si de alte izvoare la
alcdtuirea cazaniilor sale. Unele cazanii fac
parte din familia textelor (manuscriselor)
rotacizante (care vorbesc despre graiuri,
texte) din Transilvania®.

Cercetarile preotului Scarlat Porcescu de la
Iasi, care a analizat critic textul Cazaniei din
1643, a constatat cd ea este opera mai multor
traducdtori’. Lipsa de unitate in ce priveste
continutul,  structura si  dimensiunile
cazaniilor, dar mai cu seami limba lor, cu
numeroase particularititi dialectale, confirma
acest lucru.

Concluzia generala care se desprinde de aici
este aceea cd mitropolitul Varlaam nu este
traducdtorul si cu atat mai putin autorul
Cazaniei din 1643 care-i poarti numele®.

3 Nicolae lorga, Istoria Bisericii Romdne §i a vietii religioase
a romanilor, Vol. 1, Editura Neamul Romanesc,
Bucuresti, 1908, p. 323.

4 Ibidem, p. 324.



Daci nu este autorul si nici traducatorul cartii
de invatatura de la 1643, el are totusi meritul
ca a strins intr-o lucrare unitard vechile
cazanii traduse sau prelucrate din greceste si
slavoneste, care circulau in manuscris, in
Transilvania si Moldova, le-a stilizat si le-a dat
tipar ca ,,dar” intregului neam romanesc’.
Cazania prezintd un interes lingvistic. Fa este
cea mai ingrijitd forma de exprimare a limbii
romane in prima jumatate a secolului al
XVIlI-lea, o limba apropiata de cea populara,
plasticd, expresivd, curdtiti de multele
slavonisme ale limbii literare romanesti din
secolul al- XVlI-lea. De aceea, pe buna
dreptate, spunea un cercetitor ca ea ,,detine
in limba romand un loc analog Bibliei lui
Luther in cultura germani™.

Circulatia Cazaniei lui 1 arlaam. Prin continutul
e, cat si prin frumusetea graiului intalnit in
predicile sale, Cartea romaneascd de invataturd
din 1643 a cunoscut cea mai largd raspandire
intre vechile tiparituri romanesti, a fost ,,cea
mai cititd carte din trecutul nostru”, Incat ea a
contribuit nu numai la apararea Ortodoxiei,
ci si la Intdrirea congtiintei de unitate
nationala romaneascd. Ea s-a raspandit mai
mult in Transilvania, Banat, Bihor si
Maramures (unde s-an gdsit peste 350  de
exemplare). Pentru a ajunge in stapanirea ei,
credinciosii faceau jertfe materiale vrednice
de luare aminte.

Pretuirea de care se bucura Cazania lui
Varlaam, reiese si din aceea cd a fost retiparita
in mai multe randuri, fie sub titlul slav de
Cazante, fie sub cel grecesc de Chiriacodromion’.

5 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane,
p. 21

6 Ihidem, p. 22.

7 Ibidem, p. 23.

Se cunosc numeroase copii in manusctis,
ticute in Transilvania fie dupa editia de la
1643, fie dupda manuscrisele care circulau
inainte de tiparire. Prin larga ei raspandire,
Cazania lui Varlaam a unit in acelasi cuget si
in aceeasi credintd pe romanii de
pretutindeni, ca un nepretuit ,dar” al limbii
romanesti.

Prin indelungata si multipla sa activitate,
mitropolitul Varlaam si-a inscris numele in
randul marilor ierarhi carturari din trecutul
nostru. Si-a adus un aport pretios la tiparirea
de cirti in limba romana, a sprijinit cu
hotarare pe romanii transilvaneni in lupta lor
pentru apararea Ortodoxiei, a stat in legaturd
cu Bisericile Ortodoxe de pretutindeni, a
staruit pe langa domnii tarii pentru preotii sai,
a avut un rol insemnat in pregatirea sinodului
de la Iasi si la Impacarea dintre Matei Basarab
si Vasile Lupu.

Teolog, bun patriot, constient de unitatea
romaneasca, mitropolitul Varlaam a fost, mai
presus de toate, unii dintre marii fauritori ai
limbii romanesti literare, pregitind drumul
marilor prozatori moldoveni de mai tarziu.
Inainte de a trece din aceasti lume, a putut
spune ca in viatd ,/upta cea bund s-a luptat si
credinta a pazit”  invrednicindu-se astfel de
weununa cea nevestejitd a mdriei”. Prin toate cate
a savarsit, Varlaam a contribuit foarte mult la
triinicia curentului cultural, la formarea
limbii romane i la intdrirea credintei
ortodoxe in sanul neamului siu®.

8 Stefan Ciobanu, Istoria Literaturii Romidne 1 echi,
Editura Tinerimea, Bucuresti, 1947, p. 43.



Rolul tinerilor 1n Biserica Ortodoxa
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Tinerii joacd un rol esential in dezvoltarea $i
continuitatea Bisericii Ortodoxe, fiind nu
doar viitorul, ci $i prezentul comunitatilor
crestine. Intr-o lume din ce in ce mai
globalizata $i secularizatd, implicarea activa a
tinerilor in viata bisericeascd devine cruciala
pentru pastrarea traditilor si  valorilor
ortodoxe. In continuare, se va explora rolul
tinerilor in Biserica Ortodoxa, evidentiind
importanta implicdrii lor active, provocarile
cu care se confruntd si exemple de initiative
reusSite.

Implicarea tinerilor in Biserica Ortodoxa este
esentiala pentru mentinerea relevantei $i a
vitalitatii comunitatii. Tinerii aduc un suflu
nou, idei proaspete S$i o energie care pot
revitaliza activititile bisericesti. Ei sunt
capabili sd foloseasca noile tehnologii pentru
a raspandi mesajul ortodox $i a conecta
comunititile de credinciosi, contribuind
astfel la adaptarea Bisericii la cerintele
moderne. In ultimii ani, s-au rispandit pe
retelele de socializare din ce in ce mai multe
pagini cu aspect religios detinute de tineri,
postandu-se continut religios, citate din
Sfintii Parinti sau diverse programe ale unor
activitati realizate la comun de tineri. Un
aspect important al implicarii tinerilor este
capacitatea lor de a aborda problemele
contemporane dintr-o perspectiva cre§tina.
Ei sunt mai deschisi la dialog si la intelegerea
diferitelor puncte de vedere, promovand
astfel toleranta si incluziunea in comunititile
religioase. Prin participarea lor activa, tinerii
pot contribui la transformarea Bisericii intr-
un spatiu deschis, accesibil §i relevant pentru
toti credinciosii. IntAlnim astfel foarte multe
asociatii realizate de tinetii ortodocsi, avand
scopul de a se ocupa de rezolvarea
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problemelor cu care se confruntid familiile
nevoiasge, oferind atat ajutor monetar, cat Si
haine sau produse alimentare. Asociatiile
tinerilor ortodocsi se ocupa $i de organizarea
unor tabere ortodoxe gratuite, promovand
valorile crestine prin diverse activitati
realizate Impreuna cu copii sau elevi, precum
jocuri de societate religioase, dezbateri pe
anumite teme creStine sau chiar conferinte
sustinute de experti in domeniu.

In ciuda potentialului lor, tinerii se confrunta
cu numeroase provocari care le pot impiedica
participarea activa in viata bisericeascd. Una
dintre principalele dificultati este conflictul
dintre wvalorile traditionale ale Bisericii
Ortodoxe si influentele societatii moderne.
Tinerii pot simti presiunea de a se conforma
normelor sociale contemporane, care uneori
sunt in contradictie cu invataturile bisericesSti.
De asemenea, existd o lipsa de oportunitati
de implicare activa pentru tineri in unele
comunititi ortodoxe.

In ciuda acestor provocari, existd numeroase
exemple de initiative reuSite  care
demonstreaza potentialul tinerilor de a
conttibui la viata Bisericii Ortodoxe. In multe
parohii, tinerii organizeaza evenimente
sociale, campanii de voluntariat $i proiecte
caritabile, care nu doar ci atrag alti tineri, dar
§Si promoveaza valorile crestine de
compasiune §i solidaritate. Un exemplu
notabil este cel al grupurilor de tineret
ortodox care folosesc platformele de social
media pentru a crea comunitati virtuale de
credinciosi. Aceste grupuri oferd spatii de
discutie si reflectie asupra Invataturilor
ortodoxe S§i a modului in care acestea se
aplica In contextul vietii cotidiene. Prin astfel

de initiative, tinerii reuSesc sd construiasci



punti intre generalii $i sa promoveze un
dialog continuu intre traditie Si modernitate.
Tinerii joacd, de asemenea, un rol important
in educatia religioasa, atat ca elevi, cat $i ca
mentori. Prin participarea la cursurile de
catchezda i la activititile educationale
organizate de Bisericd, tinerii iSi pot
aprofunda cunostintele despre credinta
ortodoxa $i i$i pot intdri relatia personald cu
Dumnezeu. De asemenea, tinerii care devin
lideri in programele de educatie religioasa pot
influenta pozitiv generatiile mai tinere. Ei pot
prezenta credinta ortodoxa Intr-un mod
accesibil §i relevant pentru copiii $i
adolescentii din comunitate, contribuind
astfel la formarea unei noi generatii de
credinciosi dedicati.

In concluzie, tinerii au un rol crucial in

Biserica Ortodox4, fiind nu doar viitorul, ci si

prezentul comunitatilor crestine. Prin
implicarea lor activa, ei pot contribui la
revitalizarea §i  adaptarea Bisericii la
provocdrile contemporane, promovand in
acelasi timp valorile traditionale ortodoxe.
Este esential ca Biserica sd recunoasci $i sa
sustind potentialul tinerilor, oferindu-le
oportunitati participare  §i
contributie. Astfel, Biserica Ortodoxa poate

reale de

continua sa fie un spatiu de credinta si
comuniune, televant Si deschis tuturor
generatiilor. Din fericire, interesul tinerilor
pentru credinta ortodoxa este unul intens,
lucru relevat prin sustinerea taberelor
ortodoxe $i a proiectelor sustinute de

Biserica Ortodoxa.




Despre Steagul Revolutiei de la 1821

Legatura Revolutiei lui Tudor Vladimirescu
de la 1821, cu Biserica a fost ardtatd chiar de
steagul revolutiei, pe care era reprezentatd
Sfanta Treime, deasupra stemei Tarii
Romanesti si cei doi Sfinti militari, Sfantul
Mare Mucenic Gheorghe si Sfantul Mucenic
Teodor Tiron, fiind asezati pe de o parte si de
alta a Sfintei Treimi'.
Steagul Revolutiei avea pe el deasupra stemei
Tarii Romanesti, Sfanta Treime, Dumnezeu-
Tatal si Dumnezeu-Fiul, odihnind pe nourii
cerului §i Sfantul Duh in chip de porumbel.
Este simbolul fundamental pentru unitatea
norodului romanesc, iar in dreapta icoanei
Sfintei Treimi era Sfantul Mare Mucenic
Gheorghe, in partea stanga Sf. Mucenic
Teodor Tiron? iar in partea de jos stihurile’:
,» Tot norodul romanesc pre Tine Te
proslivesc/Troitd de o fiing trimite-mi
ajutorinti/Cu puterea ta cea mare §i in
bratul T4u cel tare/Nadejde de drepate
acum si am si eu parte’™.
Aceastd invocatie in versuri catre Sfanta
Treime este o rugiciune de cerere si nu
numai, este un manifest, cu mesaj si
semnificatii explicite-ideea unititii in lupta
cea incununati de speranta izbandei, lupta
pentru lege si dreptate.
Scrise astfel pe steag, fiara indoiald, erau
menite a fi stiute, si, neindoielnic, erau stiute
de cei pe care trebuia si-i imbarbiteze spre
hotarare si bravura in lupta lor dreapta.
Pornind sub acest stindard lupta lor de
eliberare nationald si sociald, capetenia
pandurilor cu tovarasii sdi de luptd si sfetnicii
sal intru organizarea i desfasurarea

! Nestor Vornicescu, Despre activitatea Episcopului
Tlarion al Argesului, sfetnicul lui Tudor Vladimirescu
din anii 1820 si 1821.Céteva date noi, in ,Mitropolia
Olteniei”, anul XXXIII (1981), nr. 1-3, p. 32.

2 Ibidem.

3 Sergiu Popescu, Tudor Vladimirescu i Biserica neamuniui,
in ,,Revista Teologica”, anul XVII (2007), nr. 3, p. 299
4 Nestor Vornicescu, art. ¢it., p. 33.
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Revolutiei - intre care prim sfatuitor §i ajutor
i era episcopul Ilarion — cugetau ci odata
castigatd izbanda, de acum ea Inseamni
numai Infaptuirea obiectivului imediat. Dar
pe acest stindard, ei inscriseserd simbolul
unitatii si al unificdrii, aspiratia milenara a
tuturor romanilor”.

Chiar daca Tudor Vladimirescu nu a reusit sa
elibereze Tara Romaneasci de sub dominatia
straind, el a reusit sa ridice cu mandrie steagul
redesteptarii nationale a tuturor romanilor,
insufletind poporul nostru sia creadd in
realizarea nobilelor sale aspiratii de eliberare
sociali si nationali’.

La sfarsit mai putem adduga cd, daca
Revolutia a fost Infrantd, convingerea
transmisa de eroul din Vladimiri, prin taria
caracterului  sidu, prin consecventa sa
revolutionard, a fost ci pand la urma
,,Romania visata de toti” se va infiptui si ca
pilda marelui patriot va fi rimas multa vreme
in constiinta contimporanilor sai’.

In incheiere citim o insemnare care arati
legitura puternica dintre Tudor Vladimirescu
si lumea necdjitd si asupritd. Este vorba de
dezastrul ~sufletesc provocat de
asasindrii eroului din Vladimiri.

Cu solve de foc si cu lacrimi eterne, preotul
Ilie de la Minastirea Butoiul-Targoviste,

vestea

consemneaza: ,,91 eu cu durere in inimd am
auzit si am plans, cand l-au vandut pe Tudor
doi capitani ai sai, de l-au tdiat noaptea. Si am
mers cu parintele Ilarion (episcopul
Argesului) la mandstire de am fdcut slujba
pentru odihna sufletului. Si plangea lumea si
parintele Ilarion se batea cu pumnii in piept

> Ibidem, p. 35-38.

¢ Grerasim Pitesteanul, Mandstirile vilcene in  timpul
Revoluties de la 1821, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul
XXXIII (1981), nr. 4-6, p. 183.

7 A. Florescu, Despre Tudor Vladimirescu (opinii

sintetice consemnate pe file de carte veche), in
,»Mitropolia Olteniei”, anul XLII (1990), nr. 1-3 p. 332.



si da crucea la norod sd se inchine si multd
jale era pe noi toti”.

Asadar, desi au existat si slujitori ai Bisericii
care nu au dovedit nicio simpatie pentru
Tudor Vladimirescu (in general este vorba de
,,clerul inalt”; grec sau grecizat care nu putea
sa accepte programul revolutionar al lui
Tudotr’ in care se cerea, spre exemplu,
eliminarea elementelor neimpamantenite de
la conducerea Bisericii prin ocuparea
rangurilor  inalte bisericesti de catre
pamanteni §i romanizarea cinului monahal
prin interzicerea primirii in mdnastiri a
calugarilor greci), Biserica strimoseasca i-a
fost alituri marelui comandant de panduri
devenit pentru o scurti perioada de timp
domn al Tirii Romanesti; o dovedeste
numarul mare de preoti de mir sau monahi
care i-au fost alaturi lui Tudor Inca din primii
ani ai vietii, avand grija de educatia lui,
conducandu-i apoi cetele de haiduci,
strangand fonduri pentru o revolutie al carei
tel a fost infiptuirea statului national
romanesc, incurajandu-l, stand in fruntea
cetelor de panduri, sfintindu-i steagurile
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8 Dumitru Balasa, Revolutia de la 1821, reflectati in
insemnarile micilor cronicari aflate in filele unor vechi
cirti romanesti, in ,,Mitropolia Olteniei”, anul XXXIII
(1981), nt. 7-9 p. 409.

9 N. Gr. Steteu, L. Vitaman, Un manuscris necunoscut al
ponturilor lui Tudor 1V ladimirescn, in ,Revista Arhivelor”,
anul XXXII, 1970, nr. 2, p. 599-604.

ostirii'’, purtind in maini crucea si pistolul,
gata oricand sa-si dea viata pentru tard, o tard
atat de greu incercatd in timpul regimului
fanariot. Nu este de mirare, asadar, cd Tudor
a iubit atat de mult Biserica stribuna si pe
adevaratii ei slujitori, ridicand lacasuri sfinte,
inzestrandu-le si infrumusetandu-le, facandu-
le numeroase danii. ingelegem si de ce intr-
unul din cele mai importante documente
programatice ale Revolutiei sale, Cererile
Norodului romanese, dar si in alte inscrisuri
oficiale, se gisesc mai multe referiri la situatia
Bisericii din Tara Romaneascd, o institutie
care era, in viziunea lui Tudor, cel putin la fel
de importanta ca si institutia domniei ori ca
ndregitoriile”  care  ficeau  posibild
functionarea si supravietuirea Statului.

Pe baza acestor consideratii, putem afirma ca
dincolo de dimensiunea nationald si sociala,
Revolutia din 1821, condusi de Tudor
Vladimirescu, a avut si un pronuntat caracter
religios.

10 I ziua retragerii din capitald (15 mai 1821), dupi ce
asista la o slujba religioasa oficiata la Mitropolie, Tudor
cerea preotilor care il insoteau sa sfinteascd steagurile
pandurilor (C. D. Aricescu, Acte justificative la Istoria
Revolutiunii romdne de la 1821, p. 230).



Rugiciunea in Ortodoxie: Tipuri S$i Importanta
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Rugaciunea este un element central al vietii
crestin-ortodoxe, fiind mijlocul prin care
credinciosii i$i exprima credinta $iisi intaresc
relatia cu Dumnezeu. Prin rugaciune, omul
intrd in dialog cu Divinul, i$i exprima nevoile,
multumirile si dorintele spirituale. In
Ortodoxie, rugiciunea nu este doar o
activitate ocazionald, ci o practica constanta
care contribuie la creSterea spirituald si la
dobandirea mantuirii.

In traditia ortodox4, rugiciunea se imparte in
mai multe tipuri, fiecare avand un scop Si o
functie specifica spirituala  a
credinciosului. Un prim tip este rugiciunea

in wviata

de lauda si adorare, care se concentreaza pe
glorificarea si adorarea lui Dumnezeu. Este o
recunoaStere a maretiei Si a bunatatii Sale
infinite.  Psalmi precum Psalmul 103
("Binecuvinteazd, suflete al meu, pe
Domnul") sunt exemple de rugiciuni de
lauda. Prin aceste rugiciuni, credinciosul isi
exprima iubirea $i respectul fata de Creator.
Urmatoarea este rugaciunea de multumire,
care implici recunoa$terea §$i exprimarea
gratitudinii fata de Dumnezeu pentru toate
darurile primite, fie ele materiale sau
spirituale. Este importantda pentru cultivarea
unei atitudini de recunostintd si smerenie.
Multumirea este o componenta esentialda a
Sfintei Liturghii, unde credinciosii aduc
multumiri lui Dumnezeu pentru jertfa lui
Hristos.

Rugiciunea de cerere este un alt tip, prin care
credinciosii ii cer lui Dumnezeu ajutorul si
interventia in diferite aspecte ale vietii lor.
Aceasta rugdciune poate fi pentru nevoi
personale sau pentru altii, fiind o forma de
mijlocire. Este important ca aceste cereri sa
fie ficute cu smerenie $i credinta, acceptand
voia lui Dumnezeu. Rugiciunea de pociinta
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este esentiald pentru curdtirea sufletului si
intoarcerea la  Dumnezeu. FEa implica
recunoasterea pacatelor, regretul sincer Si
cererea de iertare. Rugiciunea Sfantului
Efrem Sirul, recitatd in special in perioada
Postului Mare, este un exemplu de rugaciune
de pocainta. In final, rugiciunea meditativa
sau contemplativa este o forma de rugaciune
ticutd, in care credinciosul cautd si-Si
linisteascd mintea Si si se deschidd citre
prezenta lui Dumnezeu. Practicatd adesea de
monahi, rugiciunea isthastd, care implica
repetarea rugaciunii inimii (,,Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieSte-ma
pe mine, pacatosul”), este un exemplu de
rugiciune contemplativa, launtrica.

Rugiciunea joacd un rol crucial in viata
spirituala a credinciosului ortodox, avand
multiple beneficii $i semnificatii. In primul
rand, rugdciunea este principalul mijloc prin
care credinciosul comunici cu Dumnezeu,
intarind astfel legatura personala $i directd cu
Divinul.
Aceastd comuniune este fundamentald
pentru cregterea spirituald $i dobandirea
harului divin. Prin rugiciune constantd $i
sincerd, credinciosul iSi transforma inima Si
mintea, devenind mai receptiv la voia lui
Dumnezeu si mai deschis la lucrarea Duhului
Sfant. Rugiciunea ajuti la cultivarea virtutilor
precum smerenia, ribdarea Si iubirea. De
asemenea, rugiciunea oferd alinare $i sprijin
in momentele de Incercare Si suferinta.
Credinciosul giseste in rugaciune o sursa de
putere Si speranta, stiind cd nu este singur in
fata dificultatilor vietii. Prin rugaciune,
credinciosul cere $i primeste indrumare
divina 1in luarea deciziilor importante.
Rugiciunea ajutd la clarificarea gandurilor $i
la dobandirea discernimantului spiritual,

esential pentru a trdi o viatd conforma cu



valorile crestine. In plus, rugiciunea comuni,
practicatd in cadrul slujbelor bisericest,
intdreSte unitatea Si solidaritatea Intre
membrii comunitatii. Aceasta reflectd natura
colectiva a Bisericii ca Trup al lui Hristos $i
incurajeazd sprijinul reciproc Si iubirea
frateasca.

Pentru a profita pe deplin de beneficiile
rugiciunii, ortodoc$ii sunt incurajati sd
adopte anumite practici $i atitudini care si le
imbunatateasca experienta spirituald. Un
aspect important este stabilirea unui ritm
constant al rugiciunii, rezervand timp zilnic
pentru aceasta. O disciplina riguroasa in
rugiciune ajutd la mentinerea unei legaturi
constante cu Dumnezeu. Rugiciunea de
dimineata §i seara sunt esentiale, dar se pot
adauga $i alte momente dedicate rugiciunii
pe parcursul zilei. Inainte de a incepe
rugiciunea, este important si ne pregatim
mintea Si inima, sd ne liniStim Si si ne
concentrim asupra prezentei lui Dumnezeu.
Crearea unui spatiu linigtit $i curat, decorat
cu icoane $i lumandri, poate ajuta la stabilirea
unei atmosfere propice pentru rugiciune.
Rugiciunea trebuie si fie sincerd, venind din
adancul inimii. A ne exprima cu sinceritate
gandurile §$i  sentimentele
Dumnezeu ajutd la construirea unei relatii

in fata lui

autentice cu El Trebuie si evitim si
transformam  rugdciunea intr-un  ritual
mecanic, fard implicare emotionald i

spirituala. In Ortodoxie, existi numeroase
rugiciuni traditionale, transmise de-a lungul
secolelor, care oferd o baza solidd pentru

includ
nostru),

Acestea

(Tatal
psalmi §i alte rugaciuni ale Sfintilor Parinti.
Ele sunt considerate o comoari spirituald,

viata  de
Rugaciunea

rugiciune.
Domneasca

fiind o sursa de inspiratie $i intelepciune.

Participarea la slujbele bisericesti
completeaza rugiciunea personala, oferind
credinciosilor ocazia de a se uni in rugaciune
cu alti membri ai comunitatii. Liturghia §i alte
slujbe ale Bisericii sunt momente de
comuniune $i har, care intdresc legitura cu
Dumnezeu $i cu semenii. Sfantul Apostol
Pavel ne indeamna si ,,ne rugdm neincetat”

(1 Tesaloniceni 5:17). Aceasta nu inseamna ca

trebuie sd rostim rugaciuni fard oprire, ci sa
mentinem o stare de conStientizare Si
comuniune cu Dumnezeu pe parcursul
intregii zile. Rugiciunea inimii $i rugaciunile
scurte, repetate in minte, ajuta la atingerea
acestel stari de prezenti continud a lui
Dumnezeu.

Desi rugiciunea este esentiala pentru viata
spirituala, credinciosii se confrunta adesea cu
diferite obstacole care pot impiedica practica
eficientd a rugaciunii. RecunoaSterea $i
abordarea acestor provociri este importanta
pentru creSterea spirituald. Una dintre cele
mai comune provocari in rugaciune este lipsa
de concentrare, cauzati de ganduri parazite $i
distractii. Pentru a combate acest lucru, este
util sa ne angajam intr-o perioada de liniStire
inainte de rugdciune §$i si ne concentrim
asupra respiratiel sau a unel icoane.
Rugiciunea poate deveni uneori un ritual
mecanic, lipsit de simtire $i entuziasm.
Schimbarea ordinii rugdciunilor, folosirea
cantarii sau introducerea unor rugaciuni noi
pot ajuta la revitalizarea vietii de rugiciune.
Credinciosii pot experimenta momente de
descurajare, in care rugiciunea pare lipsita de
sens sau efect. Este important sa ne amintim
cd rugiciunea este o caldtorie, $i ca rabdarea
Si perseverenta sunt esentiale. impértﬁsirea
acestei lupte cu un duhovnic poate oferi
Incurajare $i Indrumare. In titmul alert al
vietii moderne, gisirea timpului pentru
rugiciune poate f1 o provocare. Organizarea
timpului $i punerea in prim plan a
activitatilor spirituale pot ajuta la integrarea
rugiciunii in programul zilnic.

Rugiciunea are un impact direct asupra vietii
morale Si etice a credinciosului. Prin
contactul constant cu Dumnezeu, rugiciunea
ajuta la formarea unei constiinte curate $i a
unei vieti conforme cu valorile crestine.
Rugiciunea este o sursi de putere pentru
cultivarea virtutilor, cum ar fi iubirea,
iertarea, smerenia Si rabdarea. Credinciosul
care se roaga cu regularitate devine mai
sensibil la nevoile si suferintele celorlalti,
fiind motivat sa actioneze cu compasiune $i
altruism. De asemenea, rugiciunea este un

scut Impotriva ispitei $i a influentelor



negative. Prin  rugiciune, credinciosul

primeste harul necesar pentru a rezista
tentatiilor Si a timane ferm 1n fata
provocirilor morale. Rugaciunea de pociinta
Si rugiciunea de mijlocire ajuta la restabilirea
relatiilor cu Dumnezeu $i cu semenii. Prin
credinciosul  isi

rugiciune, recunoaste

greselile $i cere iertare, ciutand sa se impace
cu cei din jur.

In concluzie, rugiciunea este o practici
spirituald profunda, care depasgeste simplele
cuvinte rostite, devenind o modalitate de a
trdl in comuniune continuda cu Dumnezeu.
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Diversitatea tipurilor de rugaciune ofera
credinciosilor multiple modalitati de a se
apropia de Divin, iar disciplina $i sinceritatea
in rugaciune aduc transformari semnificative
in viata personald S$i comunitara. Prin
rugiciune, credinciosul ortodox isi hraneste
sufletul, isi intireste credinta Si contribuie la
imbunititirea lumii din jur. In final,
rugiciunea rimane un dar nepretuit, o cale de
a experimenta iubirea $i milostivirea lui

Dumnezeu in fiecare moment al vietii.







Sfantul Apostol Pavel-
de la persecutor la ,,vas ales”

Cel supranumit ,,Apostolul neamurilor”,
iudeu din semintia lui Veniamin, s-a nascut in
Tarsul Ciliciei intre anii 10-15 d. Hr.
primind numele de Saul-Paul. A primit o
aleasd educatie, fariseica, vorbind limbile
aramaica §i greacd, cunoscand literatura
veche elina.

Parintii lui doreau si-1 facd rabin i de aceea,
cand a ajuns la varsta de 12 ani, l-au trimis la
Ierusalim ca sd invete legea mozaicd la Scoala
lui Gamaliel, cel mai renumit rabin de atunci.
Gamaliel era un invitator de lege tolerant cu
cei de alte convingeri (Fapte, V, 34-39), pe
cand ucenicul sau, tanarul Saul, excela prin
zel pentru pistrarea mozaismului $i a
traditiilor parintesti  (Fapte, XXII, 3-4;
Galateni, I, 14). Cand Saul afli ci iudeii
deveniti crestini privesc altfel legea mozaica,
voteaza pentru suprimarea lor. A fost prezent
la uciderea Sfintului arhidiacon Stefan,
aproband fapta ucigasilor (Fapte, VIII, 1),
apoi el insu$i sd persecute pe crestini in
Ierusalim (Galateni, I, 13, 23), ,,pustia
biserica, intrand prin case $i tarand pe barbati
si femeli, 1i preda la temnita” (Fapte, VIII, 3).
Cand o parte dintre cei perscutati se refugiaza
la Damasc, ia imputernicire de la arhiereu $i
merge acolo ,,sd-1 aducd legati la Ierusalim”
gFapte, IX, 2).

In apropiere de Damasc este invaluit de o
lumina din cer ,,ca de fulger”- Mantuitorul i
se aratid in strilucirea Sa dumnzeiasca Si-1
cheami sa-1 fie ,,vas ales” Inaintea tuturor
neamurilor. Din acele clipe, Saul igiAschimbﬁ
complet atitudinea, este alt om. In urma
botezului devine crestin S$i apostol al
Domnului, plin de zel in raspandirea
Evangheliei pentru a compensa raul pe care-

1 Sabin Verzan, Sfintul Aposto! Pavel, Bucuresti, 1996,
p. 371.
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1 facuse Bisericii (Fapte, IX, 1 - 22; XXII, 3 -
16; XXVI, 9 - 18). Convertirea Apostolului
Pavel trebuie sa se fi petrecut pe la anul 33-
35.

Dupa o perioadad de cativa ani in care $tim
Stantului
Apostol Pavel, si care reprezintd o vreme de

putine evenimente din viata
pregatire in meditatie $i rugaciune, pe la anul
43, este chemat cu apostolul Barnaba in
Antiohia Siriei pentru a organiza biserica de
aici. ,,51 pe cand slujeau Domnului §i posteau,
Duhul Sfant a zis: ,,Osebiti-mi pe Barnabas
si pe Saul, pentru lucrarea la care I-am
chemat”(Fapte, XIII, 2). Acesta este un
moment important in viata Sfantului Pavel,
care v-a deveni marele misionar al neamurilor
prin cele trei calatorii (45-47; 50-54; 54/55-
58), dinaintea captivitatii sale palestiniano-
romane (58-63), si prin cele ce premerg
martiriului sdu, la Roma in 29 iunie 67, cand
este decapitat pe calea ce ducea la Ostia,
deodata cu Sfantul Apostol Petru, care a fost
rastignit pe cruce, cu capul in jos, pe muntele
Vaticanului.

O imagine vie a Sfantului Apostol Pavel ne
ramane in lucrarea ,Faptele lui Pavel si
Tecla”: ,,Si el l-a vizut pe Pavel, un om mic
de staturd, cu par nu prea bogat, cu picioarele
strambe, destul de sanatos, cu sprancene care
se Impreunau, cu un nas oarecum coroiat dar
plin de gratie; uneori avea infitigarea unui
om, iar alteori avea fata unui inger’.
Lucrarea misionara a Sfantului Apostol Pavel
s-a desfasurat pe doud planuri: oral $iin scris.
Oral, atunci cand era de fati intr-o
comunitate, iar in scris atunci cand, nefiind
de fata, cuvantul sau era necesar pentru a

solutiona diferitele probleme ce se iveau.

2 Dictionar Bibil, editura ,,Cartea Crestind” , Oradea,
1995, p. 975.




Epistolele pauline sunt utilizate ocazional,
scrieri aparute sub presiunea unei necesitati
misionare, in imprejurdri specifice, pentru
clarificarea anumitor nedumeriri referitoare
la credinta individuala, cat si la cea morald sau
la disciplina bisericeasca. Scrierile cunoscute
sunt In numdr de paisprezece, numarul lor
real fiind mai mare, dar multe din ele s-au
pierdut. Biserica le recunoaSte caracterul
inspirat $i le-a inclus in canonul Sfintei
Scripturi.

Dupa destinatarii lor, scrierile Sfantului
Apostol Pavel se pot grupa in felul urmitor:
a) adresate unor Biserici locale (Romani, I
Corinteni, Efeseni, Filipeni, Coloseni, I si II
Tesaloniceni) sau provinciale (II Corinteni,
Galateni si Evrei), si

b) adresate unor personae anumite (I si II
Timotei, Tit, Filimon).

Dupa specificul doctrinar, epistolele ar putea
f1 impartite astfel:

a) Hristologice (Filipeni, Coloseni, Evrei);

b) Soteriologice (Romani, Galateni);

¢) Eclesiologice (Efeseni);

d) Eshatologice (I, II Tesaloniceni si I
Corinteni XV);

e) Pastorale (I, II Timotei, Tit, $i eventual
Filimon);

f) Disciplinare (I Corinteni);

g) Apologetice (I1 Corinteni)’.

,,Pavel, rob al lui lisus Hristos, chemat de El
apostol, randuit pentru vestirea Evangheliei
lui Dumnezeu” (Romani, I, 1). Prin
evenimentul miraculous triit pe drumul
Damascului, iudeul Saul, prigonitor al
crestinismului, devine robul lui Hristos,
intelegand ca numai prin credinta in Hristos
vine dreptatea lui Dumnezeu, iar nu prin
faptele Legii (Romani, III, 20-22).

intregul sau sistem teologic se schimbd,
profetiile capita un nou inteles. Punctul
tangential este Domnul lisus Hristos, Noul
Adam, prin ascultarea caruia se vor face
drepti cei multi (Romani, V, 19). Taina cea

3 Studinl Noului Testament, manual pentru institutele
teologice, editia a treia, E.I.B.M. al Bisericii Ortodoxe
Romine, Bucuresti, 1983, p. 131-132.

din veac ascunsi, chemarea neamurilor
alaturi de iudei la mantuire (Efeseni, 11, 18) ii
este incredintata Sfantului Apostol Pavel care
urmareSte convertirea acestora  (Fapte,
XVIII, 4).

Soteriologia (Invatatura despre mantuirea
adusa de lisus Hristos) sa este directd: lisus
Hristos vine la plinirea vremii (Galateni, IV,
4); Iisus este Mesia-Hristos (Romani, I, 1);
activitatea Sa este potrivit voii lui Dumnezeu,
implinind neascultarea lui Adam (Romani, V,
19) si dandu-Se, din iubire pentru lume,
prinos $i jertfa lui Dumnezeu (Efeseni, V, 2);
prin El avem iertarea (Efeseni I, 7; Coloseni
I, 14; Evrei, X, 18), eliberarea de pacat
(Roman1, VI, 6, 18; Evrei, IX, 20), reprimirea
harului pierdut prin cadere (Romani, V, 2;
Efeseni IL,5; Tit II, 11; Evrei, XII, 15),
infierea $1 moStenirea Imparitiel veSnice
(Efeseni, I, 5; Galateni, IV, 5; Romani, VIII,
15; Tit, 111, 7)

Pentru indreptarea omului sunt necesare:

- Credinta: ,,Credinta vine din auzite, iar
auzirea prin cuvantul lui Hristos” (Romani,
X,17). ,,Fard credintd nu este cu putintd sa
fim placuti lui Dumnezeu” (Evrei, XI, 6).
,,Cact in Hristos Iisus, nici tiierea imprejur nu
poate ceva, nici netdierea Imprejur, ci
credinta care este lucratoare prin iubire”
(Galateni, V, 6).

-Faptele bune: ,,Drept aceea, iubitii mei(...)
cu fricd S§i cu cutremur lucrati mantuirea
voastra” (Filipeni, II, 12). ,,Dumnezeu... va
rasplati fiecaruia dupd faptele lui” (Romani,
11, 5-0).

Conculuzionam prin  cuvintele
»apostol al neamurilor”: ,,Lupta cea buna m-

marelui

am luptat, cilitoria am savarsit, credinta am
pazit. De acum mi s-a gatit cununa dreptatii,
pe care Domnul imi va da-o in ziua aceea, El,
Dreptul Judecitor, $i nu numai mie, ci $i
tuturor celor ce au iubit aratarea lui” (II

Timotei, IV, 7-8).



Jertfa si martiriu in Biserica noastra stramoSeasca

Propagarea crestinismului a Intampinat de la
inceput unele piedici si greutati. La Ierusalim,
Apostolii au avut de suferit arestari,
amenintdri, inchisoare, batai din partea
sinedriului, care le-a interzis de mai multe ori
sa mal vorbeasci despre lisus Hristos.
Comunitatea creStind a avut martiri dintru
inceput: pe diaconul Stefan, pe apostolul
Iacob al lui Zevedeu si pe creStinii cei
prigoniti ,,pAnd la moarte” de Saul'. Siin afara
Palestinei crestinismul a cunoscut opozitia
multor iudei care porneau prigoand contra
lor. Cauzele prigoanelor din partea iudeilor
sunt legate de Indepirtarea crestinilor de
sinagoga, de despartirea lor de iudeii angajati
in razbotul iudaic, de agitatia iudaizantilor.

Desi au existat multi crestini care au suferit
din cauza urii iudeilor, persecutiile
propriuzise, cele indurate de crestini din
partea multimii pagane Si
romane au fost mult mai grele, de lunga

autorititilor

durati $i au pus uncori Biserica in grea
cumpand. Incepute sub imparatul Nero (54-
68), persecutile au durat, cu unele
intreruperi, panda in ianuarie 313, cand
impdratul Constantin cel Mare (306-337), a
dat edictul de la Milan, prin care s-a acordat
libertate religioasa crestinilor. Urmariti fie
din initiativa multimii pagane sau a unor
guvernatori, ori prin unele legi (rescripte),
crestinii au trecut prin doud secole $i
jumatate marcate de perioade in care sangele
lor a2 umplut arenele romane®.

Cauzele generale ale persecutiilor au fost de
mai  multe feluri. Cele religioase —
crestinismul era o religie noua, monoteista,
morald si absoluta, diferitd de parganismul
vechi, politeist , idolatru $i decizut; cele

! Toan Rdmureanu, Milan Sesan $i Teodor Bodogae,

Istoria Bisericeascd Universald, vol. 1, Bucuresti, 1987, p.
100.
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politice — stransa legatura dintre religie, stat St
viata publica scotea $i mai mult in evidenta
contrastul dintre piganism S$i creStinism;
cultul imparatului — o adevirata religie de stat,
obligatorie pentru toti cetitenii, deci inclusiv
pentru crestini’.

Pe teritoriul tarii noastre rispandirea
invataturii crestine a intampinat de la
inceput5 unele piedici §i greutiti. Pentru
Isroria BOR cel mai sangeros imparat a fost
Diocletian, sub domnia ciruia un numar
iansemnat de crestini din tinuturile dunarene
au primit cununa muceniciei. Intre 303-304,
Diocletian a dat patru edicte impotriva
crestinilor prin care se permitea uciderea
tuturor preotilor si credinciosilor crestini care
nu sacrificau zeilor. Urmare a acestor edicte,
un mare numar de crestini si-au pierdut viata
in chinuri groaznice. Si din Schitias Minor
(Dobrogea de azi) cunoastem o serie de
martiri. La Tomis, dupa unele acte martirice,
ar fi murit ca martir la 7 martie, in jurul anului
300, episcopal Efrem. Tot aici au fost
martirizati Macrobiu si Gordian, originari din
Asia Mica, arsi de vii la 13 septembrie, prin
anii 300-323. Lor le-au urmat numerosi
localnici: Heli, Lucian, Zotic, Valerian, fratii
Argeu si Narcis (decapitati), Marcelin
(innecat), episcopal Tit, s.a. (IBOR). La
Axiopolis (azi Hinog, langa Cernavoda)
amintim pe: Chiril, Chindeas §$i Tasius, In
anul 303, ultimul probabil aceeasi persoana
cu soldatul Dasius din garnizoana locala. La
Halmirys (azi Dunavit) au patimit intr/o zi
de 8 iulie (328-303) preotul Epictet i
tanarulAstion, carora li s-a tdiat capul. La
Niculitel in ruinele unei vechi bazilici de secol
IV-V a fost descoperitd o ladd mortuard ce
adapostea osemintele a patru martiri:

2 Ibidem, p. 100.
3 Ibidem.



Zoticos, Atalos, Filipos si Camasis,
martirizati in timpul lui Diocletian sau
Liciniu crestini®.

Desi persecutiile au incetat odatd cu edictul
de la Milan al Sf. Constantin cel Mare (313),
sangele martirilor, al mucenicilor lui Hristos
a continuat sa curgd pe pamantul romanesc.
Un prim exemplu in acest sens pe care il
consemnam este cel al Sf. mucenic loan
Romanul (Valahul), despre care ne vorbesc
mai multe izvoare’, luar rob de turci la doar
15 ani, dus la Constantinopol, ispitit aproape
dot ani $i jumatate $i in cele din urma scos
din inchisoare, dus intr-o margine a
Constantinopolului, la locul numit Parmak-
Kapi (Poarta Stalpului) si spanzurat in ziua de
12 mai a anului 1662 (nu implinise incd 18
ani). Intre sfintii romani, care si-au triit viata
dupia randuiala lui Dumnezeu, jertfa

Mz

* Mircea Piacurariu, Sfinti daco-romani $i romani, lasi,
2007, p. 17-48.

5 Gherasim Timus, Dictionar aghiografic, cuprinzind pe
scurt vietile sfintilor, Bucuresti, 1898, p. 438; Liviu Stan,
Sfinti romdni, Sibiu, 1945, p. 57-6; Bartolomeu Diacul,
Stantul Mucenic Ioan Roménul, in ,Biserica Ortodoxa
Romand”, anul LXXII, 1954, nr. 5 (mai), p. 532-539;
Generalizarea cnltulni Sfantului Ioan Valahul, in , Biserica
Ortodoxd Romana”, anul LXXIII, 1955, nr. 11-12, p.
1186-1203; Nestor Vornicescu (coordonator), Sfinti
romdni §i apdrdtori ai legii stramogesti, Bucuresti, 1987;
loanichie Balan, Pateric romanesc, ed. a 11-a, Galati, 1990

domnitorului Tdrii Romanesti, Constantin
Brancoveanu, si a fiillor sii, Constantin,
Stefan, Radu si Matei, impreuna cu Ianache
Vicirescu, sfetnicul siu, oferd un strilucit
exemplu de dragoste martiricd pentru Hristos
si pentru credinta noastri strimogeasci’.
Jertfa Sfantului Constantin Brancoveanu,
domnul Tirii Romanesti, este exemplu
suprem de dragoste pentru Hristos, de tirie
in credingd si de marturisire a valorilor
credintei crestine. Este un Iov al Olteniei,
care a rabdat cu tirie moartea copiilor sai fara
sa carteascd. Jertfa sa reprezintad suferinta
unui neam ce a trebuit si indure de-a lungul
timpului jugul greu al stapanirii musulmane.
Sfantul Constantin Brancoveanu a uimit prin
jertfa sa lumea intreaga fiind exemplu pentru
neamul nostru romanesc’.

DOMHVLY

(si alte editii utmatoare); Mircea Pacurariu, Sfinti daco-
romani §i romani, mai multe editii, ultima (a I1I-a), Iasi,
2007; Al. 1. Ciurea, Trei sute de ani de la nmoartea de mucenic
a Sfantului  loan Valabul, in ,Biserica Ortodoxi
Romind”, anul LXXX, 1962, nr. 5-6, p. 496;
Bartolomeu Anania, Sfintul Mucenic Ioan 1V alabul, in
vol. ,,Sfinti romani si apdrdtori ai legii strimosesti”,
Bucuresti, 1987, p. 400.

¢ Mircea Picurariu, Sfingi daco-romani §i romani, p.
224,

7 Corina Popa, Ioana Iancovescu, Mandstirea Hurezi, p.
26-28.



Postul si rugdciunea in Ortodoxie
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In traditia ortodoxi, postul $i rugiciunea
sunt doud dintre cele mai importante practici
spirituale care ii ajuta pe credincio$i sa-Si
intireascd relatia cu Dumnezeu §i si
progreseze in viata duhovniceasca. Aceste
practicic nu sunt doar mijloace de
autodisciplinare, ci $i cdi prin care omul isi
manifesta dragostea $i devotamentul fatd de
Creator. Firi aceste doud practici, omul nu se
poate mantui, conform Sfintei Scripturi $i a
scrierilor  Sfintilor Parinti. Astfel,
contemporan trebuie sid se ingrijeasca de
sufletul sdu prin punerea in aplicare a postului

omul

Si a rugaciunii cat mai intense $i mai dese
pentru a reusi sa ajunga pe calea mantuirii, iar
Bunul Dumnezeu sa reverse asupra sa Duhul
Sfant, oferindu-i astfel posibilitatea de a se
ruga in fiecare clipa a vietii $i a iesi la liman
din toate incercarile acestei vieti.

Postul in Ortodoxie nu se limiteazd doar la
abstinenta de la anumite alimente $i bauturi.
Este, de asemenea, un exercitiu de curatire a
trupului $i a sufletului, prin care credinciosul
isi indreaptd atenfia citre Dumnezeu §i
valorile spirituale. Scopul principal al postului
este de a slabi legiturile cu lumea materiala §i
de a intari comuniunea cu Dumnezeu. Prin
post omul are datoria de a 1si curata sufletul
reflectand la toate pacatele sale $i incercand
sa se lepede de ele. Astfel, fiecare dintre cele
patru posturi mari de peste an trebuie
incununat cu Sfanta Taina a Spovedaniei, iar
dupa vrednicia fiecaruia urmeaza $i Sfanta
Taind a impértiganiei.

Asa cum am mentionat anterior, fiecare
credincios este dator sia tind, pe langad
miercurea $i vinerea $i cele patru mari posturi
de peste an, dupa cum urmeaza:

Postul Mare: Este cel mai important post din
Biserica Ortodoxa §i precede sdrbatoarea
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Invierii Domnului. Dureaza sapte siptimani
si include un regim alimentar strict, precum

Si intensificarea rugaciunii $i a faptelor de
milostenie.

Postul Criciunului: Se tine inainte de
Nasterea Domnului si dureazd 40 de zile.
Acesta este un timp de pregitire $i aSteptare
a nasterii Mantuitorului.

Postul Sfintilor Apostoli Petru si Pavel:
Variaza ca durata $i precede sarbatoarea
acestor sfinti.

Postul Adormirii Maicii Domnului: Dureaza
doua saptimani $i este un timp de pocainta
si rugdciune Inainte de sirbatoarea Adormirii
Maicii Domnului. Este bine ca in acest post
sa avem mintea Si inima indreptate catre
Maica Domnului, intrucat aceasta se roaga in
permanenta pentru mantuirea noastra.
Postul este vazut ca un act de smerenie Si
pocaintd. Prin abtinerea de la mancare $i
bauturd, credinciosul 1Si  recunoaSte
dependenta de Dumnezeu $i iSi exprima
dorinta de a-si curati sufletul de patimi $i de
pacate. Postul ajuta la disciplinarea trupului,
eliberarea de dorinte lumesti $i imbunatitirea
relatiei cu Dumnezeu.

In strinsi legiturd cu postul se afla i
rugaciunea, intrucat fird o corespondenta
permanentd intre acestea, omul nu poate
ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu si la
indeplinirea poruncilor Sale. Rugiciunea este
mijlocul prin care credinciosul comunica
direct cu Dumnezeu. Este un dialog intim $i
personal cu Creatorul, In care omul isi
exprima recunostinta, cererile, durerile $i
bucuriile. Rugiciunea este esentiali pentru
cresterea spirituald $i pentru mentinerea unei

relatii vii cu Dumnezeu.



Existd mai multe forme ale rugaciunii, in

functie de cum este ea savarsita. Astfel, se pot
identifica:

1.

Rugiciunea personala: Este
practicata individual $i poate fi facutd
oricand §i oriunde. Acest tip de
rugiciune permite o conexiune
directa ~ §i  personalizati  cu
Dumnezeu.

Rugiciunea comunitara: Se
desfasoard in cadrul  slujbelor
bisericesti $i are un caracter public $i
colectiv. Sfanta Liturghie este cea mai
importantd forma de rugiciune
comunitari, fiind consideratd centrul
vietii  crestine  ortodoxe.  De
asemenea, rugiciunea comunitard
este cea mai importanta intrucat mai
multe suflete se roaga lui Dumnezeu
pentru mantuirea lor, iar astfel
Domnul isi va revirsa mila Sa asupra
lot.

Rugiciunea isihasta: Este o forma de
rugdciune  ticutd, centratd pe
repetarea numelui lui lisus: Doammne

Lisuse  Hristoase, Fiul lui Dumnezen,
miluieSte-md pe mine, pacdtosul/ pacitoasa.
Aceasta este adesea practicata de
monahi, dar poate fi accesibild §i
credinciosilor laici care cautd o
comuniune mai profundi cu
Dumnezeu.
4. Rugaciunea oferd pace sufleteasca,
intdreste credinta Si oferd puterea de
a face fata dificultitilor vietii. Prin
rugiciune, credinciosul primeSte
indrumare divina $i iSi reinnoieSte
angajamentul  fatd de wvalorile
crestine.
Asadar, postul si rugiciunea sunt pietrele de
temelie ale vietii spirituale ortodoxe. Ele sunt
practici esentiale care ajutd credinciosul si se
apropie de Dumnezeu, si-$i purifice sufletul
Si sd-§i Intdreasca vointa. Prin post i
rugaciune, ortodocsii nu numai ca i$1 exprima
credinta, dar si isi trdiesc credinta in mod
activ, pregatindu-se astfel pentru intalnirea
vesnica cu Dumnezeu.
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Un posibil conflict intre Biserica din Tara Romaneasca si
Patriarhia ecumenica la jumatatea secolului al XIV-lea?

Ne amintim ci In anul 1359, luna mai,
patriarhul ecumenic - Calist - impreund cu
Sinodul Bisericii ecumenice
constantinopolitane - au recunoscut (o stare
de lucru) de fapt existenta Mitropoliei
Ungrovlahiei, raspunzand astfel deselor
solicitiri ale voievodului Nicolae Alexandru -
Basarab, al Tarii Romanesti si ingaduind
transferul si strimutarea lui lachint de la
Vicina la Arges. Iachint a fost deci transferat
de la Vicina la Arges iar hotararea sinodald
datd cu aceastd ocazie preciza cd inaltul ierarh
ficea parte in continuare din sinodul
patriarhal si se intelege, avea obligatia si
participe la sedintele acestuia. Asa poate cum
ar fi fost normal, Iachint dupi transfer
trebuia sa faca cel putin o vizita de curtoazie
la Constantinopol. Dar in acelasi timp trebuia
sa participe la sedintele Sinodului Patriarhal,
asa cum se cerea in hotararea de transfer. Dar
el nu face nici una, nici alta §i timp de
unsprezece ani nu participa nici la sedinte si
nici pe ecumenic nu-1 viziteaza, cu toatd
porunca acestuia. Lucrul acesta il cunoastem
dint-o scrisoare a lui lachint, trimisa
patriarhului ecumenic in anul 1370, inainte de
luna august si care aratd pricinile nedeplasarii
sale spre capitala Bizantului. ,,Cd n-am venit
stapane sfintite de la inceput acolo, dupa
porunca marei tale sfintii - scrie Iachint -
(pricina e cd) m-a oprit voievodul, punand
inainte lungimea drumului si frica de ciumai,;
si de aceea n-am venit la inchinarea marii tale
stintii”. $i dupa aceastid explicatie, Iachint
continua: ,,..1ar nici Incoace (in ultimii ani)!
[n-am venit] pentru covarsitoarea slabiciune
ce ma tine, cdci sunt slab de tot si fara
puteri”.

! Nicolae Dobrescu, Intemeierea Mitrgpolislor i a celor
dintdi mandstiri din tara, Bucuresti, 1906, p. 63.
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Pr. Romeo Georgian POPA
Parohia Glavile, jud. Valcea

Explicatiile par a fi clare, dar ele de fapt au un
alt talc anume faptul cd neparticiparea atata
timp a mitropolitului Ungrovalahiei la
sedintele Sinodului patriarhal exprima mai
ales dorinta voievozilor Nicolae Alexandru si
apoi Vlaicu Voda, de a pastra biserica sub
autoritatea lor, de a nu ingddui Patriarhului
un amestec dincolo de care independenta sau
autoritatea tarii si a Bisericii ar fi fost lezate:
influentele politice ale Bizantului, prin
autoritatea ecleziald sunt bine cunoscute.
Astfel este de neconceput ca in unsprezece
ani mitropolitul s nu se fi putut dezlipi de
doua sau trei ori, pentru a merge la
Constantinopol pe uscat, ori pe mare, cici cu
usurinta se putea imbarca la Braila §i ajungea
pe api la Constantinopol.

Absenta indelungatd a mitropolitului vlah a
provocat ingrijorare in sanul sinodalilor
patriarhali si chiar Patriarhului. De curand se
rupsese de Patriarhia Ecumenica Biserica
sarba si anatema era inca vie (a fost ridicatd in
1375): nu se stersese nici amintirea
conflictului cu Biserica Bulgard. Se adauga
apoi un alt motiv de ingtijorare, tot asa de
puternic, ofensiva catolicismului impotriva
ortodoxiei, tintind in primul rand varfurile
administratiei locale. In anul 1369, la Roma
imparatul Bizantului loan V Paleologul 1a 18
si 21 octombrie subscrisese si proclamase
unirea cu Biserica Apusului, sperand cd In
felul acesta si obtind sprijin efectiv, in ostasi
si bani in lupta impotriva turcilor care
ocupasera in ultimul deceniu cea mai mare
parte din posesiunile europene ale Imperiului
Bizantin. O lund mai tarziu, Vlaicu Vodai se
adresa tuturor catolicilor din Muntenia ca sa
primeascd in mod onorabil pe episcopul
catolic care venea in tiri ca suzeran al



episopului Transilvaniei. Caci acestuia din
urma - adduga Vlaicu - i-a fost supusa, dupa
dreptul diocezan Biserica Catolici din
Muntenia, incd ,,din vremea predecesorilor
nostri si ai lut Alexandru prea scumpul nostru
tatd’”,

La 18 ianuarie 1370, papa Urban V - felicita
pe doamna Clara viaduva Iui Nicolae
Alexandru fiindcd a convertit la catolicism pe
fiica sa, tarina Bulgariei, si o indemna sa faca
acelasi lucru cu cealalta fiicd a sa, regind a
Serbiei. i multumea si pentru paharele de aur
si pentru ornatele pretioase pe care i le-a
trimis lui si Bisericii Apusene Petru si Pavel
din Roma. La 13 septembrie 1370, o noud
scrisoare a lui Urban V, adresatd lui Vlaicu
Voda, il indemna si ruga sa treaca la biserica
Rometi, la care se afirma cd au fost atrasi multi
din tard, mai ales prin actiunea fiicei alese
intru Hristos, ,,nobilei doamna Clara, mamei
tale vitrege". In acelasi an, la 24 iulie, acelasi
papa scria episcopilor Boemiei si Poloniei ca
dupa cate i-au comunicat calugarii minoriti,
Latco, voievodul Moldovei, doreste sa treaca
la Biserica Romei, impreund cu tot poporul
sau si cere sa fie numit un episcop in oragul
Siret - sd cerceteze cei doi, de este adevarat si
de se confirma si ridice orasul Siret la rangul
de resedintd episcopali, iar Biserica de acolo
la rangul de Biserici Episcopala’.

Avand agadar motive de ingrijorare, pe de o
parte datorita rezervei mitropolitului Iachint
de a veni la Constantinopol, iar pe de alta
intensa ofensiva catolica Patriarhul Filotei al
Constantinopol (1364-1376) temperament de
luptitor, se hotira si actioneze. El a trimis in
Muntenia, inca din 1369, pe omul sau de
incredere - dicheofilaxul = pazitorul dreptatii
- Daniil Critopol, pentru a studia situatia lui
Tachint, a domnului si boierilor si si
chibzuiasca asupra masurilor ce trebuie luate,
pentru a impiedica avansarea catolicilor.

Om intelept, dar si pentru sine, Daniil a reusit
sa aranjeze lucrurile fird vreo ruptura
oarecare §i sa dea satisfactie Patriarhiei,
trimitandu-se de catre Iachint o scrisoare de

2 J. Darrouzes, Le regestre synodal du patriarcat byzantin an
XIV-¢ siecle, Paris, 1971, p. 345.

3 Niculae Serbinescu, Mitrgpolia  Ungroviahier, in
,,Biserica Ortodoxd Romana”, anul LXXVII, 1959, nr.
7-10, p. 753.

scuzd si explicatii si convenindu-se de catre
domn si boieri la crearea unei a doua eparhii
al cirei titular si fie chiar el Daniil, omul de
incredere al Constantinopolului. Vlaicu nu se
putea desparti de Iachint, care de mai bine de
un deceniu, pastorea tara. Daniil se
cilugareste intre timp si isi schimba numele
in Antim. Desi era titularul nou infiintatei
mitropolii, 1 se dadu si suplinirea mitropoliei
de Melitene in Armenia, avea si el titlul de
mitropolit, iar ierarhic, asa cum spune
hotararea sinoadelor, se supunea lui Iachint.
Nemultumirea patriarhiei se poate vedea din
aceea ci pe de o parte fiacea amintirea
implicarii domnului in numirea lui Antim, iar
sinodalii nu i-au adresat vreo scrisoare in mod
expres, cum o ficuse odinioari cu Iachint®.
Patriarhia ecumenicd a acceptat solutia
impusa de pe teren si a fost obligata mai
departe la un alt compromis. Cici in anul
1372, cand lachint moare, locul nu este
ocupat de Antim, asa cum ar fi fost de
asteptat, ci este un protejat al Tui Vlaicu Vodai,
anume Hariton, protos al muntelui Athos si
egumen al Cutlumusului, ctitorie a domnilor
munteni, Nicolae Alexandru si Vlaicu.
Cunoscand diplomatia bizantina, ne putem
cu usurintd da seama ca justificdrile oficiale
din actul sinodal pentru infiintarea celei de a
doua mitropolii, ascundeau o stare de lucruri
ce nu putea fi spusi in public.

Capitala noii eparhii a fost Severinul, de
aceea, intr-o serie de acte, mitropolitului
respectiv, i se spune ,,al Severinului”, iar in
altele de dupa 1700 e numit ,,mitropolitul
Ungrovlahiei dinspre Severin”, ori ,,de catre
Severin™.

In iulie 1701 este de altfel pentru ultima data
amintita aceastd mitropolie In actele
patriarhale.

Ulterior va apare numai un singur mitropolit
al Ungrovalahiei, cel de Ia Arges, strimutat
mai tarziu la Targoviste si apoi la Bucuresti.
In timpul lui Mircea cel Batran, probabil se
desfiinteaza eparhia de Severin - cea care
fusese infiintatd mai ales dupa dorinta

*Nicolae lorga, Istoria Bisericii romanesti §i a vietii religioase
a romdanilor, ed. I-a 1908-1909, p. 98.

5 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine,, vol.
1, editia a II-a, Bucuresti, 1994, p. 234.



patriathului  ecumenic de a-§i asigura
controlul in Muntenia $i a supraveghea si
controla prozelitismul catolic.

Sirul mitropolitilor Ungrovlahiei, pana astazi
este greu de stabilit cu precizie, aceasta si
pentru faptul ca au fost domnii instabile si
pastoriri instabile, dar si pentru ca o evidenta
speciald a lor nu a existat pana la 1668, cand
s-a instituit Condica Sfantd. Documentele
emanate de cancelariile domnesti ori scaunul
mitropolitan, au fost fie sirace in informatii,
fie s-au pierdut. Desele invazii ale turcilor si
altor popoare, au adus cu ele nu numai
pierderi de oameni si bunuri materiale, ci de
multe ori au ars documentele de nepretuit.
De o mare importanta au fost pomelnicele
existente in catedrale si biserici, care pastrate

6 Niculae Serbinescu, Mitropolia  Ungroviahier, in
,,Biserica Ortodoxd Romana”, anul LXXVII, 1959, nr.
7-10, p. 754.
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mult timp in altar, erau privite cu evlavie.
Cand se invecheau erau transcrise iar cele
vechi arse. Dar nimeni nu si-a propus sa
pastreze acele pomelnice pentru o bund
cunoastere a trecutului.

Domnia lui Nicolae Alexandru este asadar
cruciala pentru existenta $i dezvoltarea
ortodoxiei in spatiul romanesc. In lipsa
insistentelor sale la poarta patriarhiei din
Constantinopol, poporul valah ar mai fi stat
poate citeva secole pand sia-§i aibi o
conducere eclesiastici de sine’.







Viaga episcopului Ioan Inochentie Micu-Klein

Secolul al XVIII-lea european este un
rastimp in care are loc o rapida eliberare din
ultimele constrangeri medievale, caracterizat
printr-un dialog deschis al ideilor, fapt pentru
care este numit ,,secolul Luminilor”". In
aceasta perioadd, spatiul romanesc se afla sub
regimul dominatiilor straine, care aduce cu
sine, pe langa schimbarea de statut politico-
juridic, si elemente de modernitate, specific
europene promovate de curtile imperiale®.
Unirea romanilor ardeleni cu Roma la 1700,
a deschis era unui freamat care semnala
prezenta masivi a acestora in Marele
Principat al Transilvaniei, ca entitate
obligatoriu de luat in seama, dupa secole de
ignorare, marginalizare, asuprire si mai ales
batjocorire a acestora de catre stapanitorii
unguri’.

Diploma leopoldind din 1701, a postulat
anularea hiatului politic si social care fi
umbrea pe romani, punandu-i pe acestia pe
picior de egalitate cu autoproclamatele
,»natiuni constitutionale”. Intentia Vienei era
de a elimina din viata imperiului continental
,»un nonsens de neconceput”, in viziunea
pragmaticului cezar Leopold I, monarhul
care reugise sa alunge stipanirea otomana
dincolo de frontierele Europei clasice,
anexand ,,teritoriile de recuperare din Est”,
dupid cum spunea istoricul Pierre Chaunu, si
stabilind, astfel, granita Imperiului la arcul
Carpatilot®. Totusi, acordarea statutului de
cetateni locuitorilor de pe tot cuprinsul
teritoriilor stapanite, indiferent de traditiile si
limba lor, era interesul autoritatii imperiale,

! Toan Chindris, Niculina lacob, O diplomd privilegiald
ineditd a episcopului Inochentie Micu-Klein, Cluj-Napoca,
Editura Napoca Star, 2015, p. 99.

2 Lucia Copoetu, Cotina Pop, Istoria pe infelesul tuturor,
Editura Delfin, Bucuresti, 2019, p. 63.

3 Augustin Bunea, Din istoria romanilor —loan Inocentin
Micu-Klein (1728-1751), Editura Napoca Star, Cluj-
Napoca, 2012, p. 6.

4 Ibidem, p. 1.
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pentru cd, in acest mod, reuseau cu eficacitate
s ii subordoneze’.

In acest timp, in Transilvania, lipsesc elitele si
nobilimea romaneasca care sa preia initiativa
emanciparii natiunii. De aceea, aceasta
sarcind, Impreund cu elaborarea unor
proiecte politice care sia serveascd acestui
scop, va fi luatd de catre clerul greco-catolic.
Biserica Greco-Catolicd va lua fiinta in anul
1701, in urma emiterii Diplomei leopoldine
de cdtre curtea imperiali de la Viena.
Episcopul acesteia era singurul roman care
ticea parte din Dietd, deci se poate spune ca
romanii aveau o oarecare reprezentare de
ordin politic in aceasti institutic’.

In aceasti atmosferi si-a desfisurat
activitatea episcopul Inochentie Micu-Klein,
capul Bisericii Romane Unite cu Roma,
,consfintit de istoriografie cu calitatea de
ctitor al constiintei nationale a romanilor din
Transilvania”, potrivit istoricului Francisc
Pall’. El a coordonat realizarea unor memorii
sau proicte politice prin care se cerea
acordarea de drepturi celor de aceeasi
nationalitate cu el, cel mai important fiind
Supplex Libellus, inaintat Curtii din Viena in
anul 1744%,

Episcopul Augustin Bunea spunea cu
admiratie despre Inocentiu Micu-Klein cd a
dezvoltat o activitate extraordinard pentru
binele Bisericii sale, pentru alungarea
intunerecului ignorantei, in care orbeca clerul
si poporul, si pentru emanciparea natiunii

5> Victor Neumann, Neam, popor san natinne?, Editura
Rao, Bucuresti, 2015, p. 86.

¢ Lucia Copoeru, Corina Pop, Istoria pe intelesul tuturor,
Editura Delfin, Bucuresti, 2019, p. 66.

7Joan Chindris, Niculina Iacob, O diplomi privilegiald
ineditd a episcopului Inochentie Micu-Klein, p.100.

8 Lucia Copoeru, Corina Pop, Istoria pe intelesul tuturor,

p. 66.



romane din sclavia politica in care aceasta
fusese aruncati de veacuri’.

S-a ndscut la 24 iunie 1700, dupa unele
izvoare chiar in 1692, in Sadu, judetul Sibiu.
Sudul romanesc al Transilvaniei, tiramul
natal al tanarului episcop, era populat de un
numdr impresionant de familii ,,boieresti”, in
fapt, ale unor tarani cu statut de liberi relativ
prosperi, ale caror hrisoave si privilegii sunt
acordate ,,din deosebite consideratiuni de
adictiune de catre domnitorii  Tdrii
Romanesti, care pand in secolul al XVI-lea
detineau si prerogativa de duci ai Fagiragului.
Atitudinea nobiliard a lui Inochentie este de
explicat, eventual, printr-o traditie de familie,
ce poate fi pusid pe seama acestei situatii
aparte a bolerimii fagarasene. Nu se cunoaste
daca familia episcopului era originara istoric
din Sadu, ceea ce nu afirmi nici un document
cunoscut pana acum, sau din Fagaras. Mircea
cel Batran a fost in mod aparte darnic cu
fagarasenii. Este cunoscuta, intre altele, o
danie a lui din 1400, prin care ,,doneazi (...)
jumatate din satul Mandra” boierilor Micu si
Stoia, probabil frati, scutindu-i pe acestia de
orice dari de tip urbarial si postulandu-le
dreptul de a lasa mostenire urmasilor
bunurile si scutirile acordate. In secolul al
XVIlII-lea exista in Sadu o familie Micul, asa
cum exista familia Stoia, cel putin in persoana
tatdlui lui Samuil Micu, care in 1745, se
semneaza ,,protopop Micu”. Pana la aparitia
unor informatii suplimentare, se poate
postula faptul cd familia lui Inochentie era
originard din Fagiras, de unde s-a mutat in
localitatea Sadu. Suporzitia aceasta este
intaritad de faptul ca locuitorii Sadului au fost
declarati de principele Gheorghe Rakoczi, la
16406, iobagi ai sasilor din Cisnadie, in vreme
ce despre familia lui Inochentie toti
cercetatorii si toate sursele dovedesc cid era
una de tarani liberi, un autor afirmand chiar
cd in actele scolare viitorul episcop figura ca

9 Augustin Bunea, Din istoria romanilor —loan
Inocentiu Micu-Klein (1728-1751), p. 59.

10 Joan Chindris, Niculina Iacob, O diplomi
privilegiald ineditd a episcopului Inochentie Micu-
Klein, p. 6.

11 Zenovie Paclisanu, Istoria Bisericii Romdne Unite, editie
ingrijitd de pr. Ioan Timbus, Targu-Lipus, 20006, p.
207.

,,nobilis Valachus”'’. Un alt autor, Zenovie
Paclisanu, afirma ci ,,era vlastarul unei familii
de tarani liberi, care aveau congstiinta mandra
a unei descendente ce numara 11 generatii i
care credeau cd in vinele lor curge sange de al
Basarabilor intemeietori de tard™"".

Istoricul Samuil Micu, nepot de var al
episcopului, este primul si cel mai credibil
narator al legendei ca familia Micu descinde
din  familile domnitoare din  Tara
Romaneasci si  Moldova, respeciv a
Basarabilor si Musatinilor'>. Pe la anul 1729,
cand devine episcop, legenda genealogica
fiind creata, iar titlul de baron pe care
Inochentie si-1 dorea, justificandu-se astfel,
Inochentie solicitd si ii fie acordat titlul de
baron al Imperiului, sustinand c4 ar trebui sa-
1 revina deoarece episcopii romano-catolici
din Transilvania de la acea vreme erau
investiti cu acest titlu de la instalare. Ca
urmare, impdratul ii conferd titlul de ,liber
baron”, la 5 septembrie 1729, dimpreunad cu
blazonul aferent, dupa obiceiul epocii,
imagine in care se regasesc sugestii armoriale
laice, de tip militar, alaturi de cele ecleziastice,
cum ar fi mitra si toiagul arhieresc’. Totodatd
primeste numele Klein, echivalentul in
germana a numelui romanesc Micu.

Studiaza la Colegiul academic iezuit din Cluyj
Napoca (1718-1722), inclusiv studiile de
filozofie (1722-1725), unde l-a avut ca
profesor pe Franz Fasching, un iezuit german
din Slovacia de astizi, adept al ideii
romanitatii romanilor, apoi continua la
Facultatea de Teologie din Tarnavia
(localitate din Slovacia). Dupa ce isi face
noviciatul la ministirea ruteand unitd din
Muncaci, se calugireste sub numele
Inochentie',

Ascensiunea sa la scaunul episcopal s-a
petrecut pe cand era student teolog in anul
III la Tarnavia (Trnava, Tyrnau), oras slovac
in care iezuitii isi intemeiasera un centru

12 Toan Chindris, Niculina Tacob, O diplomi
privilegiald inediti a episcopului Inochentie Micu-
Klein, p. 7.

13 Ibidem,p. 5.

14 Mircea Picurariu, Dictionarul Teologilor Romini,
Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 2002, p. 286.



scolar puternic, fiind numit episcop de
impdratul Carol al VI lea al imperiului
Habsburgic la data de 25 februarie 1729,
dupa ce, in urma unui simulacru de sinod
electoral, nu s-a mai gasit niciun roman unit
care si aiba pregatirea teologicd necesara
pentru aceastd demnitate'.

A fost instalat in scaunul episcopal de la Blaj
la 28 septembrie 1732, dupa ce si-a terminat
studiile. La intronizarea sa au fost de fatd
vicarii generali episcopali: Stefan Pop
Timandi, protopopul Jucului si Nicolau Pop,
protopopul Biei, teologul iezuit Regai, toti
protopopii si multi alti clerici'®.

De-a lungul timpului si-a manifestat ,,firea lui
iute, impulsivd” in cadrul numeroaselor
petitii si memorii catre Curtea de la Viena,
cele mai multe privind situatia politico-
sociald a populatiei romanesti ardelene, dar si
in altele privitoare la revendicirile care
priveau postura sa de demnitar inalt. Din
decretul imparatului Carol din 11 decembre
1732, din actele colectiei Bibliotecii
Bruckenthal din Sibiu, se vede clar ci
episcopul a stat la Viena inainte de instalare.
Astfel, se considera ci intre anii 1729-1730,
episcopul inaintase la Curte 8 memoriale in
care cerea drepturi pentru natiunea romana
transilvaneand, petrecand aici cel putin un an
in vederea acestui lucru'’.

In acesti doi ani, de la numirea sa de citre
imparatul austriac §i pana la instalare va fi mai
petrecut catva timp in Muncaciu, langa
episcopul Bizanczy, spre a se initia in
guvernarea bisericeascd, in care el nu avea
nicio expetienti'®.

In anul 1744, a inceput miScarea calugarului
Visarion Sarai, trimis in Transilvania de
mitropolitul ortodox sarb de la Carlovit. Pe
motiv ca nu a intervenit impotriva acestuia,
episcopul Micu a fost chemat la Viena.
Calugirul propoviduia cu succes total
impotriva unirii cu Biserica Catolica,
determinand in timp scurt lepadarea unirii de
citre foarte multi romani din zona sud-

15 Tbidem.

16 Augustin Bunea, Din istoria romanilor—loan
Inocentiu Micu-Klein (1728-1751), p. 57.

17 Ibidem.

18 Augustin Bunea, Din istoria romanilor—Ioan
Inocentiu Micu-Klein (1728-1751), p. 55.
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vesticd a principatului. Rapoartele si
memortiile venite din Transilvania il indicau
pe Inochentie Micu-Klein drept principal
vinovat de haosul pe care il producea
Visarion, sugerand puterii de la Viena ca
episcopul a comis o tradare de patrie, ca a
instrumentat el insusi invazia calugarului si ca
se foloseste de ea pentru a o obliga pe
impdriteasd, in sensul solutiondrii favorabile
a revendicdrilor romanesti. La sosirea in
Viena, spre toamna lui 1744, acestei acuze
grave 1 se adaugd acum si vina de a fi
convocat un sinod necanonic, cel din 6 iulie,
care a sporit dezordinea provocati de
Visarion in aria unirii cu Roma, prin
radicalismul hotararilor luate la Blaj. Dupa ce
refuzd sa raspunda intrebarilor comisiei,
pleaca la Roma unde i cere sprijin papei, dar,
in ciuda protestelor si numeroaselor sale
memorii sale nu reuseste si obtind acest
lucru. Din cauza activititii sale pentru binele
propriului popor nu i se permite si se
intoarcd in Transilvania si este obligat sa
demisioneze din scaun. Dupa 24 de ani de
exil, moare departe de casa, la Roma.
impériteasa Maria Terezia a fost de acord si-
1 pliteasca pensia episcopald lunarid la Roma,
unde episcopul Micu a trdit pana la sfargitul
vietii'”.

In scrierile sale isi exprimase dorinta de a fi
inmormantat in catedrala ziditd de el la Blaj.
Astfel, la 22 iunie 1997, a fost exhumat Si
transferat la Biserica , Buneivestiti” a
Colegiului Roman Pio Romeno din Roma. La
1997,
pamantesti ale episcopului a fost adus la Blaj
i depus In altarul Catedralei Sf. Treime. La
19 octombrie 1997, a fost inmormantat la loc

sicriul  cu rimasitele

2 august

de cinste, Intr-un mormant sapat in fata
iconostasului din Catedrala Sfanta Treime din
Blaj, importanta sa ctitorie.

19 TJoan Chindrig, Niculina Iacob, O diploma
privilegiald ineditd a episcopului Inochentie Micu-

Klein, p. 21.






Alte aspecte cu privire la arta bisericeascd din Moldova
in timpul regimului fanariot (1711-1821)

Epoca domniilor fanariote reprezinta o
perioada controversata in istoria romaneasca,
tiind considerata la o prima vedere un regres
in evolutia societitii romanesti, datd fiind
subordonarea mai accentuatd a Tarilor
Romane fata de Poarta otomani insotitd de
stirbirea gravi a autonomiei de care acestea
se bucuraserd pana atunci. L.a o analiza mai
atentd Insd, in Sirul domnitorilor impusi de
Poartd se pot disting si figuri remarcabile care
dincolo de interesul propriu au incercat sa
determine o evolutie In domeniul juridic-
fiscal-social-cultural in acord cu conceptia
fluminsta din Europa acelei vremi. Punctele
de vedere diferite au determinat aparitia unei
istoriografii vaste pe aceastd tema.

Regimul fanariot s-a instaurat in Moldova
incepand cu anul 1711, iar in Tara
Romaneascd din 1716 prin  numirea
domnitorului direct de citre sultan, de obicei
find o promovare pentru functionarii
dragomani (translatori). Acest regim s-a
mentinut in tarile romane pana in anul 1821,
iar aceasta perioada este cunoscutd in istorie
drept epoca fanariota sau domniile fanariote.
Epoca fanariotd a rdmas in istoria artei
romanesti ca o perioada de decadere. Se
inregistreazd un numar mic de biserici
monumentale in Tirile Romane, dar un
numar mai insemnat de picturi care urmeaza
traditiile picturale brancovenesti, putine
opere sculpturale, miniaturale sau din
celelalte ramuri ale artelor decorative.

Dupd cum se poate vedea, arta este
influentata de baroc, mult rispandit atunci in
tarile Europet, iar spre sfarsitul secolului al

! Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, vol.
II., Editura Trinitas, Iasi, 2004, p. 527.

2 N. Stoicescu, Cum se gugravean bisericile in secolul al
XV -lea $i in prima jumdtate a secolulni al XIX-lea, In
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Pr. George Marius POPA
Parohia Osica de Sus 1, jud. Olt

XVIII-lea si inceputul secolului al XIX-lea
apar influentele neoclasicului. In schimb, in
toate tdrile romanesti s-a dezvoltat o arta
,»populara” autentic romaneascd, realizatd de
constructori, zugravi, iconari, proveniti din
randul tirinimii §i al preotimii de mit'.
Pentru secolul al XVIII-lea si primele decenii
ale celui urmitor, cunostintele noastre in
acest domeniu al zugravirii bisericilor devin
mult mai bogate, o data cu inmultirea Stirilor
documentare privind pe pictori Si opera
acestora. In aceasti vreme, sunt atestate
documentar Scoli autohtone de zugravi, in
care tineri Invatau, in conditii deosebit de
grele, mestesugul zugravitului. Tot acum,
zugravii Inmultindu-se sunt organizati in
bresle; din aceastd vreme ni s-au pastrat
caletele unor pictori, in care aceStia iSi
insemnau cum trebuiau pregatite culorile
pentru picturd $i cum anume urmau a fi
agezate $1 zugravite figurile de sfinti in
biserici®.

Din aceasti epocd au ajuns pana la noi
primele contracte, incheiate intre meSterii
zugravi Si ctitorii de biserici, in care se arata
detaliat conditiile in care trebuia s se execute
zugravirea bisericilor respective.

Trebuie mentionat ci, in aceastd vreme,
conducerea bisericii nu intervenea pentru a
fixa reguli sau canoane ce trebuiau respectate
in zugravirea bisericilor. Interventia Bisericii
nu avea loc decat in cazuri foarte rare, atunci
cand unii zugravi contraveneau practicilor
obisnuite  Si

respectate  de majoritatea

celorlalti mesteri.

revista ,,Mitropolia Olteniei”, anul 1967, nr. 5-6, p.
408-409.
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